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RESUMO

Na presente dissertacdo, indagou-se sobre a presenca educadora de mulheres negras no
programa Roda Viva, da TV Cultura, a partir da entrevista de Djamila. Para tanto, partimos da
premissa de Nilma Lino Gomes (2017), a saber: 0 movimento das pessoas negras é produtor de
“saberes emancipatorios” e um dos sistematizadores de conhecimentos sobre a questao racial
no Brasil. Nesse sentido, objetivou-se analisar a presenca educadora e os saberes partilhados
pela intelectual Djamila Ribeiro entrevistada no programa Roda Viva. Em termos tedricos,
dialogamos com Gomes (2017); Gonzalez (1983); Alcoff (2016); Almeida (2019); Freire
(1983); Ribeiro (2020); Kabengele (2003) e Hall (2009; 2015), entre outros.
Metodologicamente, o problema de pesquisa foi acessado por meio de duas perspectivas: na
primeira via, dialoga-se com a analise qualitativa por meio da Teoria Critica da Raca e da
Pedagogia das Encruzilhadas, esta ultima atravessada pela ideia de uma Ciéncia Encantada. Na
segunda via, utiliza-se de alguns elementos da andlise contetdo e da analise midiatica, visando
a interpretacdo em profundidade da entrevista de Djamila. Na conclusdo, ap6s a coleta de dados,
e posteriormente, a analise do material empirico, percebemos que a presenca de Djamila Ribeiro
no programa Roda Viva, alem de ser educadora, nos fez notar a insurgéncia de saberes negros
multiplos. Saberes estes advindos de vérias frentes de lutas e de seus aquilombamentos, a saber:
Movimento Negro, Feminismo Negro, Escreviver, Enegrecer as institui¢cbes sociais, Rasurar a
colonialidade e as tecnologias racistas do capitalismo. A presenca de Djamila no Programa nos
traz a dimensao coletiva na producao das lutas e dos saberes das mulheres pretas. Naquela Roda
televisiva, ela, mulher preta, mée e intelectual era a voz de varias outras mulheres. Também
naquela Roda, ela e o coletivo de mulheres, ali reverberado, produzia modos de educar a
mediadora Vera Magalhdes, as/os entrevistadoras/es e a propria midia televisiva. Processo
educativo que se fazia pela partilha de conhecimentos, de saberes e de lutas negramente
aprendidos.

PALAVRAS-CHAVE: Roda Viva; negras(os) educadoras(es); saberes negros(as).



ABSTRACT

This dissertation looks at the educational presence of black women on TV Cultura's Roda Viva
program, based on Djamila’s interview. To this end, we started from the premise of Nilma Lino
Gomes (2017), namely that the movement of black people is a producer of “emancipatory
knowledge” and one of the systematizers of knowledge on the racial issue in Brazil. In this
sense, we aimed to analyze the educating presence and knowledge shared by the intellectual
Djamila Ribeiro interviewed on the Roda Viva program. In theoretical terms, we dialogued with
Gomes (2017); Gonzalez (1983); Alcoff (2016); Almeida (2019); Freire (1983); Ribeiro (2020);
Kabengele (2003) and Hall (2009; 2015), among others. Methodologically, the research
problem was accessed through two perspectives: the first dialogues with qualitative analysis
through the Critical Theory of Race and the Pedagogy of the Crossroads, the latter crossed by
the idea of an Enchanted Science. Secondly, it uses some elements of content analysis and
media analysis, with a view to interpreting Djamila's interview in depth. In conclusion, after
collecting the data and then analyzing the empirical material, we realized that Djamila Ribeiro's
presence on the Roda Viva program, in addition to being an educator, made us notice the
emergence of multiple black knowledges. This knowledge comes from various fronts of
struggle and their aquilombamentos, namely: Black Movement, Black Feminism, Escreviver,
Blackening social institutions, Tearing apart coloniality and the racist technologies of
capitalism. Djamila’'s presence in the program brings us the collective dimension in the
production of black women's struggles and knowledge. In that televised discussion, she, a black
woman, mother and intellectual, was the voice of several other women. She and the women's
collective that reverberated there also produced ways of educating the mediator Vera
Magalhdes, the interviewers and the television media itself. It was an educational process that
took place through the sharing of blackly learned knowledge and struggles.

KEYWORDS: Roda Viva; black educators; black knowledge.
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INTRODUCAO

Esta dissertagdo investigou a presenca educadora de mulheres negras no programa
televisivo Roda Viva. Para tanto, inscreveu-se como problema de pesquisa a seguinte
indagacdo: como se da a presenca educadora de mulheres negras no programa televisivo Roda
Viva, da TV cultura, a partir da entrevista de Djamila Ribeiro?* Que saberes sio ai partilhados
e construidos por essa mulher? Partindo do pressuposto de Nilma Lino Gomes (2017) de que a
presenca do movimento negro no Brasil é uma presenca educadora, principalmente, quando se
trata das questBes étnico-raciais. Por isso, construimos nossa indagacdo ja no seu sentido
positivo de que a presencga negra no programa € educadora. O questionamento se da em torno
de como essa presenca se faz educadora num espaco televisivo, que historicamente se construiu
com narrativas brancas.

No dizer de Gomes (2017), o0 movimento negro € o principal autor das incansaveis lutas
pela escrita de outras biografias, modos de existéncia, narrativas, historias, epistemologias e
saberes. Nessa perspectiva, pretendeu-se dar énfase ao papel das mulheres negras,
especificamente de Djamila Ribeiro nessas autorias. Para Gomes (2017), os movimentos das
pessoas negras sdo produtores de “saberes emancipatdrios e sistematizador de conhecimentos
sobre a questdo racial no Brasil. Saberes transformados em reivindicac6es, das quais varias se
tornaram politicas de Estado nas primeiras décadas do século XXI” (Gomes, 2017, p. 14).

Diante desse quadro, delineamos como objetivo geral da nossa pesquisa: analisar a
participacdo educadora de mulheres negras no programa Roda Viva. Que saberes sdo ai
partilhados? E como objetivos especificos: Construir saberes sobre a presenca de mulheres
negras no programa Roda Viva, a partir da entrevista de Djamila Ribeiro; refletir sobre as
historias das mulheres negras a partir daquela Roda; e, por fim, analisar as interacdes, as
dimensdes educadoras e o0s saberes das mulheres negras partilhados naquele programa
televisivo.

Ao assistirmos aos programas de mulheres negras entrevistadas no Roda Viva nas
décadas de 2000, 2010 e 2020, percebemos a necessidade de delimitar o recorte empirico. Diante
disso, definimos para analise a entrevista de Djamila Ribeiro, ja que a mesma trazia elementos
suficientes para a problematizacédo e interpretacdo do nosso objeto de pesquisa, quais sejam: o
papel dessa mulher na luta antirracista no Brasil; a forca de suas producdes intelectuais no que

!Programa exibido ao vivo pela TV Cultura, todas as segundas-feiras, das 22h30 as 24h00.
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tange a problematizacdo das questdes raciais e sua relacdo com o ser mulher negra; o
posicionamento critico de Djamila quanto ao papel das midias no produzir e/ou no educar sobre
0 racismo na sociedade brasileira.

Em paralelo a esse recorte, delineamos também nossas vinculagdes teoricas, a saber:
refletimos sobre o objeto empirico dessa dissertacéo, a televisao, especificamente a anélise do
programa Roda Viva; fizemos a delimitagéo e reviséo dos conceitos que seriam centrais para a
nossa indagacao de pesquisa, quais sejam: Raca, Género, Interseccionalidade e Saberes; e por
fim, destacamos a importancia da presenca de mulheres negras num produto midiatico
televisivo a partir da contextualizacdo da biografia da entrevistada escolhida — Djamila Ribeiro,
bem como a analise dos cruzos de Djamila no programa Roda Viva.

Para dar conta de responder a nossa indagacdo de pesquisa, provocamos
guestionamentos sobre quais saberes a sociedade brasileira esta assentada e como as mulheres
negras se apresentam nessa producdo de saberes. Linda Alcoff (2016), filésofa Panamenha
destaca que para combater a epistemologia dominante é necessario pensar outros saberes. E
pensar outros saberes requer de nds um movimento de descolonizar as nossas mentes, n0ssos
conhecimentos e também nossos saberes.

Certos de que a escolha de um objeto de pesquisa ndo € neutra, questiona-se: por que
uma mulher branca, cercada de privilégios, se interessa pela pesquisa no campo das relaces
étnico-raciais? Tais inquietacdes e articulagdes estdo em consonancia com a trajetéria pessoal
e profissional da pesquisadora imbricada neste trabalho dissertativo. Em primeiro lugar,
comeco me identificando como uma mulher branca, filha de uma mulher negra. Reconheco que
a minha histéria é marcada por privilégios dados por essa branquitude, bem como reconheco as
violéncias raciais enfrentadas por minha mée ao longo de sua trajetoria. Ademais, ao ter acesso
as producdes de autoras negras, ouvi-las em entrevistas, palestras e participar de projetos
educativos antirracistas pude problematizar esses privilégios da branquitude e me interessar
pelas questbes étnicos-raciais. Tudo isso ficou ainda mais perceptivel quando chego a educacéo
basica e me encontro com a maioria de estudantes negras/os. Sdo esses estudantes que me
provocaram para um olhar mais atento sobre o racismo, 0 sexismo e 0 classismo posto na
sociedade brasileira.

Portanto, foi minha presenca na escola publica, a participacdo em grupos de pesquisa, 0
contato com a literatura e a producdo de mulheres negras que me trazem para a escrita da
presente pesquisa de mestrado. Tais experiéncias foram me mostrando o quanto ainda as
pedagogias escolares, os materiais didaticos, as falas, os projetos carregam narrativas

escravistas sobre 0 nosso ser e o ser dos outros, que continuam vivas nos projetos
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contemporaneos de expansao do capitalismo, produtor de desigualdades sociais/raciais. Porém,
a resisténcia é também fonte da escrita desta nossa historia, temos resisténcias indigenas,
negras, feministas entre outras. Essas resisténcias étnico-raciais tém produzido outras
epistemologias, outras bases econdmicas, literarias, artisticas e cientificas que visam um pais
mais justo e plural. S&o lutas incansaveis contra a pobreza, contra 0 genocidio das criancas e
das juventudes negras, contra a escrita de uma historia Unica, injusta em suas bases cognitivas,
politicas, sociais, econémicas e culturais.

Para além disso, consideramos essa pesquisa relevante por contribuir para essas lutas e
resisténcias. Acompanhamos, nesse sentido, as orientagdes de algumas e alguns intelectuais
negras/os, que com suas muitas lutas (alguns brancos também), tem nos orientado na construcéo
da nossa problematizacdo de pesquisa. O principal ator destas lutas pela escrita de outras
biografias, de outros modos de existéncia € 0 movimento negro. Como destaca a pesquisadora
negra Nilma Lino Gomes (2017), € do movimento negro que advém as lutas por um pais mais
democréatico e antirracista. Ela faz notar esse movimento como “produtor de saberes
emancipatdrios e um sistematizador de conhecimentos sobre a questao racial no Brasil. Saberes
transformados em reivindicagdes, que vao se tornando politicas pablicas nas primeiras décadas
do século XXI” (Gomes, 2017, p. 14). Para tal autora, 0 movimento negro nos convida a pensar
uma educacéo critica e de resisténcia epistémica. Uma educacgdo que se faz emancipadora e,
assim, antirracista. Os percursos do movimento negro, ao longo da histéria do Brasil, vao
produzindo organizacOes, lutas e resisténcias desde a colonizacdo. “Atos de coragem que
caracterizaram o que se convencionou chamar de “resisténcia negra” cujas formas variavam de
insubmissdo as condicGes de trabalho, revoltas, organizacdes religiosas, fugas, até aos
chamados mocambos ou quilombos” (Silva, 2010, p. 1 apud Munanga & Gomes, 2006)2.

Consideramos essa investigacdo relevante para o campo cientifico por elucidar a
importancia das pesquisas em Educagdo que tratam da questdo das mulheres negras como
educadoras. Durante o processo de analise da revisdo da literatura, buscamos identificar os
trabalhos realizados recentemente sobre a tematica, os procedimentos metodoldgicos utilizados
e quais os referenciais tedricos embasaram as pesquisas. Tal revisdo nos permitiu fazer um
levantamento, mapeamento e anéalise de trabalhos cientificos, aos quais nossa pesquisa se
aproximava.

Ao analisar os trabalhos académicos produzidos nos programas de pos-graduacdo no

Brasil, na Anped e no Google académico, percebemos a existéncia de lacunas. Ou seja, ainda

2 MUNANGA, Kabengele; GOMES, Nilma Lino. O Negro no Brasil de Hoje. Sdo Paulo: Global, 2006.
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existem temaéticas a serem exploradas cientificamente na area da educacéo quando a indagagao
leva em questdo a triade: mulheres negras educadoras, televisao e saberes negros. S&o poucas
pesquisas na area da educacdo que tratam dessa triade em especifico. Nesse sentido, em
pesquisas realizadas durante essa dissertacdo, notamos a importancia e a necessidade de
pesquisas que se voltem para a presenca educadora de mulheres negras na midia,
especificamente na televisdo. Embora, alguns trabalhos académicos analisem as mulheres
negras como produtoras de conhecimento e saberes, nenhum trabalho analisado, tratou
especificamente da dimensdo educadora das mulheres negras na midia. Dito isto, a presente
pesquisa propde pensar essa perspectiva da dimensdo educadora das mulheres negras no
programa televisivo Roda Viva. O que elas tém a nos dizer? Como elas ocupam esse lugar
midiatico? O que elas deslocam em termos da producédo proposta? Que saberes elas levam para
0 programa? Como elas debatem as questdes raciais?

E, por fim, entendemos que nossa investigacao apresenta aspectos de relevancia tanto
social, quanto politica. Notamos, aqui, a necessidade de contextualizar nossa pesquisa. Nessa
perspectiva, a presente pesquisa se inscreveu num contexto em que a violéncia contra as
mulheres cresce e incide de forma mais incisiva sobre as mulheres negras. De acordo o Anuério
do Forim Brasileiro de Seguranca Publica® de 2023, os crimes de violéncia contra a mulher
tiveram alta no ano de 2022, com um aumento de 88,7% dos casos de estupro e 6,1% para 0s
casos de feminicidios. Dentre as vitimas de feminicidio, fazendo um recorte racial, 61,1% das
mulheres vitimas de feminicidio eram mulheres negras.

Desse modo, percebe-se a importancia da problematizacdo da mulher negra enquanto
nossas educadoras. No caso especifico do programa Roda Viva, considerado pela critica como
um dos mais importantes espacos de debate da televisdo brasileira, pelo nimero e qualidade das
entrevistas, pela participacdo de diversas personalidades nacionais e internacionais, geralmente
representantes do mundo politico, intelectual, educacional e cultural-artistico. Quais as
passagens educativas de mulheres negras neste programa? Quais saberes séo ali compartilhados
e/ou deslocados? Desse modo, nossa pesquisa visou trazer contribuices para as tematicas
ligadas & educacdo, das relacbes étnico-raciais e cultura afro-brasileira, para o Feminismo
Negro, para uma educacdo antirracista e a relagdo televiséo e saberes das mulheres negras.

Nesse sentido, pensar sobre os saberes das mulheres negras perpassa pelo debate da cultura (no

3 O Anuério Brasileiro de Seguranca Pdblica se baseia em informagdes fornecidas pelas secretarias de seguranca
publica estaduais, pelas policias civis, militares e federal, entre outras fontes oficiais da Seguranca Publica.
Disponivel em: https://forumseguranca.org.br/anuario-brasileiro-seguranca-publica/. Acesso em: 30.09.2023
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plural), da Memadria (ancestralidades, aprendizagens, narrativas) e pela midia, como um lugar
de confronto de narrativas e de experiéncias.

Diante disso, levando em consideracdo as questfes apresentadas acima, organizamos
esta dissertacdo da seguinte maneira: no primeiro capitulo, apresentamos discussdes sobre as
investigacOes relacionadas a televisdo. Dentro do amplo espectro dos estudos sobre televiséo,
recortamos como objeto empirico o programa televisivo Roda Viva. Apresentamos 0 processo
de producéo e configuracdo do programa Roda Viva, buscando delinear o género e o formato
em que este programa se inscreve, para reconhecer as especificidades das configuracGes
culturais/televisivas ai postas. Ainda neste capitulo, debru¢camo-nos sobre os caminhos
metodoldgicos utilizados na elaboracdo desta pesquisa, a saber: a caracterizacdo da pesquisa
qualitativa, numa alianca que tecemos entre a Teoria Critica da Raca, a Pedagogia das
Encruzilhadas e o atravessamento nesta Ultima da Ciéncia Encantada. E, por fim, para
interpretamos a entrevista de Djamila, utilizamos de alguns elementos da anélise de contetdo e
nos baseamos também da analise midiatica de programas televisivos proposta por Denise Prado
(2017).

No segundo capitulo, apresentamos 0s conceitos raca, género e interseccionalidade. Em
primeiro lugar, apresentamos 0 conceito raca posto nesta pesquisa, apropriando das
perspectivas tedricas de Verena Stolke (1991), Silvio de Almeida (2019), Achille Mbembe
(2014) e Munanga Kabengele (2006). De forma mais geral, compreendemos raga como uma
construcdo social movel e mutavel. Em segundo lugar, analisamos a categoria género,
apresentando-a a partir de varias perspectivas que apontam tal categoria como constru¢éo social
e de poder. Para tanto, embasamo-nos nas pesquisas das seguintes autoras: Joan Scott, Judith
Butler, Simone de Beauvoir e Grada Kilomba. E, por fim, neste capitulo, para dar conta da
multiplicidade de opressdes incididas sobre as mulheres negras, alcamos mao da categoria
analitica da interseccionalidade. Para tal proposito, destacamos as teorias propostas pelas
autoras negras Angela Davis (2016), Kimberle Crenshaw (2002), Lélia Gonzalez (1983), Luiza
Bairros (1995), Sueli Carneiro (2003), Jurema Werneck (2005) e Carla Akotirene (2019). Por
interseccionalidade, notamos que sobre as mulheres negras incidem opressdes especificas, a
saber: raca, género e classe, dentre outros.

No terceiro capitulo, apresentamos o conceito saber a partir da perspectiva freireana de
que todo saber é valido, plural e cultural. Na sequéncia, refletimos sobre o processo de
hierarquizacdo dos saberes. Logo em seguida, destacamos 0s saberes ancestrais femininos a
partir da perspectiva das filosofias africanas, dialogando com a critica da colonialidade do saber.

Ademais, a partir da perspectiva decolonial, destacamos a conceitualizagdo de saberes
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organicos e saberes sintéticos propostos por Anténio Bispo dos Santos e 0s saberes identitarios,
politicos e estético-corporeos cunhados por Nilma Lino Gomes. Além disso, a partir do livro
Saberes das lutas do movimento negro educador, destaca-se a profusao de saberes produzidos
por pesquisadores e pesquisadoras negros e negras, inspirados na leitura do livro Movimento
Negro Educador, dentre eles podemos citar: saberes afetivos, interseccionais e da indignagéo.

No quarto capitulo, apresentamos as interpretac@es iniciais da entrevista da intelectual
Djamila Ribeiro, primeira convidada negra a ocupar o centro da Roda no ano de 2020. No
primeiro momento, propomos uma breve biografia da convidada, destacando a sua trajetoria
desde a sua tenra inféncia, a sua formagdo académica e a importancia dessa intelectual para
atualidade no que tange as questdes étnico-raciais. No segundo momento, apresentamos as
descricdes operacionais do programa Roda Viva a partir dos cruzos com a entrevista de Djamila
Ribeiro. Buscando demonstrar a processualidade interacional presentes naquela situacdo de
comunicagéo televisiva.

No quinto capitulo, tecemos a analise da entrevista de Djamila no programa Roda Viva.
Nas giras de Djamila Ribeiro, identificamos o atravessamento de uma grande categoria que se
fez presente durante todo o programa, a saber: Raca e seus aquilombamentos. Nesse sentido,
acompanhamos Djamila nos seus ensinamentos sobre a experiéncia racial das pessoas pretas no
Brasil e como tal experiéncia atravessa as aprendizagens do Saber-se pessoa negra e do Tornar-
se mulher preta.

No sexto capitulo, apresentamos, em continuidade a nossa analise, as subcategorias
encontradas nesta pesquisa. Nessa perspectiva, a partir da grande categoria Raca e seus
aquilombamentos, identificamos o atravessamento de cinco subcategorias, a saber:
Movimentos Negros, Feminismo Negro, Escreviver, Enegrecer das institui¢cGes sociais, Rasurar
a colonialidade e as tecnologias racistas do capitalismo. Através dessas subcategorias, notamos
a insurgéncia de saberes negros identitarios, politicos, estético-corpéreos, afetivos,
interseccionais, da indignacdo, dentre outros. Ainda neste capitulo, ao costurar-se saberes
insurgentes negros identificados nas giras de Djamila durante programa Roda Viva, notamos
gue o contato com tais aprendizagens afetou de forma singular a mestranda, enquanto sujeita,
cidada, desvelando véarios véus sobre a histéria do Brasil, que durante anos fora contada pela
perspectiva branqueadora. Provocando assim, desdobramentos no seu saber-fazer docente.
Dessa forma, a partir da narrativa da minha propria historia, eu Paula discorro como os saberes
insurgentes negros me educaram na pratica.

Por fim, apresentamos nossas breves consideracbes. Em nossa pesquisa, a partir da

indagacdo inicial: como se da a presenca educadora de mulheres negras no programa Roda
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Viva, destacamos que a emissdo de Djamila Ribeiro revelou importantes aprendizagens, tais
como: contribuicBes de autoras e autores negros/as para se pensar pesquisas sobre raca e género;
revisao da literatura densa; aprendizagens de conceitos basilares (raca, classe,
interseccionalidade, saberes, epistemologias e insurgéncia). Ademais, atraveés da presenca
educadora de Djamila Ribeiro no programa Roda Viva, acessamos uma grande categoria que
atravessava todo programa, aprendizagens sobre a Raga e seus aquilombamentos, chegando
assim a cinco subcategorias: aquilombar-se pelo Movimento Negro, aquilombar-se pelo
Feminismo Negro, aquilombar-se pelo Escreviver, aquilombar-se pelo Enegrecer as instituicoes
sociais e aquilombar-se na Rasura a colonialidade e as tecnologias racistas do capitalismo,
chegando assim nos saberes insurgentes negros; e por fim, destacamos como 0s saberes
insurgentes negros contribuiram para aprendizagens decolonizadoras.

Enfim, notamos que os saberes compartilhados por Djamila Ribeiro no programa Roda
Viva confrontam, deslocam e desestabilizam a ideia de um pensamento hegemonico assentado
nas bases do colonialismo. Nessa esteira, foi possivel elucidar as epistemologias afrocentradas
através dos saberes compartilhados por mulheres negras no Roda Viva, os quais foram
apresentados na voz de Djamila Ribeiro. Reverberamos o destaque apresentado por Djamila de
que na luta antirracista € urgente produzir a ressignificacdo de lutas e identidades “de raca, de
género ou de classe” para que se possa “construir novos lugares de fala visando possibilitar voz
e visibilidade a sujeitos que foram considerados implicitos dentro dessa normatizacdo
hegemonica” (Ribeiro, 2020, p. 43).
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CAPITULO 1

Televisdo e Educagdo Antirracista:
Entre cruzos e frestas

“Temos que mudar nossas proprias mentes [...] Temos que mudar nossos
pensamentos a respeito uns dos outros. Temos que nos ver com novos olhos.
Temos que nos aproximar de modo caloroso”

Malcolm X*

Neste capitulo, apresentamos discussdes sobre as investigacdes relacionadas a televiséo,
objeto empirico desta dissertacdo. Ao discutirmos acerca do conceito televisdo, tecemos
aproximacdes entre televisdo e o tecido social e a problematizacdo ai posta em torno da relagédo
TV e raca.

Dentro do amplo espectro dos programas televisivos, recortamos como objeto empirico
0 programa Roda Viva. A escolha desse programa se justifica por se tratar de um lugar
construido para ser um espaco de tensionamento critico no campo das relagdes sociais, com
vistas a problematizacdo de questbes e temas de relevancia sociais, politicos, econémicos,
culturais, entre outros. Além de viabilizar o debate critico, o programa Roda Viva, como 0s
demais dispositivos televisivos, também possibilita a ampliacdo das discussfes sobre temas
relevantes para o debate pablico, promovendo outras légicas de circulacdo de informacdes.

Por meio desse objeto empirico, procuramos nesta dissertacdo compreender as relacfes
ai postas no que se refere a presenca educadora e 0s possiveis saberes produzidos e
compartilhados por mulheres negras no Roda Viva. Para tanto, fizemos o recorte da entrevista
concedida pela intelectual e escritora Djamila Ribeiro. Essa entrevista trouxe elementos
suficientes para compreendermos o problema de pesquisa que guiou esta dissertacéo, a qual, de
forma mais geral, diz respeito a participacdo educadora de mulheres negras no programa Roda
Viva. Mais especificamente, analisar possiveis saberes partilhados e construidos por essas
mulheres.

Diante do exposto, nas proximas paginas, apresentamos o processo de produgdo e
configuracdo do programa Roda Viva, buscando delinear o género e o formato em que este
programa se inscreve, para reconhecer as especificidades das configuracbes

culturais/televisivas ai postas, considerando que as mesmas sao de fundamental importancia na

4 Citacdo encontrada no livro: HOOKS, bell. Olhares negros: raca e representacdo. Editora Elefante, 2019.
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andlise do nosso objeto de pesquisa.

Ainda nesse capitulo, debrugamo-nos sobre os caminhos metodoldgicos utilizados na
elaboracdo desta pesquisa. Em primeiro lugar, trataremos da caracterizacdo da pesquisa
qualitativa numa alianca que tecemos entre a Teoria Critica da Raca, a Pedagogia das
Encruzilhadas e o atravessamento nesta ultima da Ciéncia Encantada. Para interpretamos a
entrevista de Djamila, utilizamos de alguns elementos da anélise de contetido — no que tange ao
processo de tematizacdo da entrevista. E nos baseamos também da andlise midiatica de
programas televisivos proposta por Denise Prado.

Isto posto, dividimos o capitulo em dois grandes eixos, a saber: 1) Televisdo e
educacdo antirracista; 2) Caminhos metodolégicos: entre cruzos e frestas.

1.1 Televisdo e Educacdo Antirracista

A andlise de programas televisivos precede a indagacdo do prdprio conceito de
televisdo. Comecamos este primeiro eixo destacando a definicdo do conceito de televisdo que
nos conduziu ao longo dessa pesquisa. Ao refletirmos sobre tal conceito ndo pretendemos
promover revisdo tedrica complexa ou esgotar as discussdes sobre o tema. Neste presente
estudo, identificamos o lugar de onde estamos falando, bem como indicamos as referéncias que
balizam nosso estudo sobre a TV. Mas afinal, o que ¢ televisdo? Janela Magica? Janela para o
mundo? Arma ideoldgica? Instrumento de alienacdo? Lugar referencial da vida cotidiana?
Lixo?

Um dos autores que nos orientou nessa dissertagdo foi Arlindo Machado (2000), o qual

em seu célebre livro: A televisdo levada a sério define televisdo como

um termo muito amplo, que se aplica a uma gama imensa de possibilidades de
producdo, distribuicdo e consumo de imagens e sons eletrdnicos: compreende desde
aquilo que ocorre nas grandes redes comerciais, estatais e intermediarias, sejam elas
nacionais ou internacionais, abertas ou pagas, até 0 que acontece nas pequenas
emissoras locais de baixo alcance, ou 0 que é produzido por produtores independentes
e por grupos de intervengdo em canais de acesso publico. Para falar de televisao, €
preciso definir o corpus, ou seja, o conjunto de experiéncias que definem o que
estamos justamente chamando de televisdo (Machado, 2000, p. 19-20, grifos do
autor).

Para esse autor, a televisdo pode ser abordada a partir de duas perspectivas: na primeira,
ela é tomada como um meio de comunicacdo de massa, impactando a vida social moderna; a
segunda, a televisdo pode ser compreendida como dispositivo audiovisual através do qual a

sociedade visibiliza descobertas, inquietagdes, anseios e conflitos. No dizer de Machado, “a
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televisdo é e sera aquilo que nos fizermos dela” (2000, p. 12). Nesse sentido, a televisdo é um
complexo de projetos institucionais, culturais e industriais capitalistas. Ela é também um
acontecer da comunicacdo humana, um modo de processar e articular parte da nossa vida
cotidiana. Na televisdo, o fazer de nossa humanidade ganha sentidos especificos ao serem
apropriados, modificados e/ou continuados por uma determinada programacao televisiva.

Assim, fazer andlise televisiva é notd-la como um lugar de produgdo midiatico
extremamente complexo que possui diversos aspectos a serem analisados (Casetti; Chio, 1999).
Essa complexidade ja estava posta na década de 1980, nos estudos de Décio Pignatari em sua
obra Signagem da Televisdo (1984), o autor denomina de signagem (linguagem) televisual,
evidenciando como o signo televisivo é composto por varias camadas, as quais podem ser
percebidas nos seus aspectos estruturais, processuais, na relacdo emissdo/recepcao, da
teledramaturgia, de personalidades importantes que marcaram seus programas, da relacdo da
TV com outros codigos expressivos, de comparacGes entre a TV brasileira e a de outros paises,
da MPB na televisdo e de sua relacdo com a educacao, cultura e politica.

Nesse sentido, para além de sua dimensdo técnica, o autor faz notar a televisdo como
um terreno comunicativo bastante diverso. Para ele, mais que técnica, a televisdo pode ser

notada como “um veiculo de veiculos, ¢ um grande rio com seus afluentes”. Ou seja,

um rio reversivel: recebe e devolve influéncias. Quanto a imagem, desaguam na TV:
o desenho, a pintura, a fotografia, o cinema. A palavra escrita é um rio subterraneo,
mas poderoso: a literatura esta por baixo de toda narrativa, a imprensa sob todos os
noticiosos e todos os documentérios e reportagens. A palavra falada € um lengol
d’agua, esta por toda parte: presencas do teatro e do radio, que também influem nos
espetaculos musicais e humoristicos. Mas a linguagem marcante, de base, é a do
cinema: composicdo e montagem de imagens. A diferenca estd em que a TV é um
cinema caudaloso e ininterrupto que, ritmado pelos comerciais, se distribui por
milhdes de receptores, numa linguagem que combina todas as linguagens, numa
producdo seriada e industrializada de informacdo e do entretenimento (Pignatari,
1984, p. 14).

Dessa forma, seja como técnica, seja como dispositivo de comunicacéo, a televisédo faz
parte da tessitura de nossas vivéncias e conversacgdes sociais. Metaforicamente, ela pode ser
pensada como uma ambiéncia social que espelha culturas e ideologias das sociedades que a
produz.

Nessa mesma senda, Omar Rincon (2002) retrata a televisao para além dos aspectos
ligados a imagem-som, ela também ¢ cultura, desejos coletivos, rituais das identidades,
expectativas educativas. Ainda para esse autor, a televisao “converteu-se na institui¢éo social e
cultural mais importante de nossas sociedades” (Rincén, 2002, p. 17). Ela faz parte da tessitura

das nossas rotinas, proporciona temas e perspectivas de conversas. Ela age como
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agente socializador que baliza os comportamentos, critérios de valor e aprendizados
bésicos. A televisdo gera as experiéncias, 0s saberes os sonhos que fazem parte dos
referenciais mais comuns que nds temos como nagédo e sociedade, portanto, constitui
o espelho social que reflete a cultura que a produz” (Idem, p. 17).

Dentro do contexto de América Latina, Jésus Martin-Barbero, estudioso da area de
comunicacdo e da cultura latino-americana, € uma grande referéncia. Ja em 2001, esse autor
destaca que o dispositivo midiatico televisivo dentre todas as midias € o que mais apresenta
contradi¢des da modernidade latino-americana. Para ele, a televisdo carrega varias facetas de
producdo, facetas restritas ao seu proprio campo de interesses, delimitando-se ao
entretenimento ligado a I6gica mercadoldgica imposto pelos parametros da industria cultural,
da publicidade. Todavia, para esse autor, a “Tevé ndo deixa de oferecer possibilidades de
producdes criticas em torno de teméticas, de atores sociais e de interpretagdes socio-culturais”
(Martin-Barbero, 2011, p.25).

Contribuindo para este debate, Vera Franca (2009) no texto “A Televisdo porosa”
apresenta as diversas facetas da midia televisiva, destacando a estreita relagdo entre TV e
sociedade. Sob esse viés, a autora evidencia a televisdo como parte do tecido social, a qual
acompanha as modificaces e 0s movimentos da sociedade. Nesse sentido, a TV pode ser vista
como espaco para a circulacao de vozes, lugar de expressdo, transito de normas e valores, dentre
outros. Ao evidenciarmos a natureza relacional entre televisao e sociedade, é possivel perceber
as constantes trocas entre a midia televisiva e tecido social. Observa-se, ainda, que tais trocas
acontecem numa via de mao dupla, no qual tanto a TV quanto a sociedade se afetam
mutuamente.

Para essa autora, sem pretender esgotar as discussdes sobre a televisdo ou tracar um
perfil estanque, € importante evidenciar alguns apontamentos sobre os tracos e tendéncias
incorporadas pela televisdo brasileira contemporanea. Dentre tais tendéncias, interessa-nos
especificamente nesta pesquisa, aprofundarmos nos aspectos relacionados as criticas sociais e
a diversidade. Em suas pesquisas, Franca (2006) constatou a emergéncia de novos sujeitos e
movimentos sociais na disputa pela visibilidade midiatica. Para a autora, tais sujeitos tensionam
a midia para reivindicar o direito a fala em substituicdo ao direito restrito do lugar da escuta.
Desse modo, percebemos o surgimento de representantes das classes populares no espago
midiatico para tensionar a luta contra o preconceito, desigualdade social e estigmatizagdes. Para
Vera (2006) “a televisdo entra nessa luta” (Franga, 2009, p. 45). Assim, tanto a sociedade quanto
0S grupos sociais, ao longo do processo histérico, conscientizam-se dos mecanismos de

dominacdo e fazem a critica a invisibilidade nos espacos midiaticos.
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O que se pondera acima serve para perceber a incorporagédo de debates protagonizados
pela diversidade no discurso televisivo provocado pelo tensionamento da diferenga. Nesse caso
especifico, percebe-se o tensionamento realizado pelo feminismo negro ao pautar a
invisibilidade da mulher negra como produtora de saberes e epistemologias na midia televisiva.
Portanto, se por um lado a televisdo pode ser vista como dispositivo alinhado com a ideologia
dominante, “é preciso também lhe atribuir os créditos de sua porosidade, nos ultimos tempos,
a luta pela mudanca de representagoes, a circulagdo de diferentes discursos sociais” (Franga,
2009, p. 45). Em relacdo a porosidade, Franca (2009) destaca a televisdo como um espaco
heterogéneo, com incongruéncias, lacunas, e frestas, em oposi¢cdo a ideia de uma televiséo
homogénea, monolitica. Dito isto, embora alguns esteredtipos ainda ndo tenham sido superados,
é preciso reconhecer que em alguma medida as mudancas acontecem no tecido social afetando
os dispositivos televisivos.

Prosseguindo, Franca (2009) destaca ainda o papel e a importancia que a televiséo
continua desempenhando na vida cotidiana dos brasileiros. Para a autora, o sucesso e a
permanéncia da televisao se deve principalmente ao seu carater amigavel e a sua adaptabilidade
com outras midias. Assim, a TV convive com a internet e outras midias se apropriando de seus
recursos sem estabelecer uma relagdo de concorréncia. Dito isto, vale ressaltar que a televiséo
se modifica continuamente, acompanhando as dinamicas sociais e as inovacdes tecnoldgicas.

Fischer (2006) tece aproximacOes interessantes entre educacdo e comunicagdo, mais
especificamente entre televisdo e educacdo. Para a autora, a midia televisiva € um meio de
comunicacdo importante na sociedade contemporanea caracterizada pelos avancos
tecnoldgicos. Ademais, evidencia-se a importancia da televisdo ndo so6 pela sua abordagem na
préatica educativa como recurso pedagogico, mas também como espaco de producéo e interacao

cultural, politica e social. A autora afirma

[...] queremos tratar da TV como criacdo, como producdo cultural que nos oferece
uma série de possibilidades de expressdo audio visual, de comunicacdo de
sentimentos, idéias, indagagdes, informagdes; ao mesmo tempo, desejamos fazer
desse estudo da TV uma forma de pensar os problemas, as possibilidades e os
impasses da educacdo na contemporaneidade — fortemente marcada por alguns
sintomas culturais, relacionados as mudangas tecnoldgicas nas diferentes praticas
de comunicacdo e de informag&o de nosso tempo, e modos de aprender e de ensinar,
certamente alterados justamente pela existéncia desse e de outros meios de
comunicacdo e informacédo (Fischer, 2001, p. 17).

Fischer (2006) também destaca a importancia da televisdo no fazer do dia a dia da
populacéo brasileira. A autora reforca a ideia de que em grande parte das casas brasileiras a

televisdo se faz presente. Além de sua presenca nos espagos publicos como bares, restaurantes,
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saldes de beleza, hospitais, escola, dentre outros. Hoje a televisdo, encontra-se também em
nossos celulares. Na perspectiva de Fischer, a televisdo também pode ser analisada como uma
ambiéncia que nos olha, que pauta, em varios aspectos, o viver humano. Por isso se torna um

complexo aparato cultural e econémico

de producao, veiculacdo e consumo de imagens e sons, informacédo, publicidade e
divertimento, com uma linguagem prépria — é parte integrante e fundamental de
processos de producdo e circulacdo de significacBes e sentidos, 0s quais por sua vez
estdo relacionados a modos de ser, modos de pensar, a modos de conhecer 0 mundo,
de se relacionar com a vida (Fisher, 2006, p. 15).

Fischer (2006) destaca ainda a participacéo e o papel da TV na vida dos sujeitos e grupos
sociais. Assim, a midia, aqui a televisdo, “participa da constitui¢do de sujeitos e subjetividades,
a medida em que produz imagens, significacdes, enfim, saberes que de alguma forma se dirige
a “educacdo” das pessoas, propondo-lhes modos de ser e estar na cultura” (Fisher, 2006, p. 7).
Além disso, evidenciamos como 0s sujeitos e grupos sociais também levam saberes para as
midias, nesta dissertacdo nos interessou mais de perto os saberes produzidos por Djamila
Ribeiro, mulher negra, fildsofa, intelectual e ativista do feminismo negro.

Assim, a televisdo representa uma ambiéncia comunicacional importante nos processos
de debates e constitui¢cdo da vida humana. Nela se forma modos de agendar a vida social em
suas complexidades e contradi¢fes. Na televisdo, culturas ganham relevos, outras pedem
passagem e outras ainda continuam silenciadas. Ou seja, na televisdo como em tantas outras
instituicBes sociais ha presencas e auséncias sobre a vida e a diversidade humana, ha identidades
afirmadas e outras deslegitimadas. Por tudo isso, a televisdo em sua pluralidade tem uma
participacdo singular no processar das experiéncias cotidianas do ser humano.

Considerando as interfaces televisivas com o social e com o humano, Fischer (2006)
destaca que o olhar que enviamos a televisdo estd carregada das nossas bagagens sociais e
culturais. Nesse sentido, a0 mesmo tempo que nds nos constituimos através da televisdo, esta
também se constitui através do nosso olhar. Para tanto, tal autora sugere que olhemos para 0s
dispositivos midiaticos com um olhar de pesquisador, um olhar cientifico, um olhar de
educadores e educadoras. Para ela, analisar determinados programas televisivos, exige leituras
em torno da linguagem, da estética que lhes sdo especificas e dos modos como ela produz os
sujeitos na cultura, dentro de um projeto politico, econémico, industrial e cultural, que torna
esse lugar televisivo complexo para as pesquisas académicas na area da Educacao.

Por meio desse olhar complexo, corre-se menos o risco de olhar a televisdo de modo
simplista, procurando nela uma pretensa ideia de “verdade”. Para Fischer (2006), seria mais

cientifico analisar a televisdo como linguagem e como ambiéncia sociocultural, observando
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nela auséncias e presencas das relagbes humanas. Seguindo essa ideia de complexidade,
entendemos que analisar a televiséo e o papel educador produzidos por mulheres negras nesta
midia, perpassa por compreendermos como tal dispositivo midiatico nos olha enquanto
mulheres e 0 modo como propomos olha-lo. Entendendo assim, como nos ensina Fischer
(2006), que aquilo que nds assistimos também nos olha. Seguindo tais orienta¢Ges, analisamos
0 Programa televisivo Roda Viva procurando compreendé-lo como um espaco televisivo, no
qual se faz dinamizado parte das interacfes humanas.

O educador Paulo Freire nos ajuda neste debate sobre televiséo e educacédo, ao propor
em seu livro Pedagogia da tolerancia (2016), consideragdes sobre o audiovisual e a educacéo,
especificamente sobre a televisdo. Em suas analises sobre televisdo, Freire (2016) afirma que
as/os educadores ndo podem ignorar a materialidade historica, ou seja, ndo podemos negar o
nosso tempo e as tecnologias presentes na sociedade. Para esse educador, enquanto seres
historicos, ndo podemos negar 0 nosso tempo. Nesse sentido, hoje

ndo é possivel negar a tecnologia. N&do é possivel uma educadora deste fim de século
pensar ingenuamente sobre televisdo, é preciso pensar na televisdo sabendo também
que ela ndo tem nada de neutro, € um instrumento de poder. O telespectador é
manobrado, ideologizado. Estou me batendo por uma pedagogia que inclusive ponha
a televisdo em pergunta. Uma das coisas bacanas que a gente poderia fazer era criar
nas areas populares milhares de clubes para ver a televisdo e discutir os programas
desse pais. Ver criticamente, discutir inclusive a propaganda, discutir a discriminacao
racial, sexual, religiosa dentro dessa sociedade autoritaria com pinta de democratica.
O video, além de falar de certa coisa atraveés da imagem, deve virar objeto de
curiosidade do educador e do educando enguanto objeto de conhecimento a ser
apreendido ou cuja compreensdo deva ser apreendida pelos dois. Quanto mais bem-

feito, melhor. Mais do que entreter, o video deve ser um objeto desafiador (Freire,
2016, p. 216).

Na perspectiva desse educador, toda pratica educativa deve se fazer como um processo
de troca de conhecimento e ndo de transmisséo de conhecimento. Nesse sentido, numa educagéo
midiatica € necessario compreender a complexidade da relacdo ai posta. No que tange ao
conhecimento da televisdo, Freire (2016) destaca que € necessario primeiro pensar a televisdo
como um objeto a ser investigado, a ser conhecido e a ser interpretado. Para esse educador, um
olhar critico sobre a produgao televisiva comega pelo processo “de conhecer” 0 objeto proposto.
O educador destaca que qualquer objeto que propomos conhecer faz parte de um ciclo de
conhecimento, o qual inclusive confirma o conhecimento. Para esse autor, “eSse processo € de
uma indiscutivel boniteza” (Freire, 2016, p. 216). Ainda para Freire, & medida em que nos
aproximamos da televisdo como objeto que deva ser questionado, que deva ser interpretado,
que deva ser posto em pergunta, vamos compreendendo todo um processo de comunicagao que

estad posto na relacdo da televisdo com a sociedade.
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Este processo de questionamento, no caso de uma abordagem educativa da televiséo,
deveria assim nos levar a questionar as proprias mazelas desse objeto como parte da indUstria
cultural. Para Freire (2016), formarmo-nos educadores e educandos para 0 conhecimento critico
do audiovisual é produzir uma pedagogia da pergunta, aquela capaz de questionar a televisdo
ndo apenas como instrumento, como tecnologia, mas como um objeto comunicacional e
educacional, aquele que estd carregado de projetos de sociedade, de pais, de gente.
Compreender a comunicacao audiovisual posta na televisdo é se questionar: a favor de quem a
televisdo esta se produzindo? Contra quem ela se coloca? Que projetos de sociedade ela nos
apresenta? Que projetos de gente esta ali sendo construido? Que televisdes estdo ai sendo
construidas?

Segundo Freire (2016), como a democracia do nosso pais é afetada pela circulacdo das
producdes e dos produtos televisivos, é preciso olhar essa circulacdo de forma critica. Para esse
autor, o olhar educacional sobre a sociedade midiatizada exige que saiamos de uma consciéncia
ingénua sobre a televisdo e fagamos um exercicio cientifico de compreendé-la em suas mazelas
e em suas complexidades. Enfim, a televisdo é um instrumento de poder que nao deve ser visto
com ingenuidade, com desdém, como algo menor.

Freire (2016) também admite que ndo existe neutralidade na televisdo, visto que “pensar
em televisdo ou na midia em geral nos pbe o problema da comunicacéo, processo impossivel
de ser neutro” (Freire, 2016, p. 109). Isto posto, nosso patrono da educacgéo brasileira destaca o
papel primordial do educador no processo de desenvolvimento da consciéncia critica sobre a
televis&o.

Nesse mesmo caminho, Martin-Barbero (2001) nos chama atencdo para a necessidade
de distinguirmos a cumplicidade da televisdo com os interesses mercantis, para enfim, darmos
conta de evidenciar o lugar estratégico que a televisdo ocupa: a possibilidade de emergir as
dindmicas da cultura, a percepcéo das transformacgdes no que tange as sensibilidades, bem como
nos modos de construir imaginarios. Assim, o autor destaca que a televisdo pode ser vista a
partir de duas vertentes, a saber: como dispositivo que molda e deforma o cotidiano, afetando
os gostos da populagdo e/ou como “uma das mediagdes historicas mais expressivas de matrizes
narrativas, gestuais e cenogréficas do mundo cultural popular, entendido ndo como as tradicoes
especificas de um povo, mas a hibridagdo de certas formas de enuncia¢do” (Martin-Barbero,
2001, p. 26)

Estudiosos da &rea da Comunicagdo, ajudam-nos a compreender melhor essa
complexidade do objeto televisdo, ao nos proporem a problematizacdo da cultura

contemporanea via o conceito de midiatizacdo. Segundo Neto (2008), Ferreira (2007), Braga
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(2006) e Hjarvard (2015), vivemos em uma sociedade midiatizada. Midiatizacdo essa que nos
exige levar em consideracdo fatores como a cultura, as praticas cotidianas dos individuos, dos
coletivos e as instituicdes e as midias ai atravessadas. Dito isto, esses autores destacam que no
contexto das sociedades capitalistas contemporaneas, desenvolveram-se processos de
convergéncia entre tecnologias da informacgéo e comunicagdo. Como consequéncia, assistimos
a ascensdo de possibilidades de interacdo entre midia e sociedade.

Nesse sentido, os dispositivos de comunicacdo social redimensionaram 0s seus meios
de atuacdo e criaram mecanismos para associar aos sistemas digitais, principalmente, a internet.
Neste cenério, 0s sujeitos sociais e coletivos passaram a disputar as tecnologias digitais para
mediar as suas relagdes com a 16gica midiatica. Tal contexto, ficou conhecido como “processo
de midiatiza¢ao” (Veron, 1997, 2001; Fausto Neto, 2006, 2007; Sodré, 2002).

De acordo com Sodré (2002, p. 21) a “midiatiza¢do”

[...] uma ordem de mediacBes socialmente realizadas no sentido da comunicacdo
entendida como processo informacional, a reboque de organizacfes empresariais e
com énfase num tipo particular de interacdo — a que poderiamos chamar de ‘tecno-

interagdo’ —, caracterizada por uma espécie de protese tecnolégica e mercadolédgica
da realidade sensivel, denominada médium.®

Diante disso, a midiatizacdo pode ser entendida como processo em que as tecnologias
midiaticas, exclusivas do campo midiatico, entrecruzam as dinamicas do funcionamento da
sociedade. Desse modo, em uma sociedade midiatizada ha maltiplos embricamentos entre
midia e sociedade. Assim, refletir sobre a sociedade midiatizada, torna-se uma tarefa
fundamental para compreender o papel que ela desempenha na constituicdo de sentidos.
Principalmente no que tange ao grupo social escolhido para esta pesquisa, “mulheres negras”,
representado pela entrevista de Djamila Ribeiro.

Segundo Rosane Borges (2012), a representacao de pessoas negras na midia, demonstra
uma intrinseca relacdo entre politica e representacdo, principalmente quando estas sdo
frequentemente associadas a ideias negativadas. Em suma, Patricia Hill Collins (2019)
apresenta que a midia, o sistema educacional e o Estado reproduzem e veiculam
sistematicamente imagens de controle com representacfes negativas sobre as mulheres negras.

No caso especifico de nossa pesquisa, olhamos para a presenca de mulheres negras no
Roda Viva. Mais especificamente, como tais mulheres ocupam esse lugar midiatico. Nesse
sentido, ha muitas lacunas sobre a presenca de mulheres negras nos estudos sobre televisao, dai

a necessidade de mais pesquisas em torno dessa tematica. Para Djamila Ribeiro (2019), o fator

5> Por Médium, Sodré (2002) se refere tecnologia associada a questdo mercadoldgica da realidade sensivel.
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“televisdo, género e raga” torna o processo de andlise televisiva ainda mais complexo. Na
perspectiva da autora, olhar o processo de conversacao entre mulheres negras e televisao é uma
forma de mapearmos uma série de questbes e de problematizacdo sobre o processo de
racializacdo no Brasil e sobre o ser e o tornar-se mulher preta ai presente.

Como destaca Nilma Lino Gomes (2017), problematizar o processo lacunar e questionar
a auséncia é um caminho interessante para levantar alternativas para a superagdo da
invisibilidade das mulheres negras no espaco midiatico. Nessa perspectiva, Gomes (2017)
cunha o conceito de “pedagogia das auséncias” que consiste em investigar que aquilo que ndo
existe, que, na verdade, é produzido como nao existente, ou seja, questionar o porqué de terem
produzidos os corpos negros como ndo existentes. Ademais, cabe a essa pedagogia
problematizar “os motivos de 0S corpos negros terem sido interpretados e vistos de forma
exotica e estereotipada” (Gomes, 2017, p. 137).

Diante disso, nossa escolha pelo objeto de pesquisa “a presenga educadora de mulheres
negras no programa Roda Viva” se justifica pelo fato de tal programa se tratar de um espaco
midiatico privilegiado, ou seja, espaco historicamente ocupado por grupos hegemoénicos
(Simdes, 2004). “Os homens brancos sdo maioria nos espacos de poder” (Ribeiro, 2019, p. 34).
Sabemos que este lugar ndo é natural, ele foi construido a partir do colonialismo que estruturou
a sociedade de forma a manter os privilegiados nos espacos de poder e 0s ndo privilegiados nos
espacos de subalternidade.

Essa dimensdo da subalternizacéo deixa seus vestigios na televisao. No caso da presente
pesquisa, por exemplo, ao investigarmos o histérico das pessoas entrevistadas no programa
Roda Viva, percebemos que em sua grande maioria 0s convidados foram homens brancos. Nas
décadas de 1980 e 1990, ha um completo silenciamento no que se refere a presenca das
mulheres negras. Nos anos 2000 até 2020, apenas onze entrevistas foram protagonizadas por
mulheres negras. Sendo que cinco dessas onze entrevistas, o centro da roda foi ocupado pela
historiadora e politica Marina Silva. A partir do ano de 2020, percebemos que 0 numero de
mulheres negras entrevistadas aumentou. Porém, esse aumento ainda é insignificante se
pensarmos que ja sdo mais de 1300 pessoas entrevistadas até este ano de 2024.

Além disso, sabemos que as alteraces em torno da visibilidade das questbes raciais e
de género na televisdo brasileira se devem menos a industria cultural e mais as lutas
protagonizadas pelos movimentos sociais, como o Movimento Negro que desde meados do
século XX vém produzindo embates com a branquitude midiatica.

Para que as pessoas negras chegassem aos espagos mididticos muitas lutas foram

travadas, rememorando as palavras de Fernanda Carneiro (2000): “nossos passos vém de
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longe™®. Nessas lutas, os anos de 2000 tém um significado proprio, ja que neles acompanhamos
conquistas histdricas no campo das relagdes étnico-raciais: a promulgacéo da lei 10.639/2003,
que alterou a lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB) e instituiu a obrigatoriedade do
ensino de Histdria e Cultura Africana e Afro-brasileira; em 2004, a criacdo do Programa
Universidade para Todos (PROUNI); em 2012, a criacdo da Lei de Cotas; em 2010, a aprovacgao
do Estatuto da Igualdade Racial. Essas conquistas véao tensionando a produgdo midiatica.

No ano de 2020, por exemplo, a humanidade experienciou um momento singular: a
pandemia da Covid-19. Fomos obrigados a fazer o chamado isolamento social para evitar a
contaminacdo e a disseminacdo do virus. Enclausurados no ambiente de nossas casas,
assistimos, atdnitos, o episodio de violéncia policial contra um homem negro nos Estados
Unidos: o assassinato de George Floyd. A partir da morte de George Floyd e da repercusséo do
movimento Black Lives Matter pelo mundo, a midia brasileira e mundial realizou uma cobertura
massiva dos desdobramentos destes eventos.

Outrossim, no Brasil, assistimos 0 assassinato do jovem Jo&o Pedro por policiais dentro
de sua propria casa, em Sdo Gongalo, no Rio de Janeiro. Diante destes fatos, nota-se que a midia
tensionada pelo movimento negro e pelos acontecimentos supracitados, traz uma série de
debates acerca do racismo e da violéncia policial. Assim, podemos evidenciar que os anos 2000
foram marcados por diversos acontecimentos que tensionaram o debate racial na midia
hegemonica.

S0 estes dados por si revelam o quanto € importante a analise cientifica de um produto
midiatico, como os produtos televisivos. Porém, mais do que os nimeros e os significados por
eles trazidos, analisar a televisdo é uma forma de compreendermos também as interacdes da
vida cotidiana ali postas e como a propria televisdo participa da construcdo dessas disputas
sociais. Simone Rocha (2009) ressalta que a analise da televisdo é primordial para
compreendermos a conjuntura social nela presente. Para além de se configurar como um lugar
de possibilidades de circulacao de sentidos, ela € atravessada pelos seus publicos, 0s quais estdo
inseridos em contextos sociais especificos e que vao ao interagir com a televisdo afeta-la com
0s seus sentidos de mundo.

Ao assumirmos o desafio de realizar um estudo sobre a participacdo de mulheres negras

no programa televisivo Roda Viva, interrogarmos esse fazer televisivo em suas e para além de

6 A frase “Nossos passos vém de longe” ¢ subtitulo de um livro organizado por Jurema Werneck junto com outros
dois autores, Maisa Mendonca e Evelyn White. CARNEIRO, Fernanda. Nossos passos vém de longe. In:
WERNECK, Jurema; MENDONCA, Maisa; WHITE, Evelyn. O livro da salde das mulheres negras. Rio de
Janeiro: Pallas: Criola, 2000. p. 22-41.
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suas velhas narrativas e/ou perspectivas de uma historia Unica (Adichie, 2009). Em nossa
pesquisa, faz-se reconhecer as multiplas narrativas como possivel ferramenta de fissura no
padrdo ocidental de televisdo, e nela compreender caminhos do fazer emancipatdrio de grupos
subalternizados na midia televisiva. No esfor¢co para responder tais questionamentos,
apresentaremos em nossos estudos, a importancia da televiséo brasileira para a comunicagéo,

para a educacao e difusdo de ideias em nossa sociedade, como veremos a seguir.

Televisdo no Brasil e o racismo midiatico

Historicamente, a televisdo chegou ao Brasil na década de 1950, com a primeira
transmissdo realizada pela TV Tupi. No contexto latino-americano, o Brasil foi o primeiro pais
a ter uma emissora de televiséo e no contexto mundial ocupou o sexto lugar, perdendo apenas
para os Estados Unidos, Inglaterra, Franca, Alemanha e Holanda.

Segundo dados da Pesquisa Brasileira de Midia’, no Brasil a televisdo se posiciona como
principal meio de comunicacéo para cerca de 63% da populacdo. Este dado impressiona uma
vez que a televisdo atua concomitantemente com a internet e outras plataformas digitais. Nesse
aspecto, a televisdo ocupa um papel de destaque no cenario midiatico nacional, ao
considerarmos a sua capacidade de alcance e influéncia. Assim, a midia televisiva estabelece
um fluxo de informacBes com diferentes pablicos, construindo e reproduzindo discursos de
neutralidade (Silva, 2017, p.30-31).

Para Muniz Sodre (1999), alguns fatores ressaltam o racismo na midia televisiva. Dentre
eles podemos destacar: a nega¢do, quando a midia nega a existéncia do racismo ao se colocar
como espaco democratico; a estigmatizagéo, reproducéo de representacdes estereotipadas das
pessoas negras, colocando-as sempre em posicdo de subalternidade; o recalcamento, as
narrativas hegemonicas que valorizam as perspectivas eurocentradas.

Sabemos que no Brasil, o racismo acontece cotidianamente de maneira velada ou néo,
ancorado no mito da democracia racial. O discurso da democracia racial foi amplamente
divulgado no Brasil e utilizado como ferramenta de invisibilizagdo das desigualdades raciais.
Percepcoes superficiais sobre o racismo perpassam por construcdes historicas e representacoes
projetadas pela midia.

Nessa perspectiva, 0 presente estudo procurou problematizar também o processo de

racismo midiatico ao lancar o olhar critico sobre a presenca de mulheres negras entrevistadas

7 Pesquisa Brasileira de Midia. Disponivel em: http://pesquisademidia.gov.br/#/Geral/details-917. Acesso em:
03.10.2023.
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no programa Roda Viva. Objetivando compreender possiveis combates desse racismo midiatico
através de narrativas de (re)existéncias negras no programa Roda Viva, dando enfoque aos
saberes construidos e compartilhados por esta mulher.

Nesse sentido, nas paginas que se seguem, vamos tratar especificamente do Programa
Roda Viva e de suas caracteristicas como dispositivo de comunicacgdo que se faz tdo presente
na constituicdo das vivéncias humanas. Interessa-nos, de forma mais especifica, pensar as
vivéncias negras na televisao, dai faz-se necessario discutir a reexisténcia negra na televisao

brasileira, como notamos no proximo item.

1.1.1 O Programa Roda Viva

Além do aporte tedrico para analisar os saberes compartilhados por mulheres negras no
programa Roda Viva, € necessario nos debrucar sobre alguns conceitos para compreendermos
0 processo de formacdo e configuracdo do programa Roda Viva. Dito isto, os dispositivos de
comunicacdo configuram-se como importantes espacos de elaboracdo de quadros de sentido,
de modos de estarmos no mundo, ja que eles constroem um universo de representacdes, de
discursos, de modos de ser que aponta para a sociedade em que estdo inscritos. Esses
dispositivos abrangem um conjunto muito grande de géneros, formatos, materialidade e
contratos de comunicacao.

Assim, ao tratarmos das questdes que envolvem interacdes midiaticas, faz-se necessario
um trabalho de distincdo e de singularizacdo do préprio dispositivo — visto que, no presente
caso — estamos falando da televisdo, de uma determinada emissora (TV Cultura) e de um
programa especifico, o Roda Viva.

O Roda Viva se insere dentro dos programas de entrevistas e debates, os quais se
constituem um campo especifico do jornalismo. Sua especificidade ultrapassa os angulos
informativos, envolvendo interpretacdes, posicdes diversas e polémicas. No ar desde setembro
de 1986, o programa Roda Viva é apresentado todas as segundas-feiras, as 22 h®, sendo
transmitido simultaneamente pela TV, Facebook, Twitter e YouTube. Além do préprio site da
TV cultura e do aplicativo que pode ser baixado em celular.

Considerado o programa de entrevista de maior duracdo da televisdo brasileira, o

programa completara, em setembro de 2024, 38 anos de duracdo, sem interrup¢do. Ao longo

8 O que variou ao longo do tempo foi o horéario de exibigdo: inicialmente o programa ia ao ar as 21h20 min. Durante
o0 periodo analisado, o Roda Viva entrava em cena das 22h10min as 23h40min. Ainda assim, a opcao pela faixa
horaria do fim da noite se mantém estavel ao longo do tempo.
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desses anos foram entrevistadas mais de 1300 personalidades relevantes para debater uma

agenda diversificada e abrangente nas areas da educacao, politica, esporte, economia, social,
cientifica e tecnoldgica, entre outras.

Além dessa dimensdo de durabilidade, é importante nos atentar para as singularidades

e especificidades de seus processos e suas ldgicas de comunicagdo, como destaca Braga (2007),

O que importa é tentar perceber as l6gicas de tensionamento posto, o sentido do

processo polémico ou o agonistico. Através desse processo tensional, evidentemente

constitutivo de operacionalidade do programa, o objetivo é perceber o que é

efetivamente feito, que modos interacionais isso determina e, portanto, que l6gicas de
funcionamento de debate publico sdo instaladas (Braga, 2007, p. 101).

Diante do exposto, o programa Roda Viva, estreado em um momento politico
conturbado no Brasil, ap6s a ditadura militar e pds-Diretas ja, com o slogan o Brasil passa por
aqui, tinha como objetivo pautar as ideias ligadas a democracia participativa. Segundo Braga
(2007), o Roda Viva surge na tentativa de utilizar a midia para difundir a recém-conquistada
democracia “para reflexdo da realidade brasileira e mundial, incluindo questdes sobre o proprio
jornalismo” (Ferreira, 2011, p. 52).

Transmitido por uma TV publica, a TV cultura da Fundacdo Padre Anchieta, de Séo
Paulo, o Roda Viva tem colocado em seu cenéario personalidades nacionais e internacionais para
debater questdes relevantes na esfera social da atualidade, como as questfes inerentes as
pessoas pretas e suas lutas. Nesse sentido, o programa Roda Viva carrega suas singularidades
como género e formato midiatico.

Quanto a essa dupla, géneros e formatos, sabe-se que entre os pesquisadores de televisao
existe um intenso debate relacionado a singularidade do objeto televisdo. No caso da presente
pesquisa, interessou-nos delinear o género e formato em que o programa Roda Viva se inscreve,
objetivando  reconhecer as regularidades e especificidades das configuracoes
culturais/televisivas nele presente.

Em nossa pesquisa nos apropriamos dos debates de Martin-Barbero (1997). Para este
autor, além das questdes de semantica e da sintaxe, 0os géneros podem ser notados como
momentos de negociacdo, lugares onde se operam contratos de comunicagdo. Dessa forma, o
autor destaca que “um género funciona constituindo um ‘mundo’ no qual cada elemento nao
tem valéncia fixa” (Martin-Barbero, 1997, p. 302-303).

Contribuindo para este debate, Bakhthin (1997) discute que os géneros discursivos
carregam certa estabilidade de enunciados, marcados por uma esfera de comunicagdo. Assim,
em cada tipo de género ha diferentes formas de dialogismo, de polifonia, de intertextualidade

que configuram a natureza propria dos enunciados ai presentes. No caso do programa Roda
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Viva, apontamo-lo como um género que mescla entrevista e debate jornalistico. Sua
especificidade jornalistica ultrapassa apenas os angulos informativos, mas envolve também
interpretacdes, posicdes diversas, educabilidades, polémicas e contextualizacbes das falas
das/os entrevistadas/os. Essa perspectiva se confirma em Braga (2007), para esse autor, 0 Roda
Viva é um género que se caracteriza pela hibridizagdo, pelo misto de programas de entrevista e
de debate.

Para Carmen Douran (2014), o programa representa um género discursivo hibrido,
simbiose entre entrevista, debate e midia. A cada emissdo é proposta a interacdo entre varios
entrevistadoras/es e a/o convidada/o. Ainda segundo Braga (2007), a inscri¢do do Roda Viva,
no género basico entrevista, inclui uma processualidade de debate devido a variedade de pontos
de vista das/os entrevistadoras/es e ao fato de que estes podem polemizar com a/o convidada/o.
Podemos dizer que na contemporaneidade, essa marca da polémica, do agonistico ndo sdo tao
intensos no Roda Viva e/ou mudaram na forma de se colocar ou se fazer presente. Além disso,
os temas focalizados sdo tais que solicitam interpretacfes do género, entrevista e debate, assim
0 programa elabora seu formato

sua inscricdo no género bésico entrevista inclui uma processualidade de debate devido a
variedade de pontos de vista dos entrevistadores e ao fato de que estes podem polemizar com

o entrevistado. Além disso, os temas focalizados sdo tais que solicitam interpretacdes do
género, entrevista e debate, o programa elabora seu formato (Braga, 2007, p. 98).

Ainda para Braga (2007), analisar a complexidade do formato do programa Roda Viva

é necessario destacar suas logicas interacionais, bem como a processualidade proposta para o

publico e as interacfes entre os participantes. Nesse aspecto, observa-se a necessidade de

explorar as conversacOes e os direcionamentos da linguagem televisiva num programa que

transita entre a entrevista, debate e midia. Tais direcionamentos indicam o reconhecimento dos

moldes do programa, bem como as estratégias acionadas a cada emissdo do programa. Assim,
Braga (2007) aponta uma perspectiva interessante

ser um dispositivo social no qual o participante possa desempenhar o seu papel

espontaneamente, dirigido apenas pelo ambiente e pelas marcas da prépria

conversacdo, apoiado nas indicagdes ao vivo, durante o proprio desenvolvimento da
troca, feita pelo apresentador (Braga, 2007, p. 98).

Elementos mais singulares do Programa Roda Viva tais como: nome, cenario, emissdes
e modos operacionais sao tratados em nosso capitulo de anélise, ja que neles fazemos articular
uma relacdo direta com a entrevista de Djamila. Dito isto, no proximo eixo apresentamos 0s
caminhos metodoldgicos adotados nessa presente pesquisa, a saber: a natureza qualitativa do

olhar sobre nosso objeto e 0s momentos metodologicos ai configurados. Estes foram divididos
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em trés fases, quais sejam: a) Primeira fase: pesquisa bibliografica, recorte empirico e histérico
do programa; b) Segunda fase: coleta e transcricdo de entrevistas; c) Terceira fase:

categorizacao e analise do corpus recortado.

1.2 Caminhos metodoldgicos: entre cruzos e frestas

Exu matou um passaro ontem com uma pedra que so jogou hoje.
Ditado loruba.®

Esta secdo trata dos caminhos metodoldgicos utilizados na elaboragdo desta pesquisa.
A priori, trataremos da pesquisa qualitativa, cuja abordagem caracteriza-se por uma exigéncia
reflexiva aprofundada dos significados e sentidos de possiveis presencas educadoras e saberes
partilhados por mulheres negras num programa televisivo, como o Roda Viva. Para tanto,
apoiamo-nos em pressupostos da Teoria Critica da Raca e da Pedagogia das Encruzilhadas,
teorias que exigem da/o pesquisadora/o rompimentos paradigmaticos com formas
eurocentradas de se olhar para a producéo dos saberes humanos. Por meio de tais pressupostos,
entendemos que era preciso olhar para a producéo televisiva com olhares em frestas e cruzos,

como fazemos notar a seguir.

1.2.1 Caracterizacao da Pesquisa Qualitativa

Essa pesquisa é de natureza qualitativa, uma vez que visa compreender de forma
aprofundada a entrevista dada pela intelectual negra Djamila Ribeiro no programa televisivo
Roda Viva, a qual teve grande repercussdo no Brasil e no exterior, batendo recordes de
comentarios em redes sociais como o Twitter.

Em se tratando de um programa televisivo, é preciso considerar, nas palavras de Fischer,

que

ver e olhar, de um modo geral, ou especificamente estar diante da TV, olhar suas
imagens pode significar uma série muito ampla de a¢des e objetivos: posso olhar para
obter conhecimento, para ter noticia de alguma coisa, para observar como algo
acontece, para reproduzir ou imitar um gesto ou simplesmente para me distrair com o
que vejo. O ato de olhar remete a um trabalho possivel (e necessario) em relacdo a
ultrapassar as chamadas evidéncias, a ir além do que nos é dado a ver de imediato —
justamente porque sempre olhamos de algum lugar, a partir de um ponto de vista
intuido, exercitando o aprendido (Fischer, 2006, p. 56-57).

° Frase encontrada no artigo “RAMOS, Danielle de Céssia Afonso; NETO, Manuel Jesus Guerra Sepulveda. “Exu

matou um passaro ontem com uma pedra que s6 jogou hoje”: caminhos para uma educacao antirracista no Distrito
Federal. Revista Calundu, v. 5, n. 2, 2021.
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No dizer de Martin-Barbero (2014), o meio televisivo deve ser analisado como
mediagdo “tecno-logica” e cultural. Com sua tecnicidade (habilidade de fazer, de expressar, de
criar e de comunicar), a televisao propde novos modos de perceber, ver, ouvir, ler e aprender
novas linguagens, novas formas de expressdo, de textualidade e escritura. Através das
hibridagOes entre tecnicidade e visualidade, a televisdo se destaca como uma experiéncia
comunicativa que participa tanto do processo de “des-constru¢do” como do processo de “re-
construgdo” das identidades coletivas, lugar onde se trava a estratégica batalha cultural do nosso
tempo.

Fischer (2006) destaca a importancia do exercicio pedagdgico sobre o processo de
producdo dos dispositivos midiaticos. Como exercicio de selecionar determinados objetos — no
caso, a televisdo e seu produto, aqui o programa Roda Viva — e de transforma-los em
documentos para funcdo, investigacdo e pensamento, retirando-os por instantes daquele
conjunto de objetos que olhamos “quase sem olhar”. Esse processo todo de ver e produzir
imagens, no caso, imagens televisivas, existe como pratica social, imerso que estd em uma
dindmica econémica, politica e cultural. E existe como uma linguagem do nosso tempo, como
um modo de produzir, criar, imaginar, narrar historias, sonoridades, cores, figuras, personagens,
noticias. Também, certamente, como um modo de ensinar, vender ideias e produtos, convencer,
sensibilizar, convocar (Fischer, 2006, p. 57).

No dizer de Machado (2003), qualquer “olhar” sobre o dispositivo televisivo deve se
fazer de acordo com os critérios proprios desta producdo midiatica, deve-se levar em
consideracdo as caracteristicas do seu meio, as particularidades e singularidades de sua
linguagem. Nesse sentido, na televisdo “cada programa, cada capitulo de programa, cada bloco
de um capitulo de programa, cada entrada de reportagem ao vivo, cada vinheta, constituem um
enunciado proprio” (Machado, 2003, p. 63).

Diante do exposto, a nossa perspectiva qualitativa de pesquisa seguiu-se de orientagdes
propostas pela Teoria Critica da Raga que nos ajudou a compreender a complexidade dos
fendmenos raciais na estrutura social brasileira e tambem a perspectiva da Pedagogia das
encruzilhadas, de Luiz Rufino (2017, p. 18), pela qual fomos orientados a perceber que as
pessoas negras realizavam o enfrentamento contra & colonizagdo por meio da “sabedoria das
frestas”. Em vista a combater a colonialidade, estas pessoas tiveram que buscar novas
possibilidades de existéncias e resisténcias.

Nesse sentido, tanto a TCR, quanto a Pedagogia das Encruzilhadas enfatizam a
importancia de uma alianca entre arcabouco tedrico e metodoldgico capazes de enfrentamentos

ao colonialismo imperialista, o qual acontece também no fazer cientifico. Assim, no recorte das
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ferramentas metodoldgicas, percebemos a necessidade de fazer escolhas que pudessem romper
com lagos, com os moldes da ciéncia moderna europeia, sem descartar tedricos importantes ai
vinculados. Para tanto, apoiamo-nos num primeiro momento a TCR.

A Teoria Critica da Raca tem sido uma ferramenta analitica importante para refletir
sobre as desigualdades ao considerar a raga como uma questdo central, analisando a sua
intersecgcdo com outras formas de subordinagdo para compreender os fendmenos raciais. Nessa
perspectiva, a Teoria Critica da Raca questiona 0s pressupostos metodolégicos do
conhecimento eurocéntrico a partir da indagacdo de trés mitos: o mito da objetividade,
distanciamento total do pesquisador do seu objeto de estudo; mito da neutralidade, acredita-se
que o pesquisador ndo fala a partir de um posicionamento politico-ideoldgico; mito da
igualdade de oportunidades, a chamada meritocracia (Bell, 2000). Assim, cabe a/ao
pesquisadora/o examinar a sua relacdo profissional e pessoal com o objeto de pesquisa,
analisando o seu lugar social naquela estrutura vigente.

Sobre as possibilidades metodoldgicas da TCR, Daniel Solérzano e Tara Yosso (2002)

(...) Eles abordaram cinco principios de uma metodologia da TCR: (1) Centrar a
pesquisa na raca e em sua intersecgdo com outras formas de subordinacdo (p.ex.,
género, classe social etc.); (2) usar a raca na pesquisa para questionar as normas
cientificas predominantes de objetividade e neutralidade; (3) vincular a pesquisa com
preocupacOes de justi¢a social e a possivel praxis com esforcos em andamento em
comunidades; (4) situar o conhecimento experiencial no centro do estudo e vincula-lo
a outros pontos de vista de pesquisa critica e interpretativos sobre raga e racismo; (5)
reconhecer a importancia dos pontos de vista transdisciplinares baseados em outras
areas (p.ex., estudos étnicos, afro-americanos, chicanos/latinos, historia, sociologia)
(Parker; Lynn, 2017, p. 124).

Portanto, para os tedricos da Teoria Critica da Raca é necessario analisar os fenébmenos
sociais através das lentes do racismo e suas intersec¢ées com outras formas de subordinacéo.
Objetivando desafiar o status quo, a ideologia dominante para alcancar a justica racial. Desse
modo, a TCR surge como uma proposta emancipadora com o objetivo de deslocar a nogéo de
raca, questionando a ideologia dominante. Buscando formas de abandonar uma logica
universalizante eurocentrada. Para Tukufu Zuberi e Eduardo Bonilla-Silva (2008), é preciso

desenvolver principios metodologicos da pesquisa com base na Teoria Critica da Raca:

Desracializar nossos métodos de pesquisa € um processo em que duas forgas — por
definicdo, opostas umas as outras — culminam com a rearticulacdo do que signifique
ser humano. O primeiro aspecto desse processo refere-se a como e por que as pessoas
sdo racializadas no e entre 0 nascimento e a morte. O segundo aspecto é que 0
entendimento matuo ou a amizade entre grupos raciais nao altera as realidades raciais;
0 apagamento da humanidade trazida pela racializacdo ndo pode ser claramente
entendido exceto na exata medida em que nés nos envolvemos numa pesquisa social
para transformar as bases da sociedade (Zuberi; Bonilla-Silva,2008, p. 336).
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Em suma, a TCR, apresenta uma proposta radical de transformar as bases da sociedade
através de métodos de pesquisa préprios, considerando as limita¢des desta e de qualquer outra
proposta académica. Compreendendo como e porgque ocorre 0 processo de racializacdo na
sociedade. Portanto, tal teoria busca evidenciar os silenciamentos e 0s apagamentos causados
pela racializagdo a partir do colonialismo, escravismo para, enfim, buscar ferramentas para
emancipacao.

No dizer de Caroline Silva e Thula Pires (2015), a TCR pode nos auxiliar no combate
ao mito da democracia racial ao compreender o racismo, ndo como fato extraordinario, mas
como caracteristica estrutural da sociedade; o sistema da meritocracia, baseia-se na exclusdo de
pessoas negras dos lugares de poder, tornando natural o lugar do grupo dominante; a nogéo de
que raca € uma construcao social gerada pelo processo de colonizacéo e justificado por meio
da inferiorizacdo do “outro”.

A partir do aporte tedrico apresentado, percebemos que as reflexdes apontadas pela TCR
nos guiaram durante todo o processo de elaboragdo desta dissertagdo, ao considerarmos “raga”
como ponto de partida para refletir a presenca de mulheres negras em um programa televisivo,
destacando a sua intersec¢do com as demais formas de opressdo. Além disso, consideramos a
TCR, uma teoria relevante para o desenho da nossa metodologia, uma vez que desvela os mitos
da objetividade, neutralidade e meritocracia. Dessa forma, a Teoria Critica da Raca
problematiza o nosso papel enquanto pesquisadora/o, ao refletir que ndo ha
objetividade/neutralidade no processo de se fazer ciéncia, ou seja, ndo existe possibilidade da/o
pesquisadora/o manter um distanciamento total do seu objeto pesquisa, bem como se manter
neutro em relagdo a pesquisa.

Isto posto, passemos, a ideia de virada epistemologica/metodoldgica sob a égide da

Pedagogia das Encruzilhadas e da Ciéncia Encantada, expostas no topico a seguir.

1.2.2 Entre a Pedagogia das encruzilhadas, a Ciéncia Encantada

Ao iniciarmos qualquer pesquisa sobre educacdo, quase que sem hesitacdo aplicamos
as teorias e métodos cientificos produzidos pelo projeto colonial vigente. Entretanto, cabe a nds
pesquisadores e educadores problematizarmos os dispositivos que orientam a pesquisa para nao
recairmos nas mesmas armadilhas de refletir o objeto de estudo sob um vies metodoldgico
assentado na ciéncia moderna europeia.

Ao tecermos essa critica, Libaneo (2019) nos chama a atengdo para pensar uma

pedagogia para além dos processos educativos, teorias e métodos. Assim, ao evidenciarmos a
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pedagogia como processo educativo amplo, fenébmeno humano que articula o conhecimento e
a cultura, destacamos a producéo de epistemologias e saberes trasladados na didspora africana,
analisando-0s segundo 0s seus contextos educativos proprios, autbnomos e independentes.
Portanto, nesta pesquisa propomos analisar a presenca educadora e os saberes produzidos por
mulheres negras no programa Roda Viva a partir de suas racionalidades proprias, revelando
outras ldgicas de saberes, viveres e existires no mundo.

Na obra “Pedagogias das encruzilhadas”, Rufino (2019) apresenta um projeto
emancipatério politico ético/decolonial/antirracista ao evidenciar o dominio epistemologico
praticado pelo ocidente, propondo formular uma Idgica de saberes que emerjam a partir do
cruzo entre o sul e o norte global. Desse modo, o autor apresenta a poténcia de se olhar para a
encruzilhada a partir da credibilizacdo dos discursos produzidos por sujeitas/os colocadas/os a
margem da sociedade.

Portanto, o presente estudo pretendeu evidenciar o cruzo como perspectiva teorico-
metodoldgica capaz de rasurar, reinventar e transgredir a logica eurocéntrica colonial. Ao
admitirmos a “Pedagogia das Encruzilhadas” como proposta metodologica, reivindicamos todo
e qualquer saber produzido das mais diferentes formas por toda experiéncia humana. Assim
sendo, partimos do pressuposto de que a presenca de mulheres negras no programa Roda Viva
desestabiliza epistemologias eurocentradas a partir das sabedorias que emergiram da travessia
do Atlantico e do ingresso ao Novo Mundo, reorganizando os saberes e “transformando-0s em
pedagogia de fresta” (Rufino, 2019, p. 124).

Sob esse viés da Pedagogia das Encruzilhadas, procuramos compreender como as
mulheres negras no programa Roda Viva aciona uma série de taticas que denominamos de
cruzos e nas frestas ai vao se abrindo, como ela insere seus saberes. Ainda, como destaca Rufino
& Simas (2018), os cruzos sdo atravessamentos, zonas fronteiri¢as, cruzadas, sdo lugares
vazios. “E neste lugar vazio — fresta — que eclodem taticas de resiliéncia que jogam com as
ambiguidades do poder, dando golpes nos intersticios da propria estrutura ideoldgica
dominante” (Simas; Rufino, 2018, p. 14). Dessa forma, ao preencher estes espagos vazios
insurgem saberes e epistemologias negras, criando possibilidades de vida, de emancipacgéo e de
justica epistemologica.

Nesse sentido, entre a TCR e as Encruzilhadas, a metodologia que se constroi da lugar
a ideia de trabalho cientifico ou de ciéncia diferente da ideia europeia, ou da dita ciéncia
moderna, estamos a falar aqui da ideia de Ciéncia Encantada, elaborada também pelos autores
Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2018). No dizer desses autores, as experiéncias de

ancestralidade e encantamento permitiram que as populagdes em Diaspora africana
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percebessem a morte como espiritualidade e ndo como oposicao a vida. Nesse viés, a morte so
acontece quando hé esquecimento, enquanto na perspectiva do encantamento a no¢ao de morte
e vida sao transgredidas para uma logica de “supravivéncia”.

Dito isto, as no¢des de ancestralidade e encantamento possibilitam a transgressao a
normatividade ocidental, possibilitando a insurgéncia de saberes negros assentados em
epistemologias outras. Convém destacar, que “transgredi-lo ndo é negé-lo, mas sim encanta-lo,
cruzando-o com outras perspectivas” (Simas; Rufino, 2018, p. 19). Assim, para superar a morte
e 0 desencantamento provocado pela maquina colonial, € necessario praticarmos a rasura e 0
encante. A rasura aqui é entendida como ressignificacdo dos sentidos, enquanto o encante se
configura na préatica dos principios da mobilidade, reposicionamento dos saberes e
epistemologias silenciados e subalternizados historicamente.

Portanto, essa ciéncia encantada prope o relocalizar, reposicionar, realizar o chamado
descentramento epistémico, ao propor uma nova corrente cientifica comprometida com o
rompimento das bases coloniais €, a0 mesmo tempo, criar novas possibilidades para a
emergéncia de epistemologias outras, rompendo com o pensamento moderno colonial. Dito
isto, na proxima subsecdo apresentamos 0s momentos metodol6égicos que permitiram a
aproximacao entre teoria e objeto. Além disso, elencamos de forma mais detalhada as etapas

desta pesquisa.

1.2.3 Analise Midiatica

Nesta subsecdo, detalhamos o caminho investigativo para a analise do programa Roda
Viva. Ao recortarmos a entrevista de Djamila Ribeiro, tomamos o cuidado de fazer uma
interpretacdo em profundidade de sua proposta comunicativa educadora. Para tanto, foi
fundamental compreender a relacdo entre o Roda Viva e o tecido social no qual ele esta
configurado, olhando com profundidade para as diversas tensdes presentes nessa programacao
televisiva. A principio, fizemos um recorte tematico do material selecionado. Assim, apoiamo-

nos em Bardin (1977), a qual define a analise de conteldo como um

conjunto de técnicas de andlise das comunicacdes visando a obter, por
procedimentos sistematicos e objetivos de descri¢do do conteddo das mensagens,
indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de conhecimentos
relativos as condi¢des de produgdo/recepgdo (varidveis inferidas) destas
mensagens (Bardin, 1977, p. 42).

Porém, o recorte tematico realizado ndo fora suficiente para o processo de interpretacdo
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em profundidade da interacdo comunicativa e educativa proposta naquela entrevista, limite
sanado pela metodologia de anélise midiatica proposta pela pesquisadora Denise Prado (2017),
a qual propde uma analise televisiva via quatro aspectos, a saber:

1) Aspectos formais: nesta primeira fase, nota-se a analise das caracteristicas especificas
do programa, como: o cendrio, ambiente de gravacdo, enquadramento da camera, tipos de
iluminacdo, atores e fontes envolvidos e estrutura de exibi¢do. No caso especifico do Roda Viva,
os elementos supracitados, tornaram-se marcas identitarias do programa, como 0 caso do
cenario, composto por trés bancadas em tercos de circulo, separadas por corredores
relativamente estreitos, formando o circulo completo, dentre outras caracteristicas. Para mapear
os aspectos formais poderiamos levantar alguns questionamentos: quem sdo 0s atores do
programa (mediadora/o, entrevistadoras/es e convidadas/os)? Quais atribuicbes estes atores
desempenham no programa? Em que tipo de ambiente se veem inseridos (tanto no que se refere
ao cenério, quanto aos ambientes externos exibidos)? Qual a organizacéo interna do programa
(blocos, quadros, nucleos)?

2) Aspectos discursivos: nesta fase, propbe-se a escolha do tema e como se dara o
tratamento da tematica no programa. A partir das abordagens ao longo do programa, percebem-
se as escolhas editoriais e é possivel identificar os elementos das representagdes sociais
selecionados. Para estruturar tais aspectos, podemos levantar algumas questdes: quais temas
foram acionados na entrevista realizada com Djamila Ribeiro? Como eles foram apresentados?
Qual a recorréncia dos temas? Quais sentidos sdo associados pelo programa (pelo mediador,
entrevistadores e convidados) aos temas tratados? Que tipo de narrativa € mobilizada para
conferir inteligibilidade ao tema?

3) Aspectos interacionais: nesta fase, evidencia-se a logica interna do programa.
Compreendendo como o0s atores relacionam entre si e qual dindmica é proposta para o
telespectador. Nesse sentido, questionamo-nos: como 0 programa se comunica com 0 Seu
publico e com qual pablico ele comunica? Para compreender as interagdes entre os atores do
programa podemos levantar as seguintes questdes: como os atores do programa relacionam
entre si? Como eles se posicionam uns diante dos outros? H4& algum tipo de interlocucdo com
o0 telespectador? Como e quais sdo as ferramentas estabelecidas para efetivar o contato com o
publico? Quais identificacbes sdo estimuladas entre os atores do programa, o tema da emissédo
e 0 publico? A partir dos dialogos do programa, € possivel identificar a quem ele se destina?

4) Aspectos contextuais: nesta dltima fase, verifica-se a relacdo do programa com o
contexto social. Quaisquer que sejam o0s programas televisivos analisados, para além das suas

singularidades, é necessario compreender dois aspectos contextuais: primeiramente, identificar
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o0 contexto dentro da midia televisiva. Qual a relagdo do programa com o mundo televisivo?
Como o programa analisado se insere entre 0s programas da mesma categoria? Como 0s
programas exibidos preparam o telespectador para os proximos episodios? Quais as
expectativas em relagéo ao programa?

Para Prado (2017), tais aspectos nos permite compreender a logica interna do programa
analisado, o seu contexto social e os elementos sociais ai acionados. Porém, ndo seguimos
rigorosamente os detalhes propostos por Denise Prado, ja que nossa proposta ndo era a de fazer
uma analise comunicacional do programa, mas sim pensa-lo a partir de uma indagacdo propria
da area da educacao.

Tendo em vista estes aspectos, passamos a seguir a descri¢do de nossa coleta de dados.

1.2.4 Etapas da pesquisa

A coleta de dados foi realizada em trés fases, a saber: a) pesquisa bibliografica, recorte
empirico e histérico do programa Roda Viva; b) recorte e transcricdo da entrevista a ser

analisada; c) categorizacdo e andlise/interpretacdo do material coletado.

a) Primeira fase: Pesquisa bibliogréafica, histérico do programa e recorte empirico.

Nesta fase, fizemos um estudo aprofundado dos conceitos basilares do nosso problema
de pesquisa, a saber: Raca; Género; Interseccionalidade; Saberes e Televisdo. Além disso,
construimos breves abordagens sobre os estudos realizados sobre televisdo e educacdo. Em
seguida, aprofundamos no processo de caracterizagcdo e contextualizagdo do programa Roda
Viva.

A partir da revisdo da literatura, buscamos identificar os trabalhos realizados
recentemente sobre a tematica “Mulheres Negras no programa Roda Viva”. No entanto, nenhum
trabalhno em especifico foi encontrado. Ademais, buscamos analisar os procedimentos
metodoldgicos utilizados e quais os referenciais tedricos embasaram a pesquisa. Objetivando
fazer um levantamento, mapeamento e analise das produgdes de acordo com a temaética,
periodos cronoldgicos, espacos, formas e condi¢des de producao (Ferreira, 2002; Romanowski
e Ens, 2006).

b) Segunda fase: Observacéo, coleta de dados e transcricao.
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Nesta segunda fase, fizemos um registro de todas as entrevistas concedidas por mulheres
negras ao Roda Viva, o qual foi coletado no canal do YouTube Roda Viva. Apés essa coleta,
assistimos e transcrevemos tais entrevistas. Nesse processo, optamos por transcrever as
entrevistas em sua integra, evitando apenas a transcricdo de segmentos e/ou recortes
significativos (Wetherell e Potter, 1995). Ao final desse processo, elaboramos um banco de
dados com o objetivo de organizar e preparar o material para submeté-los ao tratamento e
analises.

Apds a selecdo e transcricdo das entrevistas, o resultado final foi a construcdo de um
quadro historico® com as seguintes variaveis: data da entrevista, personalidade entrevistada,
profissdo ou area de atuacdo, nacionalidade, mediadora do programa, entrevistadores e breve
sintese biografica sobre as mulheres entrevistadas. Apos esse trabalho de folego, observamos
que seria inviavel a analise de todas as entrevistas da década de 2000, como no inicio por nés
cogitado. O material para a analise, apesar de muito rico, seria inviavel. Inviabilidade refor¢ada
pelas professoras que participaram da nossa qualificagdo. Ao final, como ja evidenciamos no
capitulo 1, recortamos para analise a entrevista de Djamila Ribeiro!!. Apds assistirmos por trés
vezes essa entrevista, notamos que a mesma seria suficiente para darmos conta de respondermos
as indagacdes propostas em nossa dissertacdo de mestrado, o que justifica o recorte proposto.

Na andlise, a qual serd detalhada no préximo item, utilizamos trechos longos das
entrevistas, 0s quais permitem que os leitores consigam apreender os quadros interpretativos
da/o mediadora/o, entrevistadoras/es e convidada/o (Brigss, 1986, p. 111), deixando evidente
as perguntas, tensionamentos e hesitacdes. Desse modo, a escolha desse sistema de transcricdo
esta relacionada com a analise que pretendiamos realizar neste estudo. Assim, consideramos

que a transcricdo ja consiste em si em uma forma de analise.

c) Terceira fase: Categorizagdo e andlise das entrevistas.

Nesta fase, apos ter colhido os materiais, partimos para a sistematiza¢do dos dados. Na
organizacdo desses dados foi aplicado o elemento tematizacdo proposto na Analise de
Conteudo. Além dessa tematizagdo, analisamos os dados colhidos, utilizando de alguns

10 Este quadro encontra-se no apéndice 1.

1 Apesar da complexidade deste trabalho de transcrigdo, ndo o consideramos uma perda de tempo, ja que os dados
acessados foram fundamentais para compreendermos de forma complexa o programa que estdvamos analisando,
ja que, em tese, essa indagacdo voltava-se para a presenca educadora de mulheres negras no Roda Viva. Além
disso, tais transcricdes vdo nos servir para producdo de artigos cientificos e para a producéo do futuro projeto de
doutorado.
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elementos da proposta metodolégica de Prado (2017), descritos anteriormente.

Diante disto, no proximo capitulo apresentamos reflex6es sobre os conceitos que
consideramos basilares para esta pesquisa: Raca, Género e Interseccionalidade. Para tratarmos
de forma mais especifica as sujeitas da nossa pesquisa, mulheres negras. Assim, continuaremos
nossa abordagem em busca de uma conceituagdo mais precisa, abarcando diferentes

perspectivas, para a categoria mulheres negras.
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CAPITULO 2

Raga, género e interseccionalidade

No presente capitulo, debrucamo-nos sobre o0s conceitos de raca, género,
interseccionalidade. Por meio destes conceitos, trabalhamos com questdes fundamentais para a
inteligibilidade da nossa problematizacdo de pesquisa. A principio, destacamos que n&o
compreendemos 0s conceitos como estaticos, fixos. Ao contrario, eles sdo formados e
configurados a partir de circunstancias e realidades historicas; sdo também objeto de disputas e
discussdes que ndo podem pretender esgota-los, encerra-los ou estabiliza-los em uma definicéo
Unica, supostamente neutra e definitiva.

O capitulo é dividido em duas se¢des, a saber: na primeira secdo, trabalhamos com o
conceito Raca. Na segunda se¢éo, levantamos discussdes sobre o conceito género, para, enfim,
delinearmos as sujeitas da nossa pesquisa: Mulheres Negras. A seguir, trabalhamos com o

conceito de Raga.

2.1 Raca

O conceito de raca posto nesta pesquisa foi apropriado das perspectivas teoricas de
Verena Stolke (1991), Silvio de Almeida (2019), Achille Mbembe (2014) e Munanga
Kabengele (2006). Apoiamo-nos também nas contribui¢fes dos estudos da Teoria Critica da
Raca (TCR), a partir das contribui¢bes de Gianmarco Ferreira & Marcos Vinicius Queiroz
(2018); Laurence Parker & Lorna Lynn (2015); Derrick Bell (2000); Gloria Ladson-Billings
(1998; 2008) e Eduardo Bonilla-Silva (2003).

A principio, destacamos que “raca” nao ¢ um termo fixo, estatico, mas relacional, ou
seja, a racializacdo do “outro” se da nas relagdes sociais em um determinado periodo. O seu
campo semantico esta sempre ligado a um determinado contexto historico. Nesse sentido, cabe
ressaltar que a nogéo de raca carrega certa complexidade. Podemos dizer, assim, que raga é uma
construcdo social mével, mutavel.

Segundo Antdnio Guimaraes (2003),

a palavra “raga” tem pelo menos dois sentidos analiticos: um reivindicado pela
biologia genética e outro pela sociologia. Quando digo isso, estou querendo também
provocar alguns antropélogos em flor, como diria meu velho professor Vivaldo da

Costa Lima (1971), que chegam a ter arrepios ao ouvir que “raca” pode ser um
conceito socioldgico; o que consideram um absurdo. Ademais desses usos analiticos,
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temos “raga” como conceito nativo. Vamos destrinchar isso um pouco mais (2003, p.
95).

No texto “Sexo esta para 0 género assim como a raca para etnicidade”, Verena Stolcke
(1991), apresenta raga como construcado social baseada na classificagédo das diferengas no corpo.
Segundo a autora, nota-se que sO é possivel compreender a categoria ragca ao analisar 0s
processos de colonizacao, dos paises hispano-ibéricos na América e o imperialismo inglés. Tais
processos tinham por objetivo naturalizar as diferencas construidas socialmente e interpretar as
diferengas como desigualdades. Nesse aspecto, pretende-se discutir ndo s6 o uso do termo raca,
mas propGe-se refletir: como se da o processo de racializacdo, isto €, como as pessoas sdo
racializadas.

(...) agora se reconhece entre os estudiosos que, em termos estritamente bioldgicos,
ndo existem “ragas” entre os seres humanos. Os sistemas de desigualdade e exclusdo
ligados as diferengas raciais, assim como sua base “natural” na raca, constituem
formulagGes socio-histdricas. Por um lado, as diferencas fenotipicas que tendem a ser
interpretadas como indicadores da diferenca racial e sdo usadas para legitimar o
preconceito e a discriminacéo raciais refletem apenas uma fragdo do gendétipo de um

grupo humano. Por outro lado, ha exemplos de racismos bem-conhecidos, em que ndo
ha sequer diferengas fenotipicas visiveis e coerentes (Stolke, 1991, p. 106).

Para Silvio de Almeida (2019), quem cria a raca e as pessoas racializadas € o racismo,
dai ser de suma importancia, observar de forma situacional como os diversos tipos de racismos
se constituiram em diversas sociedades. Além de analisar as especificidades dos racismos que
surgiram a partir do colonialismo, € importante evidenciar 0 que ha em comum nesse sistema

de exploracdo. Ainda para Almeida:

O racismo se apresenta como um elemento estruturador ndo somente das relagbes
sociais, mas também das regras juridicas que regulam tais relagOes. Trata-se da pratica
sistematica de discriminagdo que atribui vantagem ou desvantagem, a depender do

grupo ao qual o individuo pertenca, com fundamento na raga” (2019, p. 25).
No dizer de Almeida (2019), o racismo também pode ser evidenciado via outras facetas:
a ideoldgica, politica, legal (do ponto de vista juridico) e a econdmica. Na faceta ideoldgica, o
racismo naturaliza as violéncias que recaem sobre as pessoas negras. Logo, a auséncia de
pessoas negras em determinados espacos de poder, na midia, na televisdo passam a ser
naturalizadas. Neste caso, especificamente no programa Roda Viva, a percepcao da auséncia de
mulheres negras entrevistadas nas décadas de 80 e 90 nos leva a questionar e problematizar tal
processo lacunar. Como diz Djamila Ribeiro: “Perceber ¢ algo transformador” (Ribeiro, 2019,

p. 32). Nessa perspectiva, nota-se que a faceta ideoldgica do racismo molda o imaginario social

e coletivo, como se pode perceber no excerto abaixo:
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(...) pessoas racializadas sdo formadas por condic¢des estruturais e institucionais. Nesse
sentido, podemos dizer que é o racismo que cria a raca e os sujeitos racializados. Os
privilégios de ser considerado branco ndo dependem do individuo socialmente branco
reconhecer-se ou assumir-se como branco, e muito menos de sua disposicao em obter
vantagem que lhe é atribuida por sua raga. O racismo constitui todo um complexo
imaginario social que a todo momento é reforgado pelos meios de comunicacéo, pela
industria cultural e pelo sistema educacional (Almeida, 2019, p. 44).

Por trads do termo “raga”, da racializagdo de certos povos, ha sempre uma questao
intrinseca de poder e conflito. O termo raca constitui-se como projeto politico e econdmico, a
partir da modernidade, com a expansdo econdomica mercantilista e a “descoberta”, invasao do
“Novo Mundo”. No projeto econdmico, o sistema capitalista se apropria da raca. Achille
Mbembe (2014), afirma que a raca € um modo de reproducéo capitalista, pois ela determina o
lugar dos que véo ocupar o sistema de reproducdo, bem como aqueles que serdo descartados.

Diante disso, percebemos que a raga foi apropriada pelo capital, que é estruturado
segundo a légica universal do grupo dominante, que torna a questdo do ser negro também
universal, de modo gque a condicdo do negro também se tornou condicdo universal. Condicédo
esta que apresenta um imaginario no qual “o negro ou tudo que esteja relacionado a africanidade
¢ visto como um “excremento” ou “desejo anal”, ou seja, sujeira que deve ser expulsa ou
destruida” (Mbembe, 2019, p. 81).

De acordo com Munanga:

Do ponto de vista cientifico ndo existem ragas humanas; ha apenas uma raga humana.
No entanto, do ponto de vista social e politico € possivel (e necessario) reconhecer a
existéncia do racismo enquanto atitude. Assim, so ha sentido em usar o termo raga em
uma sociedade racializada, ou seja, que define a trajetéria social dos individuos em
razdo da sua aparéncia (Munanga, 2006, p. 27).

Para o socitlogo jamaicano Stuart Hall (2009), o conceito raca se aproxima mais a um
tipo de linguagem do que a quest&o bioldgica. Este autor compreende o conceito de raga como
relacional e ndo essencialista. Sendo assim, o termo raca ndo pode ser fixo e estatico, uma vez
que esta sujeito as circunstancias historicas, as quais sofrem um processo constante de
redefinicao.

Para Gomes (2017), nas incansaveis lutas do movimento negro, o conceito “raca”
ganhou outra centralidade. Nessas, ele passa por um processo de ressignificacdo e politizagéo.
Tal ressignificacdo retira o carater inferiorizante dado a raca, dando-lhe um trato emancipatorio
para questionar as bases do racismo, do colonialismo. Diferentemente de outros movimentos
sociais, 0 movimento negro tem sua especificidade, uma vez que indaga a primazia da

interpretacdo historica eurocentrada para se compreender a realidade das pessoas negras e a sua
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relacdo com a didspora africana. Assim, 0 movimento negro questiona a producdo do
conhecimento cientifico assentado sob valores criados na modernidade europeia e problematiza
ai os processos de colonizacdo do poder, do ser e do saber.

Djamila Ribeiro (2019), na obra “Pequeno Manual Antirracista”, propde mecanismos
de luta e combate ao racismo. Segundo essa autora, nds estamos inseridos em uma sociedade
racista, e por isso devemos tomar consciéncia do nosso lugar nessa producdo. Para tanto, é
necessario desnaturalizarmos o nosso olhar condicionado pelo racismo de forma a produzir
reflexdes que nos leve a iniciar praticas antirracistas, tais como: questionar e desnaturalizar a
auséncia de pessoas negras nos espacos de poder. Para Ribeiro (2019), em um pais cuja
populacdo é majoritariamente negra, a auséncia de autoras/es negras/os, artistas negras/os,
intelectuais negras/os, protagonistas negras/os no audiovisual, na midia, para fins desta
pesquisa, na televisdo, especificamente no programa Roda Viva deve ser problematizada.

Os autores da Teoria Critica da Raga, como ja fizemos notar no debate metodoldgico
dessa dissertacdo, destacam que raca e racismo sao caracteristicas estruturantes da sociedade.
No que tange a area da Educacdo, esses autores consideram a raca como uma ferramenta
analitica para se pensar as desigualdades educacionais, ja que a raca é uma construcao social na
qual se entrecruzam outras opressdes sociais como género, classe, geracdo e sexualidade
(Crenshaw, 1990). Nessa perspectiva, a TCR é fundamental para nossa pesquisa,
principalmente, se considerarmos 0s seus questionamentos sobre pressupostos metodoldgicos
do conhecimento eurocéntrico a partir da indagacdo de trés mitos. Quanto ao mito da
“objetividade”, conforme a ciéncia moderna eurocéntrica, principalmente a corrente positivista,
0 pesquisador deve manter o distanciamento do seu objeto de pesquisa. Porém, este mito
desconsidera as subjetividades do pesquisador, sem levar em conta o seu lugar social. Assim, a
ciéncia moderna dissocia razao e emog&o, atribuindo apenas a razao ao processo de constituicdo
da ciéncia.

Além disso, as estruturas de validacdo do conhecimento, que definem o que € a verdade,
erudicdo, o que é ciéncia, sdo controlados por uma academia composta em sua grande maioria
por pessoas brancas, de classe média. Sabemos que 0s saberes que nao se enquadram no padrao
eurocéntrico sdo rechacgados justamente por ndo seguirem a matriz de ciéncia considerada
credivel.

Em segundo lugar, a TCR questiona 0 mito na “nreutralidade”. Sabemos que 0
conhecimento eurocéntrico é pautado em pressupostos da racionalidade, influenciada pelos
principios iluministas, mas também calcada no “mito da universalidade e neutralidade”

cientifica. Assim, segundo a ciéncia moderna eurocéntrica, o pesquisador deve manter uma
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postura de neutralidade diante da pesquisa, ou seja, 0 cientista deve-se manter neutro, isento.
Acredita-se que o pesquisador ndo fala a partir de um posicionamento politico-ideoldgico.
Dessa forma, a Teoria Critica da Raca questiona a suposta neutralidade cientifica, ao trazer o
debate que todos os sujeitos partem de um lugar social e de um posicionamento politico-
ideoldgico. Logo, ndo existe neutralidade em uma sociedade cujas estruturas sao enraizadas na
ideologia supremacista branca.

Por fim, o mito da igualdade de “oportunidades”, a chamada meritocracia. O sistema
da meritocracia, baseia-se na exclusdo de pessoas negras dos lugares de poder, tornando natural
0 lugar do grupo dominante.

Essa problemaética da raca nos ajudou em nossos questionamentos sobre quais saberes a
nossa sociedade brasileira esta assentada. Segundo Gonzalez (1983), numa sociedade racista
como a nossa, 0s saberes sdo hierarquizados. Logo, quem possui privilégio social, racial,
também possui privilégio epistémico. Os privilegiados brancos tornam os seus saberes
eurocéntricos universais, estruturando-os como modelo dominante. Silenciando outras vozes e
saberes outros, 0 também chamado epistemicidio. Nessa perspectiva, questionamos: 0 que as
convidadas negras do programa Roda Viva tém a nos ensinar sobre esse epistemicidio?

Ao longo da histéria desse programa televisivo, a maioria dos entrevistados foram
homens brancos. Segundo matéria publicada no Centro de estudos das relacbes de trabalho e
desigualdades (CEERT)* 92,21% dos entrevistados no programa Roda Viva sdo brancos. A
pesquisa analisou 246 programas, com o recorte temporal de 11 de janeiro de 2016 a 22 de
junho de 2020. A analise segmentou os programas em dois tipos: Roda Viva Entrevista
(entrevista convencional) e Roda Viva Tematico (debate sobre tema especifico). Dos

resultados, temos:

Foram entrevistadas 205 pessoas, do tipo de entrevista convencional,

e 92,21% eram brancas, ao passo que 6,34% eram negras, 1% eram amarelas e 0,45%
indigenas;

e 90% eram homens e 10% eram mulheres (dentre as mulheres, ndo havia nenhuma

indigena ou amarela e apenas 9% eram negras);

e Apenas 1,5% das pessoas possuiam algum tipo de deficiéncia (todas eram brancas).

12 Matéria disponivel no site: https://ceert.org.br/noticias/comunicacao-midia-internet/43470/brancos-sao-9221-
dos-entrevistados-no-roda-viva. Pesquisa realizada por Taina Medeiros, do Coletivo L6jukoju Popular.


https://ceert.org.br/noticias/comunicacao-midia-internet/43470/brancos-sao-9221-dos-entrevistados-no-roda-viva
https://ceert.org.br/noticias/comunicacao-midia-internet/43470/brancos-sao-9221-dos-entrevistados-no-roda-viva

50

Essa relacdo entre raca e género é um item fundamental para nossa pesquisa, ja que
como destaca Beauvoir,

(...) ninguém nasce mulher, mas se torna mulher. Nenhum destino bioldgico,

psicoldgico ou econdmico determina a figura que a fémea humana apresenta na

sociedade: é a civilizagdo como um todo que produz essa criatura, intermedidria entre
macho e eunuco, descrita como feminina (Beauvoir, DS 11, 1980. p. 9).

Sob a influéncia do pos-estruturalismo?® francés, sobretudo de Michel Foucault, as
tedricas, Joan Scott (1986) e Judith Butler (2018), propuseram a problemética do género como
efeito de linguagem, como producdo discursiva imersa numa rede complexa de relacbes de
poder. A historiadora Scott trouxe contribuicdes para o debate acerca da hierarquia e da
assimetria de género. No texto “Género: uma categoria util de analise histdria”, Scott critica os
usos mais descritivos do conceito, desde o seu uso mais simplista, ao substitui-lo pelo termo
“mulheres” e propde a no¢ao de uma categoria de analise. A autora apresenta o conceito como
uma ferramenta para questionar como a diferenca sexual opera nas relagdes sociais.
Compreendendo género como uma constru¢do social, sistema de relacfes que ndo esta
diretamente determinada pelo sexo, rejeitando explicacfes bioldgicas e que, portanto, ndo
determina a sexualidade. Assim, género pode ser entendido como relagdes sociais entre 0s Sexos
fruto de construcgdes sociais sobre corpos sexuados.

De acordo com Scott, as teorias existentes ndao davam conta de explicar as desigualdades
persistentes entre homens e mulheres. Dessa forma, torna-se necessario usar o termo género
como uma tentativa de reivindicar um terreno de definicdo. “O género ¢ uma estratégia pela
qual as feministas comecaram a encontrar uma voz teorica propria, além de aliados cientificos
e politicos. E nesse espago que género ¢ uma categoria util de analise” (Scott, 1990, p. 14).
Assim, a autora busca romper com a fixidez binaria abordada como permanéncia historica e
propGe uma nova chave de leitura, apresentando a categoria género sob outra perspectiva,
compreendo-a como relac6es de poder. Dessa maneira, Scott propde a necessidade de incluir
uma visao de poder como descrita por Foucault “constelagdes dispersas de relacdes desiguais,
constituidas pelos discursos nos campos de forcas sociais” (Scott, 1990, p. 14). Nesse aspecto,
ao compreender género como “relagdes de poder” € possivel pensar em igualdade politica e

social, para outras dimensdes sociais para além do género, raca, classe.

13 Termo utilizado para descrever uma fundamentacéo tedrica que reflete sobre novas bases de investigacéo a partir
da critica a corrente filosofica estruturalista. O pds-estruturalismo deve ser visto como um movimento que, sob a
inspiragdo de Friedrich Nietzsche, Martin Heidegger e outros, buscou descentrar as “estruturas”, a sistematicidade
e a pretensdo cientifica do estruturalismo, criticando a metafisica que Ihe estava subjacente e estendendo-o em
uma série de diferentes direcBes, preservando, ao mesmo tempo, os elementos centrais da critica que o
estruturalismo fazia ao sujeito humanista (Peters, 2000, p. 10).



51

No texto “Problemas de Género”, a filésofa norte-americana Judith Butler (2018),
dialogando com os estudos de Foucault, afirma que as relagdes de poder constituem os sujeitos,
a realidade e as subjetividades. Nesse sentido, a autora afirma que a categoria género ndo é
essencialista, nem tampouco uma construcdo social. Género € uma construcdo de poder. A
autora desloca as discussoes acerca de género para o campo das estruturas de poder. Tal poder
é difuso, perpassa por diferentes saberes, préaticas, instituicdes e formula construcGes
hegeménicas. A autora problematiza como este poder constitui 0s sujeitos, a realidade,
normatizando e regulando o pensamento hegemdonico. De acordo com Butler, uma acéo politica
possivel para o combate das desigualdades existentes entre homens e mulheres ndo deveria
focar nas identidades e sim nos processos que produzem as identidades, compreendendo 0s
mecanismos de poder e seus efeitos.

Grada Kilomba (2012), propde articulacGes e reflexdes sobre o espaco que a mulher
negra ocupa nas relacées sociais. A escritora portuguesa elucida que mulheres negras ocupam
um VAcuo, um espaco vazio, um espago que sobrepde a raca e ao género, o chamado terceiro
espaco. As mulheres negras ndo sdo homens negros e nem mulheres brancas. Dito isto, a autora
reflete sobre o feminismo hegemonico pensado por Simone Beauvoir entre tantas outras
tedricas, em que a mulher é pensada como “o outro” em relagdo ao homem. NO entanto, ap6s
refletir sobre as teorias feministas, Kilomba vai além ao discutir que as mulheres negras
exerceriam a fungdo “do outro do outro”, ja que nao se enquadram na categoria pensada pelo
feminismo hegeménico.

No proximo item, tratamos de forma mais especifica as sujeitas da nossa pesquisa,
mulheres negras. Dando continuidade a nossa abordagem em busca de uma conceitua¢do mais

precisa sobre a categoria mulheres negras e seus vinculos com o conceito de raca.

2.2 Mulheres Negras

E n&o sou uma mulher? Eu consegui trabalhar e comer tanto quanto um homem —
quando tinha o que comer — e também aguentei as chicotadas! E ndo sou uma mulher?
Pari cinco filhos e a maioria deles foi vendida como escravos. Quando manifestei
minha dor de mae, ninguém, a ndo ser Jesus, me ouviu! E ndo sou uma mulher? ”
(Ribeiro, 2017, p. 20)

A filésofa Simone de Beauvoir (1980), apresenta uma discussdo fundamental para
compreendermos as relacdes de poder que se constroem entre 0 homem e a mulher. Segundo a
autora, a mulher ndo é pensada a partir de si, mas em compara¢do com o homem. Logo, as

mulheres ndo s&o pensadas por si mesmas. A mulher foi constituida como o Outro, considerada
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um objeto que possui determinada funcgéo, desvelando o carater desumanizador de tal processo.
Dessa maneira, a mulher é sempre vista pelo olhar do homem, num lugar de subordinacéo. Mas
essa condicdo diz respeito ao modo de ser mulher branca, ou seja, tal categoria ndo € universal
e ndo leva em consideracdo a condi¢cdo das mulheres negras.

Dito isto, pretendemos analisar mulheres negras a partir delas mesmas. Collins (2019),
em sua obra “Pensamento negro feminista: o poder da autodefini¢do” apresenta a importancia
do pensamento feminista negro e a necessidade dessas mulheres se autodefinirem. Nesta mesma
senda, Lélia Gonzalez (1983), discute a importancia da construcdo de um feminismo a partir
das experiéncias historicas das mulheres no sul global, fazendo a critica & construgdo dos papéis
de género articulando a raga no Brasil e na América Latina.

O lugar que situamos determinara nossa interpretacdo sobre o duplo fenémeno do
racismo e sexismo. Para nés, o racismo se constitui como a sintomética que caracteriza
a neurose cultural brasileira. Neste sentido, veremos que a articulagdo com o sexismo
produz efeitos violentos sobre a mulher negra em particular. Consequentemente, o
lugar de onde falaremos pde um outro, aquele que habitualmente vinham colocando
em textos anteriores. E a mudanca se deu progressivamente a partir de certas nogdes
que, forcamos sua emergéncia em nosso discurso, nos levaram a retornar a questéo
das mulheres negras em uma outra perspectiva (Gonzalez, 1983, p. 238).

Longe de cair em generalizagdes, Gonzalez (1983), ndo se propde a pensar em todas as
mulheres negras. Pelo contrario, a autora desvela a perspectiva do feminismo hegeménico, ao
colocar as mulheres negras dentro de um contexto histérico, no qual muitas producdes nédo
tratam as mulheres negras como sujeitas de suas préprias historias. Nas ciéncias sociais,
preponderava estudar a mulheres negras como objeto de estudo e ndo como sujeitas historicas.
Neste sentido, propomos compreender a construcao e aprofundamento da reflexéo do papel da
mulher negra na sociedade brasileira através do pensamento de mulheres negras brasileiras,
latino-americanas, norte-americanas.

Nessa perspectiva, é importante destacar o papel de Lélia Gonzalez no debate sobre as
mulheres negras no contexto afro-latinoamericano. No pensamento social brasileiro, as
pesquisas académicas foram produzidas por autores, em sua grande maioria, homens brancos,
geralmente considerados “canones”, que tratam a questao racial, as pessoas negras como objeto
de estudo ou por meio de uma perspectiva meramente econdmica em relacdo a mulher negra.

Os textos sé nos falavam da mulher negra numa perspectiva socioecondmica que
elucidava uma série de problemas propostos pelas relagfes raciais. Mas ficava (e
ficard) sempre um resto que desafiava as explicagfes. E isso comegou a nos

incomodar. Exatamente a partir das no¢Ses de mulatas, doméstica e mde preta que
estavam ali, nos martelando com sua insisténcia (Gonzalez, 1983, p. 225).

Ademais, no debate introduzido por Gonzalez, a autora incorpora a experiéncia histérica
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do colonialismo que permanece no imaginario social e se dissemina em todas as estruturas
sociais do poder. Esta experiéncia de longa duracdo, quase quatro séculos, configura novas
formas de opresséo e exclusao social a partir das relagdes de raca e género no Brasil.

Em seus trabalhos, Gonzalez (1983) critica a interpretacdo hegemdnica sobre a
sociedade brasileira que permeia as producdes nas ciéncias sociais, sobretudo a questdo da
linguagem. E como o negro, especificamente as mulheres negras, séo tratados como objeto de
pesquisa. Desse modo, a autora problematiza as abordagens em que a mulher negra era tratada
por uma perspectiva meramente econdmica para retratar os papéis subalternos presentes na
sociedade. Concluindo que tais papéis sociais impostos as mulheres negras € um refor¢o dos
antigos moldes coloniais.

A partir dessas problematizac@es, notam-se reflexdes importantes acerca do que “é ser
mulher negra” através dos debates levantados pelo feminismo negro. Grada Kilomba (2012),
propde articulagdes e reflexdes sobre o espago que a mulher negra ocupa nas relagdes sociais.
A escritora aponta que mulheres negras ocupam um VAcuo, um espago vazio, um espago que
sobrepde a raca e ao género, o0 chamado terceiro espaco.

(...) as mulheres negras habitam um espago que se sobrepde as margens da “raga” e
do género, o chamado “terceiro espago”. Nos habitamos um tipo de vacuo de
apagamento e contradi¢do “sustentado pela polarizagdo do mundo em um lado negro
e de outro lado, de mulheres”(Mirza, 1997, p. 4). N6s no meio. Este é, € claro, um
dilema tedrico sério, em que os conceitos de “raga” e género se fundem estreitamente

em um sé. Tais narrativas separativas mantém a invisibilidade das mulheres negras
nos debates académicos e politicos (Kilomba, 2012, p. 56).

Kilomba (2012) complexifica essa perspectiva ao romper com a ideia de universalizacao
das mulheres, ao mostrar que mulheres brancas e negras ocupam espagos diferentes na
sociedade. Nesse sentido, as mulheres negras, por ndo serem brancas e nem homens, ocupam
“o terceiro espago’ na sociedade. Espaco este, que por muitas vezes € invisibilizado. Assim, as
mulheres negras ocupam um espaco onde incide pelo menos a sobreposi¢édo de duas categorias,
a de género e raca. Nessa esteira, a autora reflete sobre o feminismo hegemdnico pensado por
Beauvoir entre tantas outras tedricas, em que a mulher é pensada como “o Outro” em relacao
ao homem. Kilomba, apds refletir sobre a teorias feministas, vai além ao discutir que as
mulheres negras exerceriam a fung¢ao “do Outro do Outro”, ja que ndo se enquadram na
categoria pensada pelo feminismo hegemdnico e nem pelo movimento negro.

Nesta seara, Scott (1999) afirma

desconstruir significa analisar operagdes da diferenca nos textos e as formas nas quais

os significados sdo trabalhados. [...] Revela a interdependéncia de termos
aparentemente dicotdmicos e como seu significado se relaciona com uma historia
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particular. Mostra-os como oposi¢@es ndo naturais, mas construidas; e construidas
para propositos particulares em contextos particulares (Scott, 1999, p. 208).

Desde o século XIX, mulheres como Sojourner Truth lutam pelo reconhecimento das
mulheres negras como sujeitas politicas e denuncia o grande dilema do feminismo hegeménico:
a universalizacdo da categoria mulher. Em seu famoso discurso “E eu ndo sou uma mulher?”

Sojourner Truth, ex-escravizada, na Convencéo dos Direitos das Mulheres, em Ohio4, declara

Aquele homem ali diz que é preciso ajudar as mulheres a subir numa carruagem, que
é preciso carrega-las quando atravessam um lamacal e que elas devem ocupar sempre
os melhores lugares. Nunca ninguém me ajuda a subir numa carruagem, a passar por
cima da lama ou me cede o melhor lugar! E ndo sou uma mulher? Olhem para mim!
Olhem para meu braco! Eu capinei, eu plantei, juntei palha nos celeiros e homem
nenhum conseguiu me superar! E ndo sou uma mulher? Eu consegui trabalhar e comer
tanto quanto um homem — quando tinha o que comer — e também agientei as
chicotadas! E ndo sou uma mulher? Pari cinco filhos e a maioria deles foi vendida
como escravos. Quando manifestei minha dor de mée, ninguém, a ndo ser Jesus, me
ouviu! E ndo sou uma mulher? (Ribeiro, 2017, p. 20).

Sojourner participou, ainda no século XIX, de uma reunido antiescravagista, em Ohio,
cuja plateia era composta majoritariamente por mulheres e homens brancos. Nesse periodo,
Sojourner ja destacava a situacdo da mulher negra em relacdo a mulher branca. Enquanto as
mulheres brancas lutavam pelo direito ao voto e pela inser¢cdo no mercado de trabalho, as
mulheres negras denunciavam a invisibilidade das mulheres negras como categoria politica.

Para hooks (2019), no texto “Mulheres negras: moldando a teoria feminista”, o
feminismo desenvolvido no norte global nunca foi protagonizado pelas mulheres que mais
sofrem na sociedade com a opressao do sexismo, racismo. Logo, evidencia-se que as mulheres
brancas dominam o discurso feminista, ignorando a ideologia dominante na nossa sociedade, a

supremacia branca. E, além disso, silenciam as vozes das mulheres negras

O racismo emerge constantemente nos escritos das feministas brancas, o que so6
reforca a supremacia branca e nega as mulheres a possibilidade de superar
politicamente as limitacOes raciais e étnicas. Foi justamente por se recusar a ver e
combater as hierarquias raciais que o feminismo do passado impediu que fosse feita a
ligagdo entre raca e classe social. E, no entanto, a estrutura de classe da sociedade
estadunidense foi moldada pela politica racial da supremacia branca; somente
analisando o racismo e suas fun¢des na sociedade capitalista é que se pode chegar a
uma plena compreensdo das relacdes de classe. A luta de classes é indissocidvel da
luta pelo fim do racismo (Hooks, 2019, p. 30).

A partir dos escritos de feministas, hooks apresenta umas das obras consideradas
fundamentais para a formacdo do pensamento feminista contemporaneo, “The feminine

Mystique” (A mistica feminina), de Betty Friedan. Em tal analise, hooks afirma que a autora

14 Sojourner Truth Speeches and Commentary, acesso em 30 nov. 2016. Disponivel em: http://www.
sojournertruth.org/Library/Speeches/Default.htm. Acesso em 20/03/2023
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adota uma perspectiva unidimensional sobre a realidade feminina, ao discutir apenas a opresséo
que incide sobre as mulheres brancas, de classe média ou alta, com ensino superior. Assim,
percebe-se que os textos produzidos, neste primeiro momento pelo feminismo, ndo levavam em
conta as condicdes de mulheres outras, como as mulheres negras, indigenas, latino-americanas.

Embora este texto tenha sofrido diversas criticas, algumas premissas sobre o status
social da mulher, ou seja, sobre a categoria classe, ainda persistem moldando o movimento
feminista. Segundo Friedan, as mulheres brancas, de classe média, estavam exaustas de
cumprirem o0s papéis sociais determinados pela matriz dominante capitalista heteropatriarcal.
“Nao podemos continuar ignorando aquela voz dentro das mulheres que diz: quero algo mais
do que meu marido, meus filhos e minha casa” (Hooks, 2019, p. 27). A autora definiu esse algo
mais como a carreira profissional. No entanto, Friedan ndo discute quem cuidaria dos filhos e
da casa, caso as mulheres brancas conquistassem o mercado de trabalho. Ela ndo discute o caso
das mulheres sem filhos, das maes solo, sem lar, ou seja, ela ignora a existéncia de todas as
mulheres que ndo sdo brancas.

Na obra “A mistica Feminina”, Friedan discute apenas a realidade da mulher branca
estadunidense. A autora nao consegue ir além da sua experiéncia como mulher branca de classe
média. Ela fez de sua realidade, a realidade universal de todas as mulheres. Todavia, 0
sofrimento da mulher branca ndo é uma experiéncia universal e estatica. Ndo podemos nos
esquecer que os dilemas vividos pelas mulheres brancas sdo pautas importantes reivindicadas
pelo feminismo. Todavia, tais dilemas fazem parte da vida de uma pequena parcela da
populacdo feminina. A maior parte das mulheres estava preocupada com a questdo econdmica
e com a discriminagdo racial. “Elas formam uma maioria silenciosa” (Hooks, 2019, p. 27).

Em “Mulheres, Raca e Classe”, a filésofa estadunidense Angela Davis (1981),
apresenta o racismo dentro do préprio movimento feminista, além de fazer uma analise sobre
as opressdes capitalista, sexista e racista da matriz dominante. Assim, a autora apresenta a
situacdo das mulheres negras analisando as opressdes de forma indissociada, uma vez que ao
analisa-las através de categorias isoladas pode-se recair novamente no lugar de invisibilidade.
Portanto, a analise deve ser feita de maneira a nomear as opressdes afim supera-las e de
reivindicar a condigdo de existéncia. Desde meados do século XX, mulheres negras
denunciavam a necessidade de romper com os silenciamentos impostos as mulheres negras.

No livro “E eu ndo sou uma mulher?”: mulheres negras e o feminismo, bell hooks
(2020) apresenta a trajetoria historica das mulheres negras nas lutas incansaveis pelos direitos
de todas as mulheres, desde o inicio do movimento feminista no século X1X. No entanto, o

feminismo hegemonico enfatizava a ideia de que as mulheres negras estavam preocupadas
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somente com a opressdo racial, inviabilizando e invisibilizando a participacdo das mulheres

negras na luta pelos direitos de todas as mulheres:

Os historiadores contemporaneos tendem a enfatizar demais o compromisso das
mulheres negras do século XIX de eliminar o racismo para fazer parecer que o
envolvimento delas com a luta antirracista inviabiliza a participacdo nas atividades
voltadas para os direitos das mulheres. Um exemplo dessa tendéncia pode ser
encontrado na obra de June Sochen Herstory, em que ela debate a organizacdo das
mulheres brancas no capitulo intitulado “The Womans Movement” [O Movimento
das Mulheres], mas debate a organizacdo das mulheres negras no capitulo intitulado
“Old Problems: Black Americans” [Problemas antigos: estadunidenses negras], uma
categorizacdo que deixa implicita a ideia de que as organizagdes de mulheres negras
surgiram como parte do esforco geral das mulheres negras para acabar com o racismo,
ndo a partir delas em movimentos de mulheres (Hooks, 2020, p. 255).

Em sua anélise, hooks (2020) evidencia a participacdo das mulheres negras na luta pelos
direitos do movimento de mulheres. Porém, as mulheres negras perceberam que ndo poderiam
depender de mulheres brancas racistas para reivindicar os seus direitos. Ao perceberem o
racismo dentro do movimento feminista, ativistas negras, como Josephine St. Pierre Ruffin,
comegaram a organizar reunides e intimaram as mulheres negras a pautarem as suas proprias
reivindicagdes. Em 1895, em Boston, na Primeira Conferéncia Nacional de Mulheres Negras,

Ruffin declarou:

Os motivos que temos para debater essas ideias sdo tdo dbvios que poderia parecer
desnecessario enumera-los, ainda assim, ndo ha mais do que obrigacéo nossa de fazer
uma séria avaliacdo. Em primeiro lugar, precisamos sentir a alegria e a inspira¢éo de
nosso encontro, precisamos conquistar coragem e a vida nova que resultam dessa
mistura de almas agradaveis, aquelas trabalhando pelos mesmos fins. Em seguida,
precisamos falar ndo somente sobre as coisas que sdo de vital importancia para nos,
mulheres, mas também sobre as coisas que sdo de especial interesse para nos,
mulheres negras, a educacdo de nossas criancas, a liberdade para nossos meninos e
nossas meninas, de que maneira eles e elas, o que podem fazer principalmente em
relagdo a educacdo moral da ragca com a qual nos identificamos, nossa elevagdo da
mente e nosso desenvolvimento fisico; é necessario oferecer educacdo em casa a
nossas criangas e prepara-las para conhecer as condi¢@es peculiares nas quais podem
se encontrar; como aproveitar a0 maximo nossas préprias, até certo ponto limitadas,
oportunidades (Hooks, 2020, p. 259).

Nesse sentido, as mulheres negras perceberam que era necessario romper com uma
sociedade estruturalmente racista, com ideologia supremacista branca, num regime de
Apartheid, com as leis Jim Crow, no contexto estadunidense. Assim, as mulheres negras
recalcularam a rota e abriram caminhos que focavam nas opressdes vividas por elas. Por fim,
hooks problematiza a afirmativa de que mulheres negras ndo se preocupavam com a
emancipacdo das mulheres é uma das formas de invisibilizar a participacdo destas no
movimento feminista hegemaonico.

Tal como no feminismo afro-estadunidense, as feministas negras brasileiras denunciam



57

0 apagamento, a invisibilizagdo, o esquecimento das mulheres negras dentro do feminismo

hegemonico. De acordo com Lélia Gonzalez

Exatamente porque tanto o racismo como o feminismo partem das diferencas
bioldgicas para estabelecerem-se como ideologias de dominagdo. Cabe, entdo, a
pergunta: como explica este “esquecimento” por parte do feminismo? A resposta, na
nossa opiniao, estd no que alguns cientistas sociais caracterizam como racismo por
omissdo e cujas raizes, dizemos nos, se encontram em uma visdo de mundo
eurocéntrica e neocolonialista da realidade (Gonzalez, 2011, p. 13).

Nesta mesma direcdo, Sueli Carneiro (2003) evidenciou a necessidade de “Enegrecer o
Feminismo”. Era necessario questionar as origens burguesas e predominantemente brancas do
feminismo hegemdnico, que, por conseguinte, produzia o apagamento das mulheres negras
dentro do movimento. Carneiro (2003) afirma

Enegrecendo o feminismo € a expressdo que vimos utilizando para designar a
trajetoria das mulheres negras no interior do movimento feminista brasileiro.
Buscamos assinalar, com ela, a identidade branca e ocidental da formulagéo classica
feminista, de um lado; e, de outro, revelar a insuficiéncia tedrica e prética politica para

integrar as diferentes expressdes do feminismo construidas em sociedades
multirraciais e pluriculturais (Carneiro, 2003, p. 118).

Nessa perspectiva, observa-se que a auséncia ndo é mera obra do acaso. A auséncia é
ativamente produzida. A auséncia é uma ideologia. Como diz Nilma Lino Gomes (2017), é
necessario realizar uma “(...) investigacao que visa demonstrar que aquilo que ndo existe €, na
realidade, ativamente produzido como ndo existente, isto €, como uma alternativa credivel ao
que existe” (Gomes, 2017, p. 40). Desse modo, a producdo da néo existéncia, ou seja, a auséncia
tem por objetivo desqualificar, tornar invisivel, ininteligivel ou até mesmo descartar de modo
irreversivel, os saberes, fazeres, dizeres, sentires, neste caso em especifico, a presenca das
mulheres negras em um programa televisivo.

Grada Kilomba (2020) ao longo de sua trajetoria académica percebeu a auséncia da obra
de Frantz Fanon, “Pele negra, mdascaras brancas’ nas bibliotecas de Lisboa, em 1990. A partir
deste fato, a escritora elaborou a teoria do “principio da auséncia”. Segundo Kilomba, 0
principio consiste em “algo que existe € tornado ausente [...], € por isso, deixa de ter uma
existéncia real” (Kilomba, 2020, p. 12). Nesse sentido, a autora discute que o principio da
auséncia é a base do racismo, uma vez que a producao do conhecimento de pessoas negras, seja
ele cientifico ou saberes outros, até mesmo a presenca das pessoas negras € tornada ausente.
Tal principio torna a presenca e 0 conhecimento das pessoas negras censurado, proibido e oculto
em uma sociedade em que sé leva em consideracdo a presenca das pessoas brancas e o
conhecimento eurocéntrico, ou seja, 0 conhecimento produzido pela branquitude. Por fim, o

principio da auséncia, torna os espacos brancos e a branquitude o padrdo universal.
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Nesse aspecto, evidencia-se o0 epistemicidio, ou seja, 0 processo de apagamento dos
saberes, dizeres, fazeres e das presencas dos povos subalternizados pelo colonialismo. Na obra
“Pode o subalterno falar?”’ (2010), a escritora indiana Gayatri Spivak argumenta que a estrutura
capitalista, imperialista, colonialista produziu a nocdo de sujeito ocidental, como intelectual e
produtor de conhecimento. Por outro lado, os sujeitos dos paises considerados de “Terceiro
Mundo”, sdo representados como o “Outro”, o subalterno. Para combater tais construgdes,
pretende-se buscar diferentes construcGes epistemoldgicas, reconhecendo os saberes, dizeres,
pensares, fazeres e das presencas silenciadas pelo colonialismo. Assim sendo, torna-se
necessario questionar as relacdes de poder impostas pela matriz dominante, branca e europeia.
Compreendendo que os povos subalternizados sofreram um processo de apagamento historico,
de epistemicidio, pretendemos evidenciar a necessidade de reescrever, rasurar a historia oficial.

Nesse sentido, Conceicdo Evaristo (2007) ressalta que a “escrevivéncia ndo pode ser
lida como historias para “ninar os da casa grande” e sim para incomoda-los em seus sonos
injustos” (Evaristo, 2007, p. 21). Para combater a hierarquizacdo dos saberes, fundada pelo
colonialismo, é necessario pensar outros saberes para combater a epistemologia dominante. E
pensar outros saberes requer de nds um movimento de descolonizar as nossas mentes, N0ssos
conhecimentos, nossos saberes.

A partir destas consideragcdes, notamos que o pensamento decolonial através da
perspectiva das mulheres negras é fundamental para problematizar a ideologia supremacista
branca produtora das auséncias. As mulheres negras sao sujeitas fundamentais no processo de
nos ajudar a compreender como a colonialidade do poder, do saber e do ser continuam presentes
em nossas relacBes sociais, culturais, econdmicas, politicas, religiosas e educativas. “A
colonialidade é e continua a ser presente” (Lima Costa, 2014, p. 929) na relacdo entre os
sujeitos, na relacdo entre os paises, na relagdo entre os sujeitos e paises.

Em Colonialidade e género, a socidloga Maria Lugones (2008) articula género e a
imposicéo do projeto colonial. Para a autora, o conceito de Colonialidade do poder, de Anibal
Quijano é limitado, pois o autor adota uma postura patriarcal e heterossexual ao desconsiderar
0 género como construgdo social do colonialismo. Dessa maneira, a perspectiva decolonial
reivindica a  problematizacdo de  conceitos e  categorias  forjados  pela
colonialidade/modernidade, objetivando superar as opressfes como racismo, patriarcado,
capitalismo e heterossexismo. Portanto, ao analisar de forma critica as identidades modernas
colonialistas, Lugones (2008) reflete sobre a urgéncia do combate a ideia de colonialidade do
saber, uma vez que tais conceitos sdo assimilados pelo dominador e por conseguinte 0s

dominados acabam reproduzindo a logica do poder.
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Em pesquisas recentes do pensamento decolonial, tedricos trazem novas abordagens
demonstrando que a categoria género era experienciada de formas diferentes em Africa, com
outras dindmicas vividas em sociedades ocidentais. Nesse sentido, a sociologa nigeriana
Oyeronké Oyéwumi (2021), destaca que em sociedades iorubds, a no¢do de homem e mulher
ndo organizava as hierarquias sociais. Assim, as hierarquias sociais eram baseadas no critério
de senioridade™.

Oyéwumi (2021) em sua tese de doutorado, intitulada: “A inven¢dao das mulheres”
interroga o0 conceito género baseada nas epistemologias africanas, analisando género como
categoria relacional e ndo universal. No dizer da autora, pesquisadoras feministas assumem
género, especificamente a categoria mulher, como modelo explicativo universal, ou seja,
abarcando todas as mulheres. Assim, a autora nos chama a atencdo para compreender que
género € uma construcédo sociocultural ocidental.

No dizer de Oyéwumi (2021), o conceito género no periodo pré-colonial em sociedades
iorubés na Africa ndo organizava e hierarquizava as relagdes de poder. Ou seja, as sociedades
iorubas ndo eram generificadas. Tal categoria foi forjada pelo colonialismo. Assim, a sociéloga
distingue dois processos engendrados pelo colonialismo em Africa. Em primeiro lugar,
evidencia-se a racializacdo e inferiorizacdo das pessoas africanas e em segundo lugar, a
inferiorizacdo feminina. Sobre a inferiorizagdo feminina, no caso das sociedades iorubas, o
colonialismo deslocou as fémeas para a condi¢do de mulheres subordinadas. Por fim, Oyéwumi
(2021) destaca que o colonialismo, além de ser um processo racista, também legitimou a
hegemonia masculina nas sociedades africanas.

Para dar conta da multiplicidade de opressdes incididas sobre as mulheres negras,
alcamos méo da categoria analitica da interseccionalidade. Para tanto, destacamos as teorias
propostas pelas autoras negras Angela Davis (2016), Kimberlé Crenshaw (2002), Lélia
Gonzalez (1983), Luiza Bairros (1995), Sueli Carneiro (2003), Jurema Werneck (2005) e Carla
Akotirene (2019).

Na perspectiva da interseccionalidade, ha uma contribuicdo importante para os estudos
especificos da triade categorial: raca, género e classe quando combinadas geram opressfes
especificas. Portanto, “As interseccionalidades sdo formas de capturar as consequéncias da

interacdo entre duas ou mais formas de subordinagéo: sexismo, racismo, patriarcalismo. Essa

15 Antes da colonizagdo britanica, em sociedades iorubas, a hierarquizacdo social ndo era baseada nas
caracteristicas fisicas, mas na senioridade que é baseada em idades cronoldgicas, porém relativas, situacionais e
fluidas das pessoas. De acordo com as cosmopercepcdes africanas, a relacdo do ser mais jovem e mais velha pode
ser fluida e relativa.
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nogdo de ‘interagdo’ entre formas de subordinagdo possibilitaria superar a nogdo de
superposi¢ao de opressoes” (Piscitelli, 2009, p. 135).

Antes mesmo do conceito interseccionalidade ser formulado, as mulheres negras ja
denunciavam a auséncia e 0 apagamento das mulheres negras nas pautas do feminismo e do
movimento negro. Em 1981, Angela Davis em sua obra “Mulher, raca e classe” denuncia a

opressao de classe associada a questdo de raca:

O racismo sempre encontrou forcas em sua habilidade de encorajar a coer¢do sexual.
Embora as mulheres negras e suas irmas de minorias étnicas tenham sido alvos
principais desses ataques de inspiragao racista, as mulheres brancas também sofreram.
Uma vez que 0s homens brancos estavam convencidos de que podiam cometer ataques
sexuais contra as mulheres negras impunemente, sua conduta com as mulheres de sua
prépria raca ndo podia permanecer ilesa. O racismo sempre serviu como um estimulo
ao estupro [...]. Essa é uma das muitas maneiras pelas quais o racismo alimenta o
sexismo, tornando as mulheres brancas vitimas indiretas da opressdo dirigida em
especial as suas irmds de outras etnias (Davis, 2016, p. 181).

Em 1989, a feminista norte-americana, Kimberlé Crenshaw sistematizou pela primeira
vez 0 conceito interseccionalidade, no artigo intitulado “Desmarginalizando a intersec¢do de
raca e sexo: uma critica feminista negra da doutrina antidiscriminacéo, teoria feminista e
politicas antirracistas”. Através do conceito interseccionalidade, Crenshaw formula um
aparato tedrico-metodoldgico para refletir sobre a inseparabilidade das diversas formas de
opressdes que 0s sujeitos sdo submetidos como: racismo estrutural, capitalismo e
cisheteropatriarcado, cuja critica se voltou contra o feminismo branco, de classe média,

heteronormativo. Para a autora

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos da
subordinacdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatérios criam
desigualdades béasicas que estruturam as posicoes relativas de mulheres, ragas, etnias,
classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como agdes e
politicas especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo
aspectos dindmicos ou ativos do desempoderamento (Crenshaw, 2002, p. 177).

Através da problemética levantada pelo termo interseccionalidade, evidencia-se uma
associacdo de sistemas multiplos de subordinacdo, sendo descritas como dupla discriminacéo,
tripla discriminacgdo, que concentra, nas encruzilhadas, um encontro simultaneo de opressoes.
Dessa forma, nota-se que a mulheres negras sdo atingidas pela sobreposicéo de género, raga e
classe, uma vez que o feminismo hegemonico invisibiliza as mulheres negras. Igualmente o
movimento negro, ao reproduzir o machismo dentro das suas proprias estruturas, priorizando
apenas a pauta dos homens negros.

No contexto brasileiro, notam-se importantes reflexdes de mulheres negras. Segundo



61

correntes historiogréaficas sobre o feminismo, identificam o pioneirismo de mulheres negras nas
obras de Lélia Gonzalez, Luiza Bairros, Sueli Carneiro e Jurema Werneck. Tais autoras,
apresentam os fundamentos do fenémeno da tripla opresséo raca, classe e sexismo.

Em “Racismo e sexismo na cultura brasileira”, Lélia Gonzalez (1983), apresenta o lugar
que a mulher negra ocupa na sociedade é atravessado pelo racismo e sexismo. Dito isto, a autora
possui uma abordagem que relaciona raga, classe e género para refletir sobre a sociedade
brasileira e sobre as implicacbes do mito da democracia racial, ideologia que estrutura,
naturaliza e silencia o racismo no Brasil. A autora propde desconstruir e desnaturalizar nogoes
invocadas as mulheres negras como: mulata, doméstica e mée preta. Antes mesmo do termo
interseccionalidade ser criado, Lélia ja denunciava as desigualdades impostas as mulheres

negras

Quanto a mulher negra, que se pense em sua falta de perspectivas quanto a
possibilidade de novas alternativas. Ser negra e mulher no Brasil, repetimos, é ser
objeto de tripla discriminagdo, uma vez que o0s esteredtipos gerados pelo racismo e
pelo sexismo a colocam no nivel mais alto de opressdo. Enquanto seu homem é objeto
da perseguicdo, repressdo e violéncia policiais (para o cidaddo negro brasileiro,
desemprego € sinbnimo de vadiagem; € assim que pensa e age a policia brasileira), ela
se volta para a prestagdo de servicos domésticos junto as familias das classes média e
alta da formacdo social brasileira. Enquanto empregada doméstica, ela sofre um
processo de reforgo quanto a internalizacdo da diferenca, da subordinagdo e da
“inferioridade” que lhe seriam peculiares. Tudo isso acrescido pelo problema da dupla
jornada que ela, mais do que ninguém, tem de enfrentar (Gonzalez, 2018, p. 44).

No texto “Nossos racismos revisitados”, Luiza Barros (1995) evidencia que as mulheres
negras sdo atravessadas pelas desigualdades perpetradas pela triade raca, género e classe. A
autora questiona a definicdo de “mulher universal” proposta pelo feminismo hegemonico e
reflete que ndo existe uma identidade unica para “ser mulher”. Nao existe uma unica forma de
ser mulher, no singular. Existem “mulheres” que experienciam o “ser mulher” de acordo
contexto social e historico. A partir dessas analises, nota-se que néo € possivel compreender a
violéncia vivida pelas mulheres negras sem discutir os elementos de interseccdo: racga, género

e classe.

Raca, género, classe social, orientacdo sexual reconfiguram-se mutuamente
formando[...Jum mosaico que s6 pode ser entendido em sua multidimensionalidade.
[...] Considero essa formulacdo particularmente importante ndo apenas pelo que ela
nos ajuda a entender diferentes feminismos, mas pelo que ela permite pensar em
termos dos movimentos negro e de mulheres negras no Brasil. Este seria fruto da
necessidade de dar expressdo a diferentes formas da experiéncia de ser negro (vivida
através do género) e de ser mulher (vivida através da raca) o que torna surpérfluas
discussBes a respeito de qual seria a prioridade do movimento de mulheres negras:
luta contra o sexismo ou contra o racismo? Ja que as duas dimens@es ndo podem ser
separadas. Do ponto de vista da reflexdo e da acéo politica uma nédo existe sem a outra
(Bairros, 1995, p. 461).
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Outra perspectiva importante para feminismo negro pode ser evidenciada no artigo
“Raga e etnia em Beijing” (1995). Neste texto, a autora Sueli Carneiro, apresenta a importancia
e a vitoria das mulheres negras ao integrar e representar uma identidade politica, na conferéncia
ja citada, as pautas antes reivindicadas pelo movimento negro e movimento feminista de forma
separada.

Outra conquista das mulheres negras ocorreu na Il Conferéncia de Durban contra o
racismo, em 2001, no qual o Feminismo Negro denuncia as desigualdades de raca e género,
apresentando os resultados e os desdobramentos das multiplas formas de exclusdo dessas
mulheres. Dessa forma, Sueli Carneiro (2003), no contexto de sociedades multirraciais, discute
a importancia da luta contra o principal articulador das desigualdades na nossa sociedade: o
racismo e suas interacdes nas relacdes de género. Dito isto, a autora apresenta a urgéncia de
enegrecer o feminismo brasileiro:

Buscamos assinalar, com ela [a expressdo enegrecendo o feminismo], a identidade
branca e ocidental da formulacéo classica feminista, de um lado; e, de outro, revelar
a insuficiéncia tedrica e pratica politica para integrar as diferentes expressGes do
feminismo construidos em sociedades multirraciais e pluriculturais. Com essas
iniciativas, pode-se engendrar uma agenda especifica que combateu,
simultaneamente, as desigualdades de género e intragénero; afirmamos e
visibilizamos uma perspectiva feminista negra que emerge da condicao especifica do

ser mulher, negra e, em geral, pobre, delineamos, por fim, o papel que essa perspectiva
tem na luta anti-racista no Brasil (Carneiro, 2003, p. 118).

De acordo com Jurema Werneck (2005), o racismo e 0 sexismo impactam a vida dos
sujeitos de forma sincronica e simultanea. Ndo sendo possivel dissociar qual categoria
determina mais desigualdade. Nesse sentido, propde-se refletir sobre o conceito de
interseccionalidade. Qual interseccéo, categoria é considerada mais importante? Qual categoria
determina a desigualdade? N&o é possivel determinar qual dessas categorias produz mais ou
menos desigualdade. Cada situacdo de pesquisa, demanda a analise de como tais diferencas e
desigualdades estdo operando em determinadas circunstancias. Para perceber a
interseccionalidade é necessario um processo de escuta, de percepcdo da desigualdade. E
necessario questionar: quais desigualdades sdo importantes naquela situagdo. No contexto dos
Estados Unidos no século XIX, por exemplo, os italianos, irlandeses e judeus ndo eram
considerados brancos. Tais identidades eram racializadas. Especificamente no caso dos judeus,
existe um livro intitulado “Quando os judeus se tornaram brancos nos EUA” evidenciando
justamente o processo de classificacéo e racializa¢do do povo judeu.

Voltando a analise de Jurema Werneck (2005), a autora aponta o conceito

interseccionalidade como importante ferramenta de analise categdrica e histérica, permitindo
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visibilizar as desigualdades vivenciadas por mulheres negras, ao experimentar o lugar de néo
ser mulher branca e nem um homem negro. Para a autora, a experiéncia, a vivéncia de “ser
negro” ¢ diferente para a mulher e para o homem. Como pode ser evidenciado em nossa
sociedade: 0s jovens negros estdo mais expostos a violéncia fisica institucional, enquanto as
mulheres negras estdo mais vulneraveis a outro tipo de violéncia, a dimensao ligada ao corpo.

Carla Akotirene (2019), intelectual negra baiana, prop6e uma revisdo teorica do
conceito interseccionalidade tomando como ponto de partida a formulagdo realizada por
Kimberlé Crenshaw, bem como as principais diferencas analiticas propostas por vozes potentes
do feminismo negro. Em principio, a autora percorre o seu caminho em busca de aprimorar o
conceito interseccionalidade, destacando-o como “uma sensibilidade analitica, pensada por
feministas negras cujas experiéncias e reivindicac6es intelectuais eram inobservadas tanto pelo
feminismo branco quanto pelo movimento antirracista, a rigor, focado nos homens negros”
(Akotirene, 2019, p. 14)

Diante disso, com o intuito de descolonizar as perspectivas hegemdnicas, Akotirene
(2019) mobiliza o orixa Exu, a “divindade africana da comunicagdo, senhor da encruzilhada e,
portanto, da interseccionalidade” (Akotirene, 2019, p. 15). A autora ainda evidencia a relacdo

pedagdgica entre as encruzilhadas e interseccionalidades

O Feminismo Negro dialoga concomitantemente entre/com as encruzilhadas, digo,
avenidas identitarias do racismo, cisheteropatriarcado e capitalismo. O letramento
produzido neste campo discursivo precisa ser aprendido por Léshicas, Gays,
Bissexuais, Transexuais, Queer e Intersexos (LGBTQI), pessoas deficientes,
indigenas, religiosos do candomblé e trabalhadoras (Akotirene, 2019, p. 19).

Além disso, Akotirene (2019) desloca a l6gica do pensamento eurocentrado ao demarcar
0 Atlantico como lécus onde ocorreu o cruzo de opressdes. Ao relocalizar as reflexfes para o
oceano Atlantico, a autora destaca o lugar de transito entre Africa, América e Europa, periodo
de intenso trafico de pessoas. Akotirene acrescenta ainda que “esse territorio de aguas traduz,
fundamentalmente, a histéria da migracéo forcada de africanas e africanos” (Akotirene, 2019,
p.20). Sobre o Atlantico, (Simas; Rufino, 2018) destaca

0 Atlantico é uma giganteca encruzilhada. Por ela atravessaram saberdorias de outras
terras que vieram imantadas nos corpos, suportes de memorias e de experiéncias
multiplas que, lancadas na via do ndo retorno, da desterritorializacdo e do
despedagamento cognitivo e identitario, reconstruiram-se no préprio curso, no transe,
reinventando a si e 0 mundo (Simas; Rufino, 2018, p. 11).

Ao propor descolonizar a ferramenta analitica interseccionalidade, Akotirene (2019)
alerta em relacdo ao risco do uso do conceito, quando usado de forma equivocada, pode apagar

a categoria raca, embranquecendo reflexdes e politicas identitarias. Desse modo, a autora critica
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0 esvaziamento provocado pela apropriagédo indevida do feminismo hegeménico. Sobre o
esvaziamento, a autora evidencia
[...] costumam usar a interseccionalidade como correspondente as minorias politicas
ou a diversidade, chegando mesmo a questionar a agéncia da mulher negra, como se
encruzilhada fosse tdo somente o lugar da decisdo da vitima: levantar-se ou continuar

caida? Sentir ou ndo as feridas da colonizacio? E da mulher negra o coragdo do
conceito de interseccionalidade (Akotirene, 2019, p. 24).

Mediante a tais andlises, notamos intelectuais negros e negras mobilizando a
interseccionalidade como  ferramenta tedrico-metodolégica fundamental para a
desnaturalizagdo, desconstrucdo da ideia de “mulher universal”. Assim, a interseccionalidade
pode ser vista como uma lente que permite enxergar todas as mulheres, inclusive as mulheres
negras, que durante tanto tempo foram invisibilizadas e sofreram um processo de apagamento
na historia. Nesse sentido, a presente pesquisa propde evidenciar a dimensdo educadora das
mulheres negras num programa televisivo de grande audiéncia. O que as mulheres negras tém
a nos dizer? Como elas ocupam esse lugar midiatico? O que elas deslocam em termos da
producdo proposta? Que saberes elas levam para o programa? Como elas debatem as questdes
raciais?

Para responder a tais questionamentos, no préximo capitulo, apresentaremos a discussao
sobre epistemologias e saberes insurgentes negros, dando assim, continuidade as questdes
tedricas da nossa dissertacao.
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CAPITULO 3

Entre epistemologias e saberes insurgentes negros

“Nossa fala estilhaga a mdscara do silencio”.

(Evaristo, 2017)1®

Neste capitulo, apresentamos as epistemologias e saberes que suleiam'’ os nossos
conhecimentos ainda tdo eurocentrados. Via epistemologias e saberes negros, temos acesso a
um processo de sacudir as estruturas e os modos de producédo do saber do projeto colonial, bem
como a proposta de transgressdo do modus operandi dos binarismos hierarquicos — bem/mal,
menino/menina, certo/errado®®. Além disso, via saberes das mulheres negras, pretendeu-se
chegar ao processo de rasuras dos padrbes impostos pela logica branco-hetero-ciscolonial-
judaico-crista-ocidental'® e demonstrar como a maquina colonial impde uma ldgica
homogeneizante e castradora de saberes outros. Dito isto, nota-se a colonialidade como censura
compulsoria de vozes insurgentes, que se coloca como monocultora da producgdo de verdade
(Foucault, 2001).

Nessa perspectiva, relocalizando, georeferenciando as epistemologias produzidas no
eixo sul, a partir das escritas desobedientes das sujeitas amefricanas, buscamos compreender o
nosso objeto de pesquisa a partir dos saberes e epistemologias negras. Assim, apresentamos
nesse capitulo, breves reflexdes sobre a luta pelo reconhecimento, reparacdo e valorizacdo dos
saberes e epistemologias negras, objetivando combater o racismo epistémico.

Por racismo epistémico, evidencia-se a existéncia de processos de epistemicidios que
sdao responsaveis “pela destruicdo de determinados saberes, todavia ao eliminar os saberes,
desestrutura de maneira destrutiva os sujeitos desses mesmos saberes revelando a face cruel do
ontoepistemicidio?” (Dias, 2020), isto &, processo de invisibilizagdo do ser. Segundo Gonzalez

(1979, p. 21), o racismo além de excluir e objetificar os sujeitos, também invalida todo

Bhttps://www.cartacapital.com.br/sociedade/conceicao-evaristo-201cnossa-fala-estilhaca-a-mascara-do-
silencio201d/

170 termo Sulear representa um posicionamento critico as representacdes geradas pelo carater ideolégico do termo
nortear, fruto de um pensamento eurocéntrico dominante a partir do qual o Norte passou a ser apresentado como
referéncia universal. Sulear significa contrariar essa logica, dando visibilidade a 6tica do Sul e desconstruindo a
falsa ideia de Norte como acima, superior e Sul como abaixo, inferior. Disponivel em: BAPTISTA, Livia.
Colonialidade da linguagem. Suleando conceitos em linguagens. Decolonialidades e epistemologias outras.
Campinas: Pontes, p. 51-58, 2022.

18 Binarismos encontrados no artigo: DE OLIVEIRA FERNANDES, Alexandre; HADDOCK-LOBO, Rafael; DA
SILVA, Danilo Pereira. Decolonizar a epistemologia. Revista Espagco Académico, v. 23, n. 242, p. 01-04, 2023.
19 1dem.

20 Tal termo remete ao epistemicidio do ser, ou seja, 0 apagamento e a invisibilidade da existéncia de determinados
sujeitos provocados pelo colonialismo.
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conhecimento que ndo seja produzido pela matriz ocidental. Para combater o racismo
epistémico, propomos uma desobediéncia epistémica (Mignolo, 2008), processo de disputa e
confronto com os padrdes hegemonicos da producdo de conhecimento, possibilitando a
emergéncia de algo novo, de epistemologias insurgentes, transgressoras e insubmissas?.

Diante do exposto, 0 que se propde nesta pesquisa € discutir o “saber/fazer negro” (Dias,
2022, p. 136) como poténcia para desestabilizar o conhecimento académico-cientifico e
midiatico para fazer emergir plurissaberes. Plurissaberes transgressores, na medida em
questiona o Status Quo da producdo do conhecimento eurocéntrico. Por transgressdo, cabe
ressaltar, que bell hooks (2013), em seus estudos, analisava a educacdo como préatica de
liberdade e destacava a necessidade das pessoas negras em se autoconhecer, conhecer o mundo,
ou seja, conhecer sobre si e sobre todas as coisas. Para hooks, o conhecimento é um ato contra-
hegeménico que permite a transgressdo de todas as formas de opressao.

Assim, nota-se a importancia de pensar sobre a producdo do conhecimento através da
dindmica das relagdes raciais em nossa sociedade. No dizer de Luciana Dias (2022), para o
reconhecimento de epistemologias negras ha uma inquestionavel questdo politica intrinseca que
nega a existéncia de epistemologias fora do padrdo do conhecimento eurocentrado. Isto posto,
é primordial que todo saber seja assimilado em suas dimensfes epistemoldgicas, politicas e
estética-corpdreas. Como destaca Gomes (2017), apenas através das mdaltiplas dimensdes
desses saberes produzidos e sistematizados pelo Movimento Negro mobilizaremos um futuro
emancipatorio.

Para tanto, nessa dissertacdo, assumimos o conceito de insurgéncia formulado pela
intelectual afro-estadunidense bell hooks, o qual é entendido como um processo coletivo pelo
qual os sujeitos tomam consciéncia que sdo descendentes do colonialismo, afetados pelo
racismo, sexismo, classismo e pelo epistemicidio (hooks, 2005). E, por fim, tentam
transformar a opresséo em luta por emancipagao. Por meio das ideias de hooks, encontramos
contributos para apontar de que maneira 0s saberes insurgentes negros tém colaborado para o
combate ao racismo na midia televisiva.

A respeito do conceito de insurgéncia, bell hooks (2005) reflete sobre a situacdo das
mulheres negras inseridas numa sociedade onde se encontra resquicios da colonialidade. Para
a autora, além de romper com as desigualdades materiais do racismo, essas mulheres também
rompem com o signo da anti-intelectualidade, ou seja, as mulheres negras, por conta do

racismo, ainda ndo sdo visibilizadas como produtoras de saberes, epistemologias,

21 O conceito de insubmissas advém da obra “Insubmissas lagrimas de mulheres”, de Conceigio Evaristo.



67

conhecimentos. Dessa maneira, para combater o racismo epistémico, o apartheid epistémico?
é preciso descolonizar nossas mentes para enfim transformar as opressdes em reparagdo aos
danos causados pelo epistemicidio.

Feitas essas consideracdes iniciais, no primeiro momento levantamos a discusséo sobre
0 conceito saber a partir da perspectiva freireana de que todo saber é vélido. Na sequéncia
refletimos sobre o processo de hierarquizacdo dos saberes, compreendendo que tal classificacdo
produz o epistemicidio, ou seja, 0 apagamento dos saberes e epistemologias dos sujeitos
subalternizados, o que também podemos nomear de apartheid epistémico.

No segundo momento, destacamos 0s saberes ancestrais femininos a partir da
perspectiva das filosofias africanas. Ademais, a partir da perspectiva decolonial, evidenciamos
a conceitualizacdo de saberes organicos e saberes sintéticos proposto pelo poeta, lavrador de
palavras?, escritor, quilombola, nordestino, Antdnio Bispo dos Santos, também conhecido
como Négo Bispo. Por fim, ressaltamos o papel fundamental do Movimento Negro como agente
que educa e sistematiza saberes, tais como: saberes identitarios, politicos, estético-corporeos,

afetivos, interseccionais e da indignacao.

3.1 Saberes

Iniciamos este item, com a reflexdo de Paulo Freire (1993) sobre as relacfes entre
“saber” e “ignorancia”. Em sua obra, Pedagogia do Oprimido, o autor critica a ideologia
opressora que difundia a ideia de uma absoluta ignorancia e a visdo dicotdmica “dos que sabem”
e “dos que nao sabem”. Nesse sentido, nota-se que ndo ha saber absoluto e nem ignorancia
absoluta. Logo, “ha somente uma relativiza¢do do saber e da ignorancia” (Freire, 1993, p. 29).

No livro Politica e Educacdo, Freire (1993) expressa o seu incobmodo com a
supervalorizacdo da ciéncia moderna juntamente com o menosprezo do senso comum. Nesse
viés, 0 autor critica a postura extremista que despreza as experiéncias do senso comum. Fica
exposta, portanto, a necessidade de se analisar criticamente o senso comum, dissociando o que
ha de bom e ruim antes de descarta-lo. Desse modo, Freire afirmava a urgéncia de “desmistificar
a ciéncia, quer dizer, pd-la no seu lugar devido” (Freire, 1993, p. 12).

A categoria “saber” ganha novas reformulacdes na dialética da educacdo assumida por

22 De acordo com Reiland Rabaka (2010), apartheid epistémico é a segregacdo intelectual de conhecimentos
produzidos por grupos étnico-raciais historicamente colocados a margem.

23 Termo utilizado no artigo Palavras Germinantes: entrevista com Nego Bispo. Disponivel em:
https://revistas.est.edu.br/periodicos_novo/index.php/ldentidade/article/view/1186/1010. Acesso: 16.03.2024.
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Freire. Na perspectiva “bancaria” de educacdo, o saber existe apenas no campo do
conhecimento cientifico e erudito, transmitido por pessoas consideradas sabias para as pessoas
de classes populares ou educandos, considerados ignorantes. Nesse modelo, os saberes dos
sujeitos sdo completamente ignorados.

Na concepcéo dialogica da educacéo freireana, existem diferentes tipos de saberes, os
ndo hierarquizados e os hierarquizados. Este primeiro, refere-se aos saberes dos sujeitos
inseridos em um determinado contexto. Assim, os saberes ndo hierarquizados sao produzidos
na vida cotidiana, na experiéncia existencial, na relagdo “homens-mulheres-mundo”. O que o
autor denomina “saberes de experiéncia feitos”. Para Paulo Freire, a educagdo é propositiva e
problematizadora quando o educador considera as experiéncias e os saberes dos educandos
como uma ponte importante para se aprender “com eles” (Freire, 2004, p. 28). Dessa forma, é
importante respeitar os saberes dos educandos aprendidos em sua préatica social. Respeitar tais
saberes nao se limita a ficar preso somente neles, mas permite o didlogo “com eles” de maneira
problematizadora.

Ja os saberes hierarquizados, ou seja, a hierarquizacdo dos saberes, sdo frutos de
processos classificatorios, fundado pelo colonialismo. Ao assumirmos o desafio de investigar a
presenca educadora de mulheres negras no programa Roda Viva, evidenciamos 0s saberes
partilhados e compartilhados por estas mulheres, o que nos colocou diante de uma encruzilhada:
vale ressaltar, que estamos inseridos em um campo de saberes e ancestralidades em disputa®.

Para Evaristo (2017) “os saberes” podem ser uma ferramenta tedrico-metodologica
importante para “rasurar” (Evaristo, 2017) a histdria oficial. Reescrever e legitimar as historias
de um grupo, analisando as maneiras que 0s discursos emergem e suas fundamentaces estéticas
e filosdficas. Desse modo, analisamos como o0s saberes compartilhados por mulheres negras no
Roda Viva confrontam, deslocam e desestabilizam a ideia de um pensamento hegemdnico
assentado nas bases do colonialismo e como estes saberes negros fazem elucidar epistemologias
afrocentradas através da analise dos saberes insurgentes?® compartilhados por mulheres negras
no Roda Viva. Mais do que compartilhar experiéncias vividas na escravidao, essas mulheres
partilham processos de resisténcias, de luta e enfrentamento contra o racismo, sexismo, classe
e outras formas de opressao.

Nessa senda, abrimos caminhos para dialogar com os estudos sobre filosofias africanas

24 Estes termos foram encontrados no artigo Pedagogias da Congada, autoria de Aline Guerra da Costa.

%5 No texto Intelectuais Insurgentes de bell hooks, a autora apresenta o termo insurgente como um Processo
coletivo no qual os sujeitos tomam consciéncia que sdo descendentes do colonialismo, afetados pelo racismo, pelo
sexismo e pelo epistemicidio (Carneiro, 2005), e por fim tentam transformar a opressdo em luta por emancipacao.
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e afrodiasporicas centrada nas vozes das mulheres negras. Objetivando refletir sobre saberes e
praticas do feminino, inclusive tendo-as como referéncias bibliogréaficas. Na filosofia ocidental,
majoritariamente produzida por homens brancos, 0 pensamento passa por um processo
classificatério no qual este modo de pensar passa a ser considerado universal. Sabemos que 0
colonialismo, fundamentalmente, privilegiou a matriz dominante branca, europeia e
heteronormativa, permitindo apenas a estes o direito de falar e o direito de ser escutado.

Assim sendo, evidencia-se a producdo incessante de discursos que invisibilizam e
apagam os saberes produzidos por mulheres negras. As filosofias africanas, escritas por
mulheres, de certo modo, ainda sofrem um processo de invisibilizacdo. O acesso aos textos de
filésofas africanas permanece dificeis até os dias de hoje. Segundo Adilbénia Machado (2020),
“percebemos que as mulheres negras nao sdo escolhidas como temas na filosofia
contemporanea. As mulheres ndo sdo traduzidas, sdo raros os trabalhos que chegam em terras
brasileiras, mesmo os que ndo foram traduzidos” (Machado, 2020, p. 24). Dito isto, nota-se que
o0 lugar das mulheres negras como pensadoras, filésofas, ndo estd dado. A filosofia de modo
geral ainda tem silenciado vozes de pensadoras africanas.

Nas filosofias africanas, no entanto, evidenciam-se as mulheres negras como poténcia,
como voz na construgdo do conhecimento, de saberes. Dialogando com 0s saberes ancestrais
femininos, percebe-se que nada existe sem a presenca da mulher. A energia feminina gera vida,
cria, co-cria. Para Machado (2020, p. 44), “o feminino ¢é utero do mundo, poténcia da vida
comunitaria”. Os saberes ancestrais femininos nos educam e mostram a necessidade de
voltarmos o nosso olhar para a terra, pois ela € o centro da vida. Compreendendo que a nossa
existéncia esta condicionada a natureza. Portanto, a nossa ancestralidade € a natureza e devemos
ouvi-la. Ouvir a nossa ancestralidade com uma escuta sensivel. Uma escuta para além do
aspecto fisioldgico. E um processo que inicia com a escuta da nossa intimidade, da nossa
ancestralidade. E vai para além do ouvir, passando por sentir, perceber e reconhecer a nossa
propria existéncia e a existéncia dos outros.

Voltando ao debate ja posto nessa dissertacdo sobre a colonialidade do saber, neste
capitulo em especifico, compreendemos a colonialidade do saber como uma imposi¢do de um
modo de pensar, que exclui e subalterniza outras formas de pensar, outros saberes e epistemes.
Através da critica a producdo do conhecimento, faz-se importante questionar as bases do
conhecimento eurocéntrico, compreendendo que este conhecimento, principalmente, no seu
sentido académico-cientifico € apenas um tipo de saber e que outros saberes sdo possiveis e tém
existéncia que lhes sdo proprias. E mais, tais saberes sdo importantes para se pensar uma

sociedade brasileira mais plural e diversa. Saberes que os movimentos de mulheres negras e
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suas perspectivas decoloniais destacam como saberes outros.

Segundo Kilomba (2020), a colonizagéo determinou mais do que a dominagdo material
de um povo. Sabemos que 0 conhecimento eurocéntrico € um conhecimento colonizado e que
0 empreendimento da colonizagcdo ndo impactou somente a estrutura politico-econémica, mas

também

Considerando que o conhecimento é colonizado, argumenta Irmingard Stauble (2007,
p- 90), e que o colonialismo “ndo apenas significou a imposicdo da autoridade
ocidental sobre terras indigenas, modos indigenas de producgdo, leis e governos
indigenas, mas também a imposicao da autoridade ocidental sobre todos os aspectos
dos saberes, linguas e culturas indigenas”, ndo ¢ somente uma imensa, mas também
urgente tarefa descolonizar a ordem eurocéntrica do conhecimento (Kilomba, 2020,
p. 53).

Ao longo do processo historico, o colonialismo sofreu diversas transformacoes,
alterando, assim, a dindmica da producéo de saberes. No entanto, segundo estudos decoloniais,
a colonialidade se faz presente na estrutura social que ainda é organizada segundo valores de
dominio, escravizacdo, desumanizacdo e de exploracdo do poder, do ser e do saber. Para
Kilomba (2020), o colonialismo é uma ferida que nunca foi tratada. Ferida esta que nédo

cicatrizou e que por muitas vezes ainda sangra. Para a autora

De repente, o colonialismo é vivenciado como real - somos capazes de senti-lo! Esse
imediatismo, no qual o passado se toma presente e 0 presente passado, é outra
caracteristica do trauma classico. Experiencia-se 0 presente como se estivesse no
passado. Por um lado, cenas coloniais (o passado) sdo reencenadas através do racismo
cotidiano (o presente) e, por outro lado, o racismo cotidiano (0 presente) remonta
cenas do colonialismo (o passado). A ferida do presente ainda € a ferida do passado e
vice-versa; o passado e o0 presente entrelacam-se como resultado (Kilomba, 2020, p.
158).

Frente a essa ferida, as lutas e os saberes construidos pelos movimentos negros e pelas
mulheres negras vém desenvolvendo um pensamento ecologizante que seja capaz de religar os
diferentes saberes com as diferentes dimensdes da vida: individuo, sociedade e natureza. As
ideias de uma “Civilizagdo da Religagdo”, baseada no Pensamento Complexo, de Edgar Morin
(2007a) que apresenta a necessidade de religar a multidimensionalidade humana, que religa a
razao e emocao, o sagrado e o profano, o ser humano, a natureza e o cosmos. Enfim, religa os
seres, 0s saberes, os dizeres, 0s sentires. Morin (2007b) afirma que a relacéo entre religagéo e
separacdo ndo ¢ antagonica: “Ela ¢ inseparavel e complementar” ao mesmo tempo. Além disso,
0 movimento da religacdo indica a necessidade de misturar as herangas culturais mediterraneas
com as herancas culturais africanas e sul-americanas.

Contribui para esse debate, a conceitualizagdo de saberes organicos e sintéticos

desenvolvida por Antdnio Bispo dos Santos, lider quilombola, do territério Saco-Curtume, em
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Sao Jodo do Piaui. Em sua obra Colonizagdo, quilombos: modos e significados, Bispo (2015)
destaca

A gente se apega a umas palavras que é dificil de entender. Eu resolvi fazer isso:
contrapor essas palavras. Eu penso muito a partir das aguas. Eu nasci no vale do Rio
Belém, eu sou de rio. Eu compreendo que quem vé uma enchente de um rio nao esta
vendo o rio, estd vendo uma enchente. A enchente ¢ um momento passageiro do rio,
é fruto de uma enxurrada, de uma trovoada talvez. VVocé s6 vé o rio quando vocé vé a
nascente dele. E a nascente do rio que diz qual é a vazao estatica do rio, a vazao que
permanece. VVocé sé sabe a vazdo de um rio se vocé conhece a nascente. Se vocé nao
conhece a nascente de um rio, vocé ndo sabe a vazdo, vocé ndo sabe a enchente. Entéo,
esse povo que faz esse discurso fatalista, que ndo tem a coragem de saber onde é
nascente do rio, que faz um discurso a partir das enchentes, palavras que retratam as
enchentes, mas ndo tem coragem de ir na nascente. Bom, entéo eu fui procurar qual
era a nascente do processo colonialista (Bispo, 2015, p. 87).

Como forma de contrapor as palavras produzidas pelo projeto colonialista, Bispo (2015)
adota uma postura critica em relacdo aos conceitos, as palavras produzidas numa matriz de
ideologia supremacista branca. Nessa perspectiva, o autor faz uma relacdo direta entre
linguagem e colonialismo, demonstrando através de uma analogia, a pratica do adestramento e

0s nomes impostos como forma de epistemicidio dos saberes organicos

Porque colonizar é a mesma coisa de adestrar. Nao diferenga nenhuma. Para que o
colonizador coloniza? Para submeter ao trabalho, para subjugar, para subalternizar.
Para explorar. O adestrador também. Dai que eu fui ver a importancia do nome. E ai
é 0 nome em todas as coisas. Como nos, africanos na ancestralidade, tivemos nossos
nomes substituidos por palavras sem sentido. Chamar o povo de Africa de negro e
chamar o povo daqui de indio. E assim que eu fago com os bois, botar nomes sem
sentido, desconectados. Ai 0 nosso povo foi contra e comegou a luta. Os indigenas nas
suas aldeias e os africanos nos quilombos. S6 que os quilombos ndo chamavam essa
luta de outra palavra a ndo ser luta. Como vocé vai chamar luta? Luta vocé chama de
luta, guerra vocé chama de guerra, enfrentamento vocé chama de enfrentamento. E
assim que se chamavam. Mas os colonialistas ficam cacando uns nomes para tirar o
sentido. Entdo nds chamamaos as coisas de um jeito e eles chamam de outro para tirar
o sentido (Bispo, 2015, p. 102).

No dizer de Bispo (2015), existem dois tipos de saberes, quais sejam: saberes organicos
(saberes ancestrais) e saberes sintéticos. Para tal autor, o colonialismo nomeou 0s seus saberes
como ciéncia e os produtores de ciéncia, como cientistas. Por outro lado, denominaram o0s
saberes fora do padrdo eurocentrado de saberes “populares” ou empiricos. Contrariando essa
I6gica colonial, ele prop&e uma contranomeacéo, a saber:

Ja que os colonialistas chamam os nossos saberes de empiricos e popular, e chamam
os saberes deles de saberes cientificos, resolvemos também contrariar. Resolvemos

chamar os saberes deles de “‘saberes sintéticos”, € 0s nossos saberes de ‘“‘saberes
organicos” (Bispo, 2015, p. 16).

Por saberes organicos, Bispo denomina todo conhecimento advindo da terra, da

memoria, da oralidade e da ancestralidade. Ou seja, saberes ligados a dimensdo do ser.



72

Enquanto, os saberes sintéticos sdo conhecimentos provenientes da academia. Em suas

palavras, temos:

Quando dizemos que 0s nossos saberes sdo organicos, é porque sdo saberes voltados
para o ser, voltados para a vida. Sdo saberes resolutivos. E quando nés estamos
dizendo que os saberes dos eurocristdos colonialistas sdo saberes sintéticos, é porque
sdo saberes de fato voltados para o ter. Sdo saberes extraidos da vida, extraidos do ser
para beneficiar o ter. Ou seja, a sociedade eurocristd monoteista é de sintetizar tudo o
que € organico para transformar em sintético. Esse é o saber deles. Entdo o saber que
produz sintético é o saber sintético, e o saber que produz organico é um saber organico.
Tem umas pessoas que dizem que 0s saberes deles sdo ciéncia e 0s nossos sao ciéncia
também. Eu digo: Ndo! O meu ndo € ciéncia ndo, 0 meu € saber organico, € sabedoria,
e o deles é sintético. Entdo € isso, a gente precisa praticar 0s nossos nomes (Bispo,
2015, p. 17).

Colocamos em dialogo com essa dimensdo dos saberes organicos, a discussdo de Gomes
(2017) sobre o papel educador do movimento negro. Em suas varias frentes de lutas, segundo
tal autora, tal movimento foi construindo um conjunto de saberes, entre 0s quais ela destaca: 0s
saberes identitarios, politicos e os estético-corporais. Cada um desses saberes carrega uma
dindmica interna, com suas especificidades sociais, politicas, culturais e econdmicas, nas quais
sdo produzidos. Gomes (2017) reforca que ndo podemos perder de vista que estes saberes se
constroem de forma articulada entre eles e com vida.

Em saberes identitarios, Gomes (2017) enfatiza a importancia do movimento negro nas
discussdes sobre a questdo racial no Brasil. Mesmo diante de criticas, percebe-se que o
tensionamento deste movimento social reverbera no aumento do uso de categorias de cor no
IBGE (preto, pardo, branco, amarelo e indigena), nos formularios dos censos educacionais, na
formulacdo de politicas publicas e ainda tensiona a discussdo sobre quem é negro ou branco no
Brasil em espagos como o da arena politica, da militdncia e hoje se estende para as redes sociais.
Segundo Gomes (2017), ao chegar nas redes sociais, as pessoas negras fortalecem o processo
de escrita de si, denunciam o racismo e constroem coletivos em vérias frentes de luta.

Em relacdo aos saberes politicos, o debate sobre raca, em sua concepcéo ressignificada
e politizada pelo movimento negro, emerge desvelando concepgbes que afirmavam que o
racismo ja havia sido superado e denuncia as herancas do racismo cientifico que perduram até
os dias de hoje. Nesse sentido, notam-se importantes conquistas no campo das politicas pablicas
com a criacdo do Estatuto da Igualdade Racial (Lei 12.288/10), a Lei de Cotas Sociorraciais nas
Instituicbes Federais de Ensino Superior (Lei 12.711/12) e a Lei de Cotas nos Concursos
Publicos Federais (Lei 12.990/14).

Por saberes estético-corporeos, sdo saberes ligados a dimensdo da corporeidade e
estética negra. Historicamente, sabemos que 0s corpos negros foram racializados durante o

contexto colonial e tal processo culminou na criagdo de uma visdo estereotipada de corpos
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exoticos e erotizados. A partir dos anos 2000, hd uma politizacdo da estética negra. A presenca
de pessoas negras no mercado de trabalho, no consumo, na midia, nos espacgos académicos, nas
secretarias e ministérios do governo federal demonstram que as pessoas negras comegam a
ocupar espacos na sociedade onde sempre estiveram excluidas e invisibilizadas.

Nessa perspectiva, é importante evidenciar o papel do movimento de mulheres negras
na construcdo dos saberes politicos, identitarios e estético-corporeos especificos. As ativistas
negras reeducaram as identidades, tanto em relacao a corporeidade quanto a acao politica dentro
do proprio movimento negro. Assim, as mulheres negras denunciam o machismo dentro do
movimento negro, colocando em debate a lacuna em que a mulher negra ocupa dentro da
sociedade brasileira, problematizando a auséncia de politicas publicas para mulheres que sdo
vitimas de diversas opressfes impostas pelo sistema dominante capitalista cisheteropratriarcal.

Inspirados nesse debate do movimento negro educador, um grupo de pesquisadores e
pesquisadoras negros e negras, em didlogo com Gomes (2017), no livro Saberes das lutas do
movimento negro educador, produzem ressignificacdo e producdo de novos saberes, como 0s
afetivos, interseccionais e da indignacdo. Nessa obra, a autora Stephanie P. Lima (2022), analisa
a producdo de saberes afetivos, apresentando a articulacao desenvolvida por estudantes negros
e negras para se acolherem e se fortalecerem em coletivos nas universidades

Acredito que os saberes afetivos, gestados no interior desses coletivos negros nas
universidades e possibilitados pelo crescimento desses corpos no interior desses
espagos, possibilitam um aprofundamento de dimensdes epistemoldgicas e politicas
relacionadas ndo s6 a questdo racial. Contudo, ouso afirmar que o aumento destes
coletivos e destes jovens negros pensando e atuando politicamente coloca em campo

o afeto como saber emancipatdrio, ndo s6 para o Movimento Negro, mas para outros
movimentos que esses mesmos sujeitos circulam (Lima, 2022, p. 209).

Dessa maneira, a autora apresenta o papel central dos coletivos que se apropriam dos
saberes afetivos como ferramenta de resisténcia. Para Lima (2022), o afeto possibilita a criagdo
de estratégias que permitem a criacdo de grupos proprios, diferentes daqueles que circulam nos
espacos académicos, normalmente integrados por homens brancos, com dindmicas, codigos e
linguagens préprias. E importante ressaltar que tais mudangas ocorreram pela resisténcia de
pensadores e pensadoras que vieram “de fora”, os outsiders-within (Collins, 2016) que ousaram
transgredir os paradigmas da academia. Assim, nota-se que a coletividade negra atraves dos
saberes afetivos cria novas formas de resisténcia para adentrar os espagos académicos. Espacos
estes que durante muito tempo silenciaram e invisibilizaram diversas vozes de sujeitos
subalternizados na sociedade.

Ademais, Tayna Mesquita (2022) acrescenta 0s saberes interseccionais e saberes
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indignagédo. Por saberes interseccionais, a autora destaca os conhecimentos adquiridos e
construidos pelas pessoas negras, especialmente pelas mulheres negras, ao denunciarem o
machismo, racismo e outras formas de opressdo. Assim, Mesquita (2022) destaca
A préxis interseccional das lutas dos Movimentos de Mulheres Negras, seu carater
ndo exclusivista, implica que os saberes interseccionais (aqui entendidos como um
conjunto de sensibilidades tedricas e praticas implicados pelos usos e sentidos do

conceito de interseccionalidade) interseccionalizam outros saberes — identitarios,
estético-corpdreos, politicos (Mesquita, 2022, p. 239).

No dizer de Mesquita (2022) os saberes interseccionais podem ser utilizados como
ferramenta intelectual e politica, identidade coletiva e master frame. Como ferramenta analitica
intelectual e politica, a interseccionalidade tem possibilitado contribuicbes tedricas
fundamentais para o desenvolvimento de producdes académicas e politicas publicas que visam
elucidar os processos em que 0s sujeitos estdo submetidos as opressdes de raca, classe, género,
sexualidade, territorio. No que diz respeito a identidade coletiva, o conceito interseccionalidade
tem impulsionado a superagdo de divergéncias identitarias no interior dos feminismos e dos
movimentos sociais, possibilitado o favorecimento de novas possibilidades de didlogo visando
superar as diversas opressées do sofrimento social. Vinicius Zanoli (2019) ainda acrescenta
outro sentido para o conceito interseccionalidade. Para este autor, tal conceito tem evoluido
para um master frame, isto é, a interseccionalidade se tornou um paradigma interpretativo que
extrapolou os limites dos feminismos, chegando a grupos sociais mais amplos, sendo utilizado
como ferramenta para o combate a todas as formas de opressao.

Por fim, destacamos os saberes indignacdo. Ao longo de sua trajetdria os Movimentos
Negros, com suas complexidades e dindmicas, tém denunciado a produgdo do conhecimento
eurocentrado, a0 mesmo tempo que através da resisténcia produz novas epistemes e
conhecimentos. Assim, “os saberes indignacao sao inconformados, antirracistas, antipatriarcais,
anticapitalistas, antiLGBTQIA+fdbicos e construidos pela dignidade daqueles e daquelas que
lutam contra a opressdo” (Mesquita, 2022, p. 60).

Nessa perspectiva, 0s saberes indignagdo sdo movidos pelo binarismo
dignidade/indignagdo. Quanto mais indignas forem as condi¢6es de vida da populacdo negra,
isso quer dizer que a dignidade lhes foi negada. Embora os saberes indignagdo sejam uma
proposta de luta contra as desigualdades, ndo podemos confundi-los com a Pedagogia do
Oprimido, de Paulo Freire, uma vez que o eixo central destes saberes sdo a luta contra as
desigualdades impostas a populagdo negra, ou seja, o foco sdo as opressdes, discriminacdes e
desigualdades raciais. Em suma, os saberes indignacdo tem por objetivo a producdo de novas

formas de enfrentamento para lutar pela dignidade roubada pelo racismo.
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Dito isto, cabe ressaltar que os saberes afetivos, interseccionais e da indignacdo séo
produzidos no contexto das experiéncias vividas pela populacdo negra brasileira,
especificamente pelos Movimentos das Mulheres Negras. Tais saberes tém o potencial de
interseccionar com saberes outros construidos pela populacéo negra para criar novas estratégias
de enfrentamento as amarras das desigualdades raciais para possibilitar a justica e a
emancipacao racial.

Acrescentando a esse debate dos saberes, trazemos as do autor Martin-Barbero (2014)
sobre a relagdo saberes e 0s espacos midiaticos, relacdo essa fundamental para nossa pesquisa,
na qual indagamos sobre possiveis saberes produzidos por mulheres negras em uma
programacéo televisiva. Segundo este autor, numa cultura midiatica, o saber se torna mais
complexo, ja que a tecnologia “desloca saberes modificando tanto o estatuto cognitivo como
institucional das condicdes de saber, conduzindo a um forte apagamento das fronteiras entre
razdo e imaginacdo, saber e informacéo, natureza e artificio, arte e ciéncia, saber experto e
experiéncia profana” (Martin-Barbero, 2014, p. 79). Ainda para este autor, as tecnologias
alcancam um lugar importante nas “mutagdes de longo alcance que, sobre algumas das
dimensGes mais antropolégicas da cultura e da sociedade — da linguagem aos modos de estar
juntos -, produzem as mudangas nos modos de circulagdo ¢ produgdo dos conhecimentos”
(Idem, p. 80).

Martin-Barbero nos lembra ainda que nos “monastérios medievais até as escolas de hoje,
0 saber havia conservado o carater de ser ao mesmo tempo, centralizado territorialmente,
controlado através de dispositivos técnico-politicos, e associado a figuras sociais de classe
especial” (2014, p. 80). Hoje, com a midiatizagao da vida, das culturas, “as transformagdes nos
modos como circula o saber constitua uma das mais profundas transformacfes que uma
sociedade pode sofrer” (Idem, ibidem). Os saberes se tornam mais dispersivos, mais
fragmentados, produzidos em lugares outros que ndo o0s monastérios, as escolas, as
universidades. As tecnologias passam a ser um lugar singular de circulacdo dos saberes e das
producdes de conhecimentos humanas.

Martin-Barbero (2014) diz também que nas sociedades contemporaneas midiatizadas,
hd um descentramento na producdo das légicas de producdo dos saberes. Ou seja, 0
descentramento € o conjunto de processos de experiéncias que vao testemunhar certa ampliagdo
de saberes socialmente produzidos que ndo se encontram dentro dos livros. Esses saberes se

descentram

em primeiro lugar, em relacéo ao que foi seu eixo durantes os Gltimos cinco séculos:
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o livro. Um processo/modelo a pratica escolar desde a invengao da imprensa, sofre
hoje uma mutagdo cujo maior alcance esta no aparecimento do texto eletrénico
(Chartier, 2001), ou melhor, da hipertextualidade (Berk e Devlin, 1991) como um
novo modelo de organizagdo e aprendizagem de conhecimentos. S8o mudangas que
ndo vém substituir o livro, mas sim retird-los de sua centralidade ordenadora das
etapas e modos de saber que a estrutura-livro havia imposto ndo s6 a escrita e a leitura
mas também ao modelo inteiro de aprendizagem: linearidade sequencial de esquerda
para direita, tanto fisica como mental, e verticalidade, de cima para baixo, tanto
espacial como simbolica (Martin-Barbero, 2014, p. 81).

Segundo esse autor, 0s saberes produzidos nas ambiéncias midiaticas sdo “saberes-sem-
lugar-proprio (...) séo saberes do ambiente tecnocomunicativo regido por outras modalidades
e ritmos de aprendizagem que os distanciam do modelo de comunicagdo escolar” (Martin-
Barbero, 2014, p. 83-84).

Nesse mesmo sentido, pode-se dizer, como nos ensina Martin-Barbero que na sociedade
da midiatizacdo ha uma forte ruptura no universo das categorias que o ser humano usava para
conhecer e habitar o mundo. Um lugar responsavel por essa ruptura sdo 0s meios de
comunicacdo. Nesses hd a construcdo de novos espacos de conversacdo dos saberes e das

narrativas humanas. Para esse autor

a tecnologia remete hoje ndo a novidade de uns aparatos, mas sim a novos modos de
percepcdo e de linguagem, a novas sensibilidades e escrituras (...) 0 que a trama
comunicativa da revolucdo tecnoldgica introduz em nossas sociedades ndo é, pois,
tanto uma quantidade inusitada de novas maquinas, mas um novo modo de relagdo
entre 0s processos simbolicos — que constituem o cultural — e as formas de producéo
e distribuicdo de bens e servigos (Martin-Barbero, 2014, p. 79).

Assim, a tecnologia deixa de ser apenas um instrumento, remetendo a formas plurais de
fazer (por vezes hibridas) e a modos inéditos de construgdo de um ecossistema comunicacional
novo. Para Martin-Barbero (2003), essa “revolugdo tecnologica” afeta nossos modos de
aprender e de saber. Nesse contexto, teriamos o que ele destaca como saberes légico-
simbdlicos, via quais fomos capazes de produzir conhecimentos articulados ao mundo social e
as tecnologias. Saberes historicos, “aqueles capazes de interpelar uma consciéncia historica, o
que significaria recuperar menos o que passou do que aquilo de que somos feitos, sem o qual
ndo podemos saber nem quem somos” (Martin-Barbero, 2003, p. 31). E os saberes estéticos,
aqueles que envolvem sentidos, sensibilidade. Nesse tipo de saber, valorizam-se as emocdes, 0
sensivel como formas de conhecimento e de expressdo. Todos esses sdo saberes que atravessam
as nossas vidas. Saberes que se aninam e sdo animadas no contexto contemporéaneo de vidas
midiatizadas.

Isto posto, no proximo capitulo, iniciamos nossa interpretacdo da entrevista de

Djamila. Para tanto, dividimos o capitulo em duas secOes, a saber: 1) Antes da Roda a vida:
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breve biografia de Djamila Ribeiro; 2) Os cruzos entre o Roda Viva e Djamila Ribeiro:
caracterizacdo do formato do programa Roda Viva. Nesse sentido, percebemos que estar na
Roda, para cada uma das personalidades convidadas, marcam tanto a especificidade do que
elas representam naquela ambiéncia midiatica, mas também dizem de elementos inscritos no
proprio formato de um programa televisivo, no caso o Roda Viva, uma simbiose entre

entrevista, debate e midia.
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CAPITULO 4

Entre cruzos e giros:
Da vida na roda e da roda na vida

“Foi gragas a Morrison que percebi que, adoecida pelo racismo,
eu precisava encontrar formas de me libertar

para ndo amar de forma adoecida...Entendi que o amor,

por mais que me tivesse sido negado de vérias formas,

era um direito” (Djamila Ribeiro, 2018)%

Neste capitulo, iniciamos as interpretacGes da entrevista da intelectual Djamila Ribeiro,
primeira convidada negra a ocupar o centro da Roda no ano de 2020. Esta entrevista foi ao ar
em 9 de novembro, més da Consciéncia Negra. Apesar de estar ainda no contexto da pandemia
da Covid-19, o programa foi presencial.

No centro do Roda Viva, Djamila nos ensina que os saberes negros que ali estdo
partilhados por ela, sdo saberes multiplos, tais quais: os identitarios, historicos, politicos,
estético-corporeos, afetivos, interseccionais e da indignacdo. Saberes esses atravessados pelas
marcas historicas da violéncia racista do Estado brasileiro, mas também pelas resisténcias e
insurgéncias do povo negro. Estas Ultimas advindas de saberes aprendidos e das lutas por
emancipacdo e libertacdo produzidas no e com o Movimento Negro Educador em sua
pluralidade.

Como destaca Rufino (2019), em sua Pedagogia das Encruzilhadas, todo saber é fonte
da experiéncia humana, os saberes negros séo saberes reverberados pela arte do cruzo. Por cruzo
0 autor destaca

a arte da rasura, das desautorizag@es, das transgressdes necessarias, da resiliéncia, das
possibilidades, das reinvencBes e transformagdes [...]. A encruzilhada, simbolo
pluriversal, atravessa todo e qualquer conhecimento que se reivindica como Unico. Os
saberes, nas mais diferentes formas, aos se cruzarem, ressaltam as zonas fronteiricas,
tempos/espacos de encontros e atravessamentos interculturais que destacam saberes

maltiplos e tdo vastos e inacabados quanto as experiéncias humanas (Rufino, 2019, p.
86).

Em dialogo com Rufino (2019), Paulo Petronilio (2020) nota as encruzilhadas como
“territorios de Exu”, lugar onde as comunicages sdo realizadas. Convém destacar, que Exu € o
orixa4 mensageiro, que cria novas possibilidades a partir do alargamento e das reinvencées de

novos caminhos. Sentido ja partilhado por Rufino (2019), a saber:

pelas encruzilhadas de Exu se orienta pela nocdo de cruzo. Assim, essas encruzas e

% Toni Morrison é uma escritora estadunidense, que ganhou com o livro “O olho mais Azul” o prémio Nobel e
literatura.
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suas respectivas praticas ndo versam somente na subversdo. O que se propdem néo é
negacéo ou ignorancia das produgdes do conhecimento ocidental e dos seus acimulos,
tampouco a troca de posicdo entre o Norte e o Sul, entre o colonizador e o colonizado,
entre os eurocentrismos modernos e outras 20 opgdes emergentes. O que se versa nas
poténcias de Exu é a esculhambacdo das I6gicas dicotdmicas para a reinvencao
cruzadas. Sdo dominios de Enugbarijé, a boca que tudo engole e vomita o que engoliu
de forma transformada (2019, p. 37).

Nesse capitulo, olhamos pelas frestas, pelas encruzilhadas, visando através dessas uma
forma de contribuir para referenciar a presenca educadora e os saberes produzidos por mulheres
negras em espagos midiaticos, aqui o espago televisivo Roda Viva. Para tanto, dividimos o
capitulo em dois grandes eixos, a saber: 1) Antes da Roda a Vida: breve biografia de Djamila

Ribeiro; 2) Os Cruzos entre a Roda Viva e Djamila Ribeiro.

4.1 Antes da roda a vida

“Minhas lembrangas de vocé tém gosto de manga verde e doce de abobora.
Tem cheiro de feijdo e jantar as seis da tarde.
Vocé me adogava a boca e benzia a alma” (Djamila, 2018, p. 9).

A epigrafe que abre este eixo foi retirada do livro “Cartas para minha Av$” de Djamila
Tais Ribeiro dos Santos. A citacdo é uma pequena passagem das memdarias dessa mulher preta
sobre a casa, as afetividades e as comidas da avé materna que lhe adocavam a boca e lhe
benziam a alma. Djamila é uma filésofa referéncia para o Feminismo Negro. Nascida em
Santos, no litoral de Sdo Paulo, em 1° de agosto de 1980. Filha cagula de Erani Benedita dos
Santos Ribeiro, empregada doméstica, responsavel por sua iniciacdo no Candomblé e Joaquim
José Ribeiro dos Santos, estivador, ativista do movimento negro e um dos fundadores do Partido
Comunista na Baixada Santista.

Por seu pai ser do Partido Comunista, Djamila e seus irmdos foram envolvidos em lutas
politicas, como as manifestacdes contra a privatizacdo do porto de Santos. Os filhos dos
integrantes do partido comunista passavam os finais de semana no “Unido cultural, Brasil e
Uniado Soviética”, local onde era ofertado cursos de inglé€s, xadrez, dentre outros. Neste local,
Djamila aprendeu suas primeiras palavras em inglés e também aprendeu a jogar xadrez aos seis
anos. Aos oito anos, Djamila ganha a medalha de bronze no campeonato de xadrez de Santos.

O nome Djamila significa “beleza” em swahili, lingua originaria do leste da Africa. Seu
pai descobriu esse nome em edi¢des do Jornegro?’, um jornal ligado & militancia negra. Djamila

continuard dando importancia a essa relacdo entre nome e africanidade, ao escolher para a sua

270 Jornal JORNEGRO, produzido pela Federacdo das Entidades Afro-Brasileiras do Estado de So Paulo
(FEABESP), teve sua primeira edi¢do publicada no inicio de 1978.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Jornegro
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filha o nome Thulane, que significa “a pacifica” em suaili. Esse nome também foi inspirado em

edicdes do Jornegro.

Figura 1 — Jornegro, edicdo IV de 1978.

WAIRNEERN =
Cr$ 5,00

4.1.1 Entre os cheiros: infancia e adolescéncia

Em Cartas para minha Avo, livro de memadrias estruturado em formato de cartas para a
sua avdé Antonia, Djamila faz um retorno a ancestralidade, evidenciando o quanto a figura de
sua avo foi central para a sua formagdo enquanto sujeita, costurando nessa obra o dialogo entre
quatro geracdes de mulheres, a avd, a mée, Djamila e a sua filha, Thulane. Para a autora,
Thulane, sua filha, é o resultado das vivéncias de todas essas mulheres. Neste livro, Djamila faz
as pazes com o feminino, uma vez que em seu imaginario perpassava a ideia de “eu jamais
quero ser como minha mae”. Assim, Djamila faz um movimento de reaproximagdo das
vivéncias dessas mulheres visando valorizar e celebrar o lugar do cuidado. Lugares muitas
vezes ndo reconhecidos e invisibilizados pela sociedade. No dizer de Djamila, as pessoas
sempre destacam o papel de seu pai na sua formagao, “foi seu pai que te incentivou a estudar”,
mas Djamila enfatiza o papel primordial das mulheres na sua formag&o. No caso da mée, foi
ela quem cuidou, cozinhou, passou as suas roupas. Ja a avo era o lugar onde Djamila encontrava
afeto e acolhimento. Através das relagdes com as ancestrais femininas, Djamila problematiza a

invisibilizacao do cuidado e do trabalho domestico da mulher.

28 Disponivel em: http://negritos.com.br/2020/05/27/jornegro-edicoes-2-3-e-4/#2_N%C2%BA%2003%20-
%20julh0%20de%201978. Acesso em 12/02/2023.


http://negritos.com.br/2020/05/27/jornegro-edicoes-2-3-e-4/#2_N%C2%BA%2003%20-%20julho%20de%201978
http://negritos.com.br/2020/05/27/jornegro-edicoes-2-3-e-4/#2_N%C2%BA%2003%20-%20julho%20de%201978
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Ainda sobre “Cartas para minha av6”, Djamila enaltece a ancestralidade religiosa ao
colocar elementos ligados ao candomblé na capa do livro. No candomblé, Djamila é
considerada filha de Oxossi com lansa. Segundo a tradicdo ioruba, Oxossi é a divindade da
caca, das matas, da abundancia, rei de Keti?®, que tem como caracteristicas a agilidade e a
sagacidade. Em uma das versdes do mito de cagador, Ox0ssi é o cagador com uma flecha s6%,
que consegue abater um péssaro que perturbava a festa do rei. Sobre lansd, Oya é a presenga do
feminino sagrado. Orixa dos ventos, das tempestades. Guerreira, dona da espada de fogo e
esposa de Xango, divindade da justica. Assim, lansa é a orixa da justica, ao contrario do simbolo
da justica no Brasil, uma mulher com os olhos cobertos, lansd ndo usa vendas®!. Mas mantém
os olhos abertos com cabeca altiva para combater as injusticas. Oy4, a0 mesmo tempo que
representa a leveza de uma borboleta, também encarna a forca de um bdfalo para combater as
opressoes.

Diante do exposto, na arte do livro, Djamila traz as forcas de seus orixas para estarem
com ela na abertura de seus trabalhos. A partir dos elementos apresentados, notam-se
referéncias ao candomblé. Em primeiro lugar, evidencia-se o desenho de um ofa?, elemento
ritual de Ox@ssi, isto €, o desenho representa os instrumentos e ferramentas de Oxa4ssi, 0 arco e
a flecha. Assim, Ox06ssi € 0 orixa da caca, guerreiro, que utiliza o arco e a flecha. Como citado
em paginas anteriores, ¢ “o heroi de uma flecha s6”. Em segundo lugar, as cores utilizadas na
capa, em muitos terreiros, em muitas casas, Oxossi é representado pela cor azul ou verde e lansa
é representada pela cor vermelha. Lembrando que esta ndo € uma regra universal, depende do
modo como cada casa, cada terreiro lida com seus ritos. Assim, Djamila traz os seus dois santos
de frente para estarem com ela na abertura do livro e para estarem presentes neste trabalho com

ela. Com se pode notar na figura 2:

29 Ketu, refere-se a uma cidade do territério loruba na Africa Ocidental, hoje a atual cidade de Kétu no Benin.
Disponivel em: SOUZA, Jodo Marcos. OXOSSI: O HEROI DE UMA FLECHA SO. Revista Mosaico-Revista de
Historia, v. 13, p. 57-63, 2020. Acesso em: 20.02.2024.

30 Termo utilizado no artigo Oxdssi: 0 her6i de uma flecha s6. Disponivel em: SOUZA, Jodo Marcos. OXOSSI: O
HEROI DE UMA FLECHA SO. Revista Mosaico-Revista de Historia, v. 13, p. 57-63, 2020. Acesso em:
20.02.2024.

31 Termo utilizado no artigo “Oy4d: a justica ¢é wuma mulher negra”. Disponivel em:
https://www.cartacapital.com.br/artigo/oya-a-justica-e-uma-mulher-negra. Acesso em: 20.02.2024.

32 Oféd é um arco e flecha; arma sagrada usada por Oxo6ssi, entidade das religides afro-brasileiros, sincretizada em
alguns estados como S&o Sebastido. O Ofa é uma tecnologia sagrada do orixa Odé, Oxossi, um cacador das matas
que usa a arte de cacar para manutencdo da vida e de sua comunidade. Disponivel em:
https://proceedings.science/anda/anda-2019/trabalhos/ofa-um-pensamento-de-caca-a-coreacao-de-jorge-silva-
como-afroperspectividade?lang=pt-br. Acesso em: 20.02.2024.


https://www.cartacapital.com.br/artigo/oya-a-justica-e-uma-mulher-negra
https://proceedings.science/anda/anda-2019/trabalhos/ofa-um-pensamento-de-caca-a-coreacao-de-jorge-silva-como-afroperspectividade?lang=pt-br
https://proceedings.science/anda/anda-2019/trabalhos/ofa-um-pensamento-de-caca-a-coreacao-de-jorge-silva-como-afroperspectividade?lang=pt-br
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Figura 2 - Capa do livro “Cartas para minha avé”

CARTAS
PARA

MINHA
Avo DJAMILA

RIBEIRO

Fonte: Print de tela do site amazon®

Nesta obra, Djamila fala da infancia feliz vivida ao lado de sua familia, pais, avos,
irmdos e tios, como notado no excerto, quando ela faz referéncia a mae “Guardo na memoria,
as broncas da minha mée quando ela brigava comigo, o cheiro do Yamasterol no cabelo. As
mesadas que me dava escondido, os passeios com o tio Edson” (Ribeiro, 2021, p. 9), mas
também dos enfrentamentos raciais e tudo o que a vida exige de uma pessoa negra, seja ela
crianga, jovem, adulta ou idosa. O livro é uma proposta de conversa memorialistica de Djamila
com sua avd materna, com a qual ela ndo teve tempo de fazer trocas de experiéncias sobre 0s
modos de ser e tornar-se mulher negra no Brasil. Em uma passagem do livro escrito para sua

avo, ela diz:

Nunca consegui perguntar a vocé como foi criar sete filhos com meu av6. Como foi
ser mée da Edna, do Jodo, do José Roberto, da Erani Benedita, do Avelino, do Edson
e do Edmilson. Como foi ser a esposa de José dos Santos. Como se sentiu ao construir
uma boa casa depois de uma vida toda trabalhando fora, em casa de familia. Como foi
ser a matriarca de uma das poucas familias negras de S&o Dimas, bairro que depois se
tornaria de classe média. Como vocé lidava com o racismo. Sera que pensava sobre
isso ou foi forgada a naturaliza-lo? Eu ndo tive tempo de Ihe perguntar nada disso.
Quais eram os seus sonhos, 0s seus medos? (Ribeiro, 2021, p. 12).

Na infancia, a menina Djamila, como tantas outras criancas negras desse pais, vivenciou
varios tipos de racismo, como o religioso. Desde muito cedo a jovem frequentou terreiros de

33 Print retirado do site: https://www.amazon.com.br/Cartas-para-minha-Djamila-Ribeiro/dp/655921091X


https://www.amazon.com.br/Cartas-para-minha-Djamila-Ribeiro/dp/655921091X
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Candomblé, acompanhada de sua mée. Logo comegara a sua iniciacdo nessa pratica religiosa.
Devido a essa identidade religiosa, ela vivera situaces de racismo religioso. Lembremos que
no rito de iniciacdo do Candomblé ha muitos elementos, como o uso das vestes brancas*. Foi
em relacdo a essas vestes que Djamila sofre o racismo religioso no chdo da escola. Pela iniciagcdo
religiosa, fazia-se necessario, em algumas ocasides, frequentar a escola vestida de branco.
Situagéo que a faz ser desprezada e ridicularizada pelos seus colegas. Em uma dessas ocasides,
as criancas chegaram a arrancar o turbante de sua cabeca. Em entrevista ao podcast Mano a
Mano%, com Mano Brown®®, Djamila relata que além de sofrer racismo na escola, também
sofria discriminacdo e preconceito por ser do candomblé. Por causa das violéncias geradas pela
intolerancia religiosa, Djamila diz que se afastou da religido, naquele momento, por se sentir
traumatizada com as situacdes de racismo religioso na escola.
Além do racismo religioso, ela viveu varios outros episodios de violéncias, 0s quais ndo
preservou a sua infancia, tais como: o racismo estético, entre outros. Ela se lembra que
Foram varias as vezes em que meus irmaos e eu fomos acusados de algo que nédo
haviamos feito ou sofrido violéncias que nem sequer sabiamos nominar. Lembro de
uma em especial, quando eu tinha seis anos de idade. Eu brincava com as vizinhas na

escadaria do prédio, bem ao lado do nosso apartamento. Enquanto a gente combinava
a brincadeira, uma das meninas brancas questionou: ‘Mas se a Djamila ¢ preta, ela

34 O ritual de iniciacdo no Candomblé, a feitura no santo, representa um renascimento, tudo sera novo na vida do
yawo, ele recebera inclusive um nome pelo qual passara a ser chamado dentro da comunidade do Candomblé. A
feitura tem por inicio no recolhimento. S8o 21 (vinte e um) dias de reclusdo, e neste prazo séo realizados banhos,
boris, oferendas, ebos, todo o aprendizado comega, as rezas, as dangas, as cantigas. E feita a raspagem dos cabelos
(ord) e o abia recebe o0 oxu (representa o canal de comunicagdo entre o iniciado e seu orixa) o kelé, os delogun, o
mokan, o xaord, os ikan, o ikodidé. O filho de santo tera que passar agora por um ritual, onde tera seu corpo pintado
com giz, denominado efun. Ele devera passar por este ritual de pintura por 7 (sete) dias seguidos. O abia terd agora
gue assentar seu Orixa e ofertar-lhe sacrificios de animais conforme as caracteristicas de cada um. Feito isso ele
passa a se chamar yawo. A festa ritualistica que marca o término deste periodo é denominada Saida de Yawo,
neste momento ele serd apresentado a comunidade. Ele serd acompanhado por uma autoridade a frente de todos
para que Ihe sejam rendidas homenagens. Deitado sobre uma esteira, ele saudara com adoba e pa6, que sdo palmas
compassadas que serdo dadas a cada reveréncia feita pelo yawd e acompanhadas por todos presentes, como
demonstragdo de que a partir daquele momento ele nunca mais estara sozinho na sua caminhada. Primeiramente
saudara o mundo, neste momento a localizagéo da esteira é na porta principal da casa. No seu interior, ele saudara
a comunidade e por Ultimo, frente aos atabaques que representam as autoridades presentes. Neste primeiro
momento o Orixa somente podera dar o jica. S6 apds a queda do kelé o Orixa podera dar seu ild. O momento mais
aguardado do cerimonial é o orukd. Neste momento o Orixa dira o nome de iniciagcdo de seu filho perante todos e
também € neste momento que se abre a sua idade cronoldgica dentro de sua vida no santo. Apos a saida e depois
dos 21 (vinte e um) dias de recolhimento o yawo permanecera de resguardo até a queda de kelé fora do barracéo
por um periodo de 3 (trés) meses, neste periodo ele ndo podera utilizar talheres para comer, deve continuar a sentar-
se no chdo sobre a esteira durante as refei¢des, esta proibido de utilizar outra cor de roupa que nao o branco da
cabeca aos pés, ndo podera recorrer a bebidas alcoolicas, cigarro. E nem tdo pouco sair a noite. E até que se
complete 1 (um) ano, os seus preceitos continuardo. Disponivel em: https://ocandomble.com/2008/04/29/o-ritual-
de-iniciacao-no-candomble/. Acesso em: 03.10.2023.

% Podcast Original Spotify Mano a Mano, comandado pelo rapper Mano Brown. Disponivel em:
https://open.spotify.com/show/0GnKiYeK11476CfoQEYIEd. Acesso: 03.10.2023.

36 Mano Brown é um rapper e compositor brasileiro. Ele é um dos integrantes dos Racionais MC's, grupo de rap
formado na capital paulista em 1988 e integrado por Ice Blue (Paulo Eduardo Salvador), Edi Rock (Edivaldo
Pereira Alves) e KL Jay (Kleber Geraldo Lelis Simdes). Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mano_Brown. Acesso em: 03.10.2023.


https://ocandomble.com/2008/04/29/o-ritual-de-iniciacao-no-candomble/
https://ocandomble.com/2008/04/29/o-ritual-de-iniciacao-no-candomble/
https://open.spotify.com/show/0GnKiYeK11476CfoQEYlEd
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rapper
https://pt.wikipedia.org/wiki/Compositor
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Racionais_MC%27s
https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A3o_Paulo_(estado)
https://pt.wikipedia.org/wiki/1988
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ice_Blue
https://pt.wikipedia.org/wiki/Edi_Rock
https://pt.wikipedia.org/wiki/KL_Jay
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mano_Brown
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ndo pode brincar com a gente, pode? (Ribeiro, 2018, p. 20-21).

Continuando suas memorias em Cartas para minha avo, Djamila descreve sobre
episddios racistas vividos na escola. Ela conta para a avd, que as vivéncias na escola ndo eram
muito distantes daquelas vividas nas escadarias do prédio, no qual ela morava com seus
familiares. Esteticamente, Djamila traz lembrancas de sua avdé mexendo em seus cabelos. Ela
destaca que este era o inico momento em que ela se sentia bem com seu cabelo crespo, “no
resto do tempo, eu detestava. Implorava para meus pais me deixar alisa-los. Quando a permissao
veio, eu tinha a ilusdo de que ficariam iguais aos das mulheres brancas nas capas de revistas,
que voariam e balangariam com o vento, mas isso ndo aconteceu” (Ribeiro, 2018, p. 30).
Segundo Djamila, ela foi compreender o que acontecia em sua relacdo com o cabelo, quando
da leitura do livro de Toni Morrison, ela reencontrou em Pecola Breedlove, personagem, do
livro O olho mais que azul, que o seu desejo por olhos claros parecia com o seu desejo pelos
cabelos das mulheres brancas.

Em um dos episddios na escola, ela relata ter sofrido ataques realizados pelas meninas

brancas, as quais davam gargalhadas sobre o seu tipo de cabelo. Diz ainda que as

revistas adolescentes da época pareciam confirmar que eu era feia. As musas teens
que estampavam as capas eram todas brancas. Os idolos teens também. Nas
entrevistas, eles eram sempre perguntados sobre como era a “garota ideal”, se loira ou
morena. A alternativa “negra” nunca aparecia, o que parecia gritar em Nnossa cara que
éramos feias. (...) A televisdo fazia 0 mesmo. O Xou da Xuxa era 0 programa mais
assistido por todas as minhas amigas... quando meu pai ndo estava em casa, eu cobria
0 cabelo com uma toalha e brincava de ser paquita (Ribeiro, 2021, p. 31).

Na juventude, ao lado de seu pai, Djamila vivencia experiéncias positivas sobre o seu
ser negra. O pai — ativista do movimento negro — a iniciou na militancia, principalmente, no seu
ativismo feminista e em sua militancia nos movimentos sociais. Aos 18 anos, ela entrou para a
Casa de Cultura da Mulher Negra®, uma organizacdo ndo governamental, localizada em sua
cidade natal, Santos. Nesta casa, além de iniciar seus estudos sobre raca e género, Djamila passa
a se reconhecer como feminista, transformando-se em uma defensora dos direitos das pessoas
negras e das mulheres. Participacdes que a leva a compreender a importancia, naquele
momento, de se ocupar lugares estratégicos de producdo do conhecimento cientifico, dentre

eles a Universidade, como se nota a seguir.

37 Organizacio ndo-governamental fundada em 1990, com sede na cidade de Santos, litoral do Estado de S&o
Paulo.  Oferece aconselhamento psicoldgico e assisténcia  juridica a mulheres, homens e criangas vitimas
de preconceito racial, violéncia doméstica e sexual. Disponibiliza textos, documentos, boletins e legislacdo
sobre salde da populacéo negra, violéncia, entre outros. Disponivel em:
https://pesquisa.bvsalud.org/portal/resource/en/lis-19808. Acesso em: 04.10.2023.


https://pesquisa.bvsalud.org/portal/resource/en/lis-19808

85

4.1.2 Formacao Académica

Graduada em filosofia, em 2012, mestra em Filosofia Politica, em 2015, ambos os titulos
pela Universidade Federal de Sdo Paulo, Djamila comeca a contribuir para o pensar negro
dentro da Universidade, ambiéncia cientifica que, até entdo, reverenciava pensadores, em sua
maioria, homens e brancos. Durante o mestrado, ela aprofundou seus estudos em teorias
feministas, discutindo as aproximacoes e os distanciamentos entre Simone de Beauvoir e Judith
Butler.

Ap0s esse processo formativo, ja no ano de 2016, durante a gestdo do prefeito Fernando
Haddad, Djamila foi nomeada secretéria-adjunta de Direitos Humanos e Cidadania da cidade
de Séo Paulo. Em 2019, considerada uma das cem mulheres mais inspiradoras e influentes do
mundo, pela rede britdnica BBC. Neste mesmo ano, o governo francés escolhe a fildsofa
brasileira como ‘Personalidade do amanhad”, destaca-se aqui que Djamila foi a Unica
personalidade brasileira a ganhar tal titulo. Considerada uma das 100 pessoas mais influentes
do mundo pela ONU. E, desde 2020, compde o corpo docente do curso de jornalismo da PUC-
SP.

Djamila Ribeiro conquistou notoriedade na discussdo sobre questdes da negritude no
nosso pais, devido ao seu ativismo nas redes sociais. Com a presenca ativa na internet,
conquistou milhares de seguidores no Instagram. Além disso, enquanto cursava 0 mestrado
comegcou a escrever no Blogueiras Negras®®, site que discutia pautas caras ao Feminismo Negro.
Em 2014, devido a repercussao da sua participacdo no Blogueiras Negras, Djamila concedeu
uma entrevista para o jornalista Pedro Bial, no programa “Na Moral”, ganhando, assim,
visibilidade em rede nacional.

Hoje, Djamila é colunista do jornal Folha de Sdo Paulo, considerada uma referéncia
como filosofa, feminista, escritora, pesquisadora, professora académica. Ela tem se destacado
como uma das principais vozes insurgentes®® na luta contra o racismo e o feminicidio. Tendo

atuado como colunista online da CartaCapital*® e da Revista AzMina*’. Neste mesmo tempo,

38 Blog composto por mulheres negras e afrodescendentes. No blog, estas mulheres contam estérias de vida e
campos de interesse diversos. Sujeitas de suas estorias e da prdpria, elas produzem conteddos sobre questfes como
negritude, racismo e feminismo. Disponivel em: https://blogueirasnegras.org/. Acesso em: 04.10.2023.

3 No texto Intelectuais Insurgentes de bell hooks, a autora apresenta o termo insurgente como um processo
coletivo no qual os sujeitos tomam consciéncia que sdo descendentes do colonialismo, afetados pelo racismo, pelo
sexismo e pelo epistemicidio (Carneiro, 2005), e por fim tentam transformar a opressdo em luta por emancipacao.
40 Carta Capital, jornal progressista no Brasil, presente em varias plataformas. Fundado em 1994, a carta tem por
objetivo realizar um jornalismo critico e transparente. Disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/. Acesso
em: 04.10.2023.

41 A Revista AzMina é um veiculo jornalistico focado na cobertura de temas diversos com recorte de género. Mas
ndo tratamos mulher como uma categoria universal e consideramos sempre as perspectivas de raga/etnia, classe,


https://pt.wikipedia.org/wiki/CartaCapital
https://pt.wikipedia.org/wiki/Revista_AzMina
https://blogueirasnegras.org/
https://www.cartacapital.com.br/
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ela fortalecia a sua presenca no ambiente digital por acreditar que a internet seja uma importante
ferramenta para o ativismo das mulheres negras, uma vez que a “midia hegemonica” tende a
invisibiliza-las. Mesmo tendo criticas contundentes a esses espacos midiaticos, como vamos
notar em alguns momentos de sua entrevista, ela destaca a importancia de se ocupar negramente
as ambiéncias midiaticas. Ocupacdo essa, também refletida por Nilma Lino Gomes em seu livro
O Movimento Negro Educador, no qual se destaca
Assistimos, nas redes sociais, uma profusdo de paginas pessoais, de figuras publicas
e de grupos juvenis, publicadas por pessoas negras que escrevem sobre a experiéncia
de ser negro, denunciam o racismo, transmitem informagdes, dao dicas de beleza e
cuidados com a pele e o cabelo crespo. Discussbes como apropriacdo cultural,

colorismo, racismo, ac¢les afirmativas sdo realizadas na vida on-line e off-line de
maneira critica, politica e posicionada pelos sujeitos negros (Gomes, 2021, p. 70).

Atualmente, Djamila é idealizadora do Selo Sueli Carneiro*? e coordenadora da colegéo
Feminismos Plurais, pela qual langou, em dois anos, mais de dez livros de escritores e escritoras
negras. Inclusive, uma das obras publicadas foi escrita pela propria Djamila Ribeiro, “Lugar de
fala”. Nesta obra, Djamila desmistifica o conceito de lugar de fala, problematizando o sujeito
tido como universal. Por outro lado, a autora aponta as multiplas possibilidades de vivéncias
que os sujeitos podem experienciar dependendo da sua posicao social e racial.

Pela Companhia das letras, Djamila publicou os livros “Pequeno Manual antirracista”,
“Cartas para Minha av6” e “Quem tem medo do Feminismo Negro? ” Com o livro Pequeno
Manual Antirracista, ela recebeu o prémio Jabuti, prémio mais tradicional da literatura
brasileira. Nesta obra, a filésofa aborda temas como racismo, negritude, branquitude, violéncia
racial. Em dez capitulos, a autora aponta percursos de reflexdo para aqueles que queiram se
engajar na luta antirracista. No livro “Cartas para minha av6”, como ja destacado em paginas
anteriores, Djamila revisita sua infancia e adolescéncia com relatos sobre ancestralidade,
feminismo e a educagdo antirracista de sua filha. A escrita do texto se d& no formato de cartas
para a sua avé Antdnia, conhecedora de saberes ligados as ervas curativas e benzedeira. Em
2015, Djamila escreveu o prefacio do livro “Mulheres, Raca e Classe”, da filésofa negra e
ativista feminista Angela Davis, obra até entdo inédita no Brasil. Ja o livro “Quem tem medo
do Feminismo Negro? ” reune artigos publicados por Djamila na Revista Carta Capital, entre

o0s anos de 2014 e 2017. Nestes textos, em tom autobiografico, a autora acessa memorias da

orientacdo sexual e identidade de género (incluimos homens trans, transmasculinos e pessoas nao binarias na nossa
cobertura). Disponivel em: https://azmina.com.br/revista-azmina. Acesso em: 04.10.2023.
42 Em 2018, a filésofa e ativista Djamila Ribeiro cria o selo editorial Sueli Carneiro, inaugurado com uma coletanea
em sua homenagem, em reconhecimento a importdncia de suas ideias e atuacdo. Disponivel em:
http://www.letras.ufmg.br/literafro/ensaistas/1426-sueli-carneiro. Acesso em: 04.10.2023.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Mulheres,_Ra%C3%A7a_e_Classe
https://pt.wikipedia.org/wiki/Angela_Davis
https://azmina.com.br/revista-azmina
http://www.letras.ufmg.br/literafro/ensaistas/1426-sueli-carneiro
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infancia e adolescéncia tecendo a critica ao silenciamento imposto as mulheres negras na
sociedade brasileira.

Ao longo de sua trajetoria, Djamila recebeu premia¢fes como: Prémio Principe
Claus®, Prémio Jabuti** com livro “Pequeno Manual Antirracista”, Cidadio SP em Direitos
Humanos*, Trip Transformadores*®, Melhor Colunista no Troféu Mulher Imprensa*’, Dandara
dos Palmares*®. Em 2022, Djamila foi a primeira mulher negra a conquistar uma cadeira na

Academia Paulista de letras.

“Fundo holandés Prince Claus. Criado em 1996, o prémio internacional contempla individuos e organizagGes que
inovaram nas areas da cultura e do desenvolvimento. Disponivel em:
https://oglobo.globo.com/cultura/celina/djamila-ribeiro-uma-das-premiadas-do-prince-claus-awards-2019-
23928952. Acesso em: 03.10.2023.

40 Prémio Jabutié o mais tradicional prémio literario do Brasil, concedido pela Camara Brasileira do
Livro (CBL). Criado em 1959, foi idealizado por Edgard Cavalheiro quando presidia a CBL, com o interesse de
premiar autores, editores, ilustradores, gréaficos e livreiros que mais se destacassem a cada ano. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pr%eC3%AAmio_Jabuti. Acesso em: 03.10.2023.

45 0O Prémio Educagdo em Direitos Humanos, iniciado em 2013, chega neste ano a sua décima edigéo, para dar
mais visibilidade &s iniciativas de estimulo aos direitos humanos e & cidadania. Disponivel em:
https://educacao.sme.prefeitura.sp.gov.br/noticias/100-premio-educacao-em-direitos-humanos-esta-com-
inscricoes-
abertas/#:~:text=0%20Pr%C3%AAMi0%20Educa%C3%A7%C3%A30%20em%20Direitos,exatamente%20isso
%20que%20n%C3%B3s%20pretendemos. Acesso em: 03.10.2023.

4H4 14 anos, o Trip Transformadores incentiva uma nova maneira de ser e agir ao homenagear pessoas que ajudam
a promover o avanco do coletivo e do outro com seu trabalho, ideias e iniciativas de grande impacto ou
originalidade. Disponivel em: https://portal.if.usp.br/imprensa/pt-br/node/3112. Acesso em: 03.10.2023.

470 Troféu Mulher Imprensa é a Unica premiagdo jornalistica do Brasil dedicada exclusivamente ao publico
feminino, tendo sido langado em 2005 por iniciativa das reda¢des da Revista e Portal Imprensa e ja tendo premiado
mais de 200 mulheres na Comunicacéo. Disponivel em:
https://www.em.com.br/app/noticia/diversidade/2022/09/01/noticia-diversidade, 13906 25/trofeu-mulher-
imprensa-jornalista-do-em-vence-na-categoria-diversidade.shtml. Acesso em: 03.10.2023.

4 Prémio que homenageia mulheres que promovem trabalhos em prol da tolerancia e do respeito interracial.
Disponivel em: https://www.santos.sp.gov.br/?g=noticia/premio-dandara-homenageia-mulheres-que-promovem-
trabalhos-de-igualdade-racial. Acesso em: 03.10.2023.


https://oglobo.globo.com/cultura/celina/djamila-ribeiro-uma-das-premiadas-do-prince-claus-awards-2019-23928952
https://oglobo.globo.com/cultura/celina/djamila-ribeiro-uma-das-premiadas-do-prince-claus-awards-2019-23928952
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pr%C3%AAmio
https://pt.wikipedia.org/wiki/Literatura
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%A2mara_Brasileira_do_Livro
https://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%A2mara_Brasileira_do_Livro
https://pt.wikipedia.org/wiki/1959
https://pt.wikipedia.org/wiki/Edgard_Cavalheiro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pr%C3%AAmio_Jabuti
https://educacao.sme.prefeitura.sp.gov.br/noticias/10o-premio-educacao-em-direitos-humanos-esta-com-inscricoes-abertas/#:~:text=O%20Pr%C3%AAmio%20Educa%C3%A7%C3%A3o%20em%20Direitos,exatamente%20isso%20que%20n%C3%B3s%20pretendemos
https://educacao.sme.prefeitura.sp.gov.br/noticias/10o-premio-educacao-em-direitos-humanos-esta-com-inscricoes-abertas/#:~:text=O%20Pr%C3%AAmio%20Educa%C3%A7%C3%A3o%20em%20Direitos,exatamente%20isso%20que%20n%C3%B3s%20pretendemos
https://educacao.sme.prefeitura.sp.gov.br/noticias/10o-premio-educacao-em-direitos-humanos-esta-com-inscricoes-abertas/#:~:text=O%20Pr%C3%AAmio%20Educa%C3%A7%C3%A3o%20em%20Direitos,exatamente%20isso%20que%20n%C3%B3s%20pretendemos
https://educacao.sme.prefeitura.sp.gov.br/noticias/10o-premio-educacao-em-direitos-humanos-esta-com-inscricoes-abertas/#:~:text=O%20Pr%C3%AAmio%20Educa%C3%A7%C3%A3o%20em%20Direitos,exatamente%20isso%20que%20n%C3%B3s%20pretendemos
https://portal.if.usp.br/imprensa/pt-br/node/3112
https://www.em.com.br/app/noticia/diversidade/2022/09/01/noticia-diversidade,1390625/trofeu-mulher-imprensa-jornalista-do-em-vence-na-categoria-diversidade.shtml
https://www.em.com.br/app/noticia/diversidade/2022/09/01/noticia-diversidade,1390625/trofeu-mulher-imprensa-jornalista-do-em-vence-na-categoria-diversidade.shtml
https://www.santos.sp.gov.br/?q=noticia/premio-dandara-homenageia-mulheres-que-promovem-trabalhos-de-igualdade-racial
https://www.santos.sp.gov.br/?q=noticia/premio-dandara-homenageia-mulheres-que-promovem-trabalhos-de-igualdade-racial
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Figura 3 — Primeira Mulher negra na Academia Paulista de Letras
Djamila Ribeiro, a1° negra eleita
para a Academia Paulistade
Letras

A dnica ocodemica negra da instituigdo recebe, comoe “heranga”, o
<cadeira 28, ccupada por Lygsa Fogundes Telles ate abeil de 2022

Fonte: Print de tela do site Primeiros Negros49.

Essa biografia de Djamila Ribeiro reforca a importancia dessa mulher preta para nossa
pesquisa. Mulher com saberes ancestrais advindos da familia, da academia e das muitas lutas
em movimentos sociais, como o feminista negro.

No eixo que se segue, apresentamos a descricdo das disposi¢Oes operacionais do

programa Roda Viva a partir dos cruzos de Djamila Ribeiro.

4.2 Primeiros cruzos entre o Roda Viva e Djamila Ribeiro

Neste eixo, fizemos a descri¢do das disposi¢des operacionais do programa Roda Viva a
partir de alguns dados tedricos e em conjugacdo com elementos da entrevista de Djamila
Ribeiro. Buscamos demonstrar a processualidade interacional presentes naquela situacdo de
comunicagdo televisiva, como veremos a seguir. Para tanto, como ja nos orientou Fischer
(2006), o nosso olhar sobre os Modus Operandi do Roda Viva, fez-se em seus detalhes, via
elementos que lhe sdo constitutivos em termos de formato. Sendo assim, colocamos em
destaque alguns elementos, tais como: nome, cenario, visualidades, entre outras, como veremos

a seqguir.

49 Disponivel em: https://primeirosnegros.com/djamila-ribeiro . Acesso em: 07.09.2023.


https://primeirosnegros.com/djamila-ribeiro
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4.2.1 Nome

O nome Roda Viva € um dos elementos centrais no projeto comunicacional desse
programa televisivo. Num primeiro momento, pode se dizer que tal nomeacao advém da forma
fisica do cenério que se traduz em uma roda. Porém, mais que uma forma geomeétrica, a roda
traz reverberacdes simbolicas que Braga (2007) nomeia como agonisticas. Assim, via aquele
design do programa, uma determinada personalidade ¢ convidada “para participar da Roda, para
enfrentar uma Roda Viva de perguntas atiradas de todas as dire¢cdes” (Braga, 2007, p. 100).
Ainda segundo este autor, a expressdo “roda viva” corresponde a ideia de movimento continuo,
uma situacdo dificil para quem a enfrenta (idem, p. 101), é uma nomeacdo que asseguraria a
ideia intrinseca a l6gica do programa, que segundo Braga (2007) passa pela promessa de manter
um jogo tenso, em que o/a convidado/a ¢ colocado na “berlinda”.

No dizer de Ricardo Lessa (2022), o nome Roda Viva é um empréstimo de um sucesso
musical de Chico Buarque de mesmo nome. Musica que trazia um recado para 0s contrarios ao

processo democratico, que em seu refréo diz:

“Roda mundo, roda-gigante
Rodamoinho, roda pido

O tempo rodou num instante

Nas voltas do meu coragio”>

Assim, ap6s longas discussdes, 0 nome foi decidido pelos criadores do programa, que a
época solicitaram a autorizacdo de uso ao cantor e compositor Chico Buarque®. Segundo

Renata Palumbo:

a respeito do nome do programa e de seu slogan (Roda Viva: o Brasil passa por aqui),
se lembrarmos da historia do jornalismo, dos momentos de opressdo ocorridos nas
décadas de 60 e 80, sobretudo da questdo da liberdade de imprensa, é possivel
pensarmos em uma ligagdo com a pega teatral “Roda Viva” escrita por Chico Buarque
e estreada em 1968. A peca tornou-se simbolo contra a ditadura militar e a 82 censura
dos palcos dos teatros brasileiros. O préprio termo roda viva, no dicionario Aurélio,
refere-se & agdo de movimentar, correr, fazer acontecer (Palumbo, 2008, p. 22).

Através da analise do nome do programa, Roda Viva, a partir dessa ideia de uma roda

que gira, propomos as seguintes reflexdes: como a roda gira com Djamila? Que mulher é essa

50 Disponivel em: https://www.letras.mus.br/chico-buarque/45167/. Acesso em 20/02/2024.

51 Em 2016, apés entrevista com o presidente Michel Temer no programa Roda Viva e a postura conservadora do
programa fez “a roda girar para tras” (Lessa, 2022). Esse episddio fez Chico Buarque acionar seus advogados para
dissociar o seu nome do Programa.


https://www.letras.mus.br/chico-buarque/45167/
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que estava ali? A partir desses questionamentos, notamos, nessa emisséo especifica, que havia
uma grande expectativa em relagcdo a presenca de Djamila, uma mulher negra, intelectual,
escritora e coordenadora da colecdo Feminismos Plurais.

Para que a roda girasse e para que essas expectativas fossem cumpridas, o préprio
programa aciona entrevistadoras/es que, em sua maioria, se identificavam como pessoas negras
e estavam atentos ao debate racial. Nesse sentido, através das muitas giras, percebemos que
havia no programa uma interlocucéo direta entre a convidada e entrevistadoras/es. Assim, 0
girar da roda com Djamila se d& em varios momentos, dela enquanto intelectual, momentos em
que ora 0 agonistico acontece de maneira mais intensa, ora menos intensa. Dos enquadramentos
da entrevista, Djamila é apresentada como intelectual extremamente importante para o debate
racial. Para tal, o programa aponta elementos destacando a biografia da autora, as obras
publicadas, palestras por ela ministradas e sua participacdo em eventos.

Além do nome, notamos a proposta do cenario também traz referéncias do agonistico,
quando a/o convidado é colocado no centro da roda, numa cadeira giratdria. Assim, no préximo
item propomos destacar a ideia de uma roda que gira através do proprio cenario, como

destacamos a seguir.

4.2.2 Cenério

Em dialogo com o nome do programa esta o cenario, também notado como uma das
marcas identitarias do Roda Viva. Criado e formatado como ambiente constitutivo do jogo de
tensionamento proposto desde a idealizacdo do programa. No cenério, a/o entrevistada/o é
colocada/o no centro da “arena” para enfrentar uma roda viva de perguntas e para responder
questbes que podem ou ndo confrontar ideias, posturas e opinides das/os participantes daquela
emissdo. A proposta do cenario, no formato de arena, € desenvolver a ideia de jogo de
tensionamento ao colocar o convidado numa “berlinda” (Braga, 2007). Dito isto, nota-se no
cenario referéncias e indicacGes da proposta do agonistico presente desde as ideias fundadoras
do programa. Através desse cenario, a/o convidada/o é colocada/o no centro da roda, em uma
cadeira giratoria. No girar, todas/os que estdo na roda podem se entreolhar e a/o entrevistada/o
pode se dirigir para qualquer lado a qualquer momento. O cendrio constitui-se de

trés bancadas em tercos de circulo, separadas por trés corredores relativamente
estreitos. Atras das trés bancadas, outras trés em um nivel mais alto completam o palco
da acdo - na forma de dois circulos, em meio aos quais ficara o convidado, em uma

cadeira giratoria, de modo a poder voltar-se rapidamente para qualquer ponto
pandptico, de onde Ihe vird a préxima questdo (Braga, 2006, p. 3).
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Essa constituicdo do cenario como “arena” ou “roda” sugere que a/o entrevistada/o
ocupe o centro do programa, local onde sera o foco do debate. E para ele ou ela que todos 0s
questionamentos convergem. Dessa maneira, a/o entrevistada/o devera responder as perguntas
formuladas pela/o mediadora/or, pelas/os demais entrevistadoras/es e pelas/os
telespectadoras/es, os quais podem participar através do Twitter, Facebook e YouTube.

Ao longo desses 38 anos do programa Roda Viva, notamos mudancas significativas no
cenario ao longo do tempo. Na figura 4, o cenério se apresenta com o designer de uma roda em
forma espiralar, com um jogo de iluminacdo e formatos, que nos da a ideia de intenso
movimento. Dessa forma, percebemos o uso da tecnologia na montagem do cenario, um

processo de hibridizagdes de tecnologias, 0 que configura a televisdo na atualidade.

Figura 4 — Cenério do Roda Viva

Fonte: Plataforma YouTube, Programa Roda Viva®?

Para Lilian Ardo (2018), o cenario acentua no programa um tom polémico, suscitando
no publico a curiosidade e o desejo de conferir como a convidada ou o convidado se saira na
arena. Assim, a autora destaca a similaridade da arena do Roda Viva com o Coliseu, destacando
que ambos sdo constituidos como lugares de conflito, embate e enfrentamento no espaco
publico.

Ao recuperarmos o histérico do programa, fica perceptivel que ao longo da existéncia
do Roda Viva, apesar de se manter a ideia da Roda e de seus sentidos, ha algumas intervengdes
na estrutura cenografica. No ano de 1989, o formato do cenério foi disposto numa estrutura que
coloca a/o convidada/o proximos ao/a mediador/a e suas/seus interlocutoras/es. Além disso,

podemos notar as bancadas organizadas em niveis diferentes e a presenca de fotdgrafos pode

52 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 07/09/2023.
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ser notada de forma explicita no programa. Nas figuras 5 e 6, notamos as mudancas do cenario
ao longo do tempo.

Figura 5 — Cenario em 1989
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Fonte: http://tvcultura.com.br/programas/rodaviva®

Fonte: http://tvcultura.com.br/programas/rodaviva>*

Na figura 6, notamos o cenario disposto em formato de uma roda em apenas um nivel,
a mediadora, entrevistadoras/es e o0 convidado se encontram em um mesmo plano, denotando a
proximidade e um tom mais intimista no programa.

Na emissdo especifica com Djamila Ribeiro, o cenario é acionado no inicio do
programa, juntamente com o nome “Roda Viva” e a vinheta®®. A construcéo da cena de abertura

mostra a cdmera se abrindo do alto para baixo e descendo em movimentos giratérios com foco

53 Entrevista com Luis Inacio Lula da Silva em 1989.

54 Programa Roda Viva em 2010, sob a direcdo e apresentagdo de Maria Gabriela.

55 Ela ¢ a apresentagdo que marca 0 comeco e 0 término de um video, e precisa ser de curta duragdo. Outro fator
importante é que ela precisa conter algumas informacgdes importantes, como a logo da marca, chamada para a agao
e, para videos no YouTube, indicacdo para se inscrever no canal, por exemplo. Disponivel em:
https://primefilmes.com.br/blog/vinheta. Acesso em: 20.02.2024.


https://primefilmes.com.br/blog/vinheta
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na cadeira onde a convidada do dia esta sentada. Entdo, a camera direciona-se para a
entrevistada no angulo frontal e realiza o enquadramento no rosto da convidada da noite,
Djamila Ribeiro.

Dando continuidade a abertura do programa, notamos que a cdmera apos realizar o
enquadramento no rosto da entrevistada faz o primeiro corte e um close up®® em Joice Berth,
uma mulher negra e uma das entrevistadoras do programa daquela emissdo. Ao assistirmos
programas anteriores, percebemos que este recurso ndo fora utilizado em outras edicdes.
Geralmente, ia-se do rosto da/o convidada/o para o rosto da mediadora. E importante, destacar

que Joice Berth é uma figura importante dentro da militancia e do feminismo negro.

Figura 7 - Entrevistadora Joice Berth

7

Fonte: Plataforma YouTube, Programa Roda Viva. 5

A abertura se coloca como momento de apresentar ao publico os interlocutores daquela
emissdo. Para tanto, a jornalista Vera Magalhdes, atual mediadora do Programa Roda Viva,
abre a entrevista apresentando ao publico uma breve biografia da entrevistada do dia: Djamila
Ribeiro. Dar-se énfase & Djamila como intelectual. Durante a apresentagdo dessa biografia, a
tela fica estatica, congelada na imagem, como demonstrado na figura 8. Nesta imagem,
observamos Djamila estudando/trabalhando no escritorio em sua residéncia. Esta dimensao da

identidade intelectual da convidada é bastante explorada ao longo do Programa.

%Close-up, ou simplesmente close, em cinema e audiovisual, é um tipo de plano, caracterizado pelo
seu enquadramento fechado, mostrando apenas uma parte do objeto ou assunto filmado - em geral, o rosto de uma
pessoa. Pode ser obtido por uma grande aproximacdo da camara em relacdo ao objeto ou personagem, ou pelo uso
de uma lente objetiva com pequeno angulo de abertura (e, portanto, grande distancia focal). Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Close-up. Acesso: 20.02.2024.

57 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 07 set. 2023.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Cinema
https://pt.wikipedia.org/wiki/Audiovisual
https://pt.wikipedia.org/wiki/Plano_(cinema)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Enquadramento_(cinema)
https://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%A2mera_cinematogr%C3%A1fica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Objetiva_(%C3%B3ptica)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Dist%C3%A2ncia_focal
https://pt.wikipedia.org/wiki/Close-up
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Figura 8 - Escritério de Djamila
Roda Viva | Djamila Ribeiro | 09/11/2020

Fonte: Plataforma YouTube, Programa Roda Viva®®

Apos a apresentacdo da biografia, acompanhada da vinheta de abertura, 0 programa
exibe um VT* com a biografia da autora, contendo informagcdes, tais como: a formagéo
académica, publicacdes de suas principais obras, participacdo da entrevistada na politica e no
Feminismo Negro. Ademais, durante a abertura foram exibidas uma sequéncia de imagens e
videos de Djamila trabalhando, estudando, ministrando palestras, como também imagens dos
trabalhos autorais mais significativos daquela personalidade que ocupa o centro da Roda.

O Programa ainda conta com intérpretes de libras, os quais também assumem o papel
de interlocutores em cada entrevista. Ao observamos a presenca destes intérpretes na entrevista
com Djamila Ribeiro, percebemos que a escolha dos mesmos nédo é aleatdria. Nessa emissao,
em especifico, 0 programa convidou quatro intérpretes, dentre estes, duas mulheres negras e
um homem negro. O que, a principio, pareceu-nos um indicador de que, naquela ocasido,
propunha-se uma relacdo racial entre Djamila e os demais participantes, que nessa emisséo eram
em sua maioria pessoas autodeclaradas negras.

E preciso lembrarmos, ainda, que a ocasido escolhida para aquela entrevista, més da
Consciéncia Negra, também pode ter influenciado no recorte das/os interlocutoras/es daquele
dia. Indicando-nos aqui, mais uma vez, que a proposta naquela emissao trazia elementos de
uma processualidade comunicacional, o qual envolve dialogos entre procedimentos técnicos,
personalidade entrevistada, linguagens e contexto acionado.

Em termos de papéis, segundo Amitza Vieira (2003),

58 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 07.09.2023.

% 0 VT é uma ferramenta da comunicagdo. O seu alcance e potencial de utilizagdo é amplo. O desafio se imp&e
em condensar uma mensagem em poucos segundos ou uma longa histéria para inserir o publico no contexto
proposto. Disponivel em: https://nossomeio.com.br/vts-publicitarios-reforcam-tendencias-e-novos-formatos-de-
mercado/#:~:text=0%20VT%20publicit%C3%A1rio%20%C3%A9%20uma,potencial%20de%20utiliza%C3%A
7%C3%A30%20%C3%A9%20amplo. Acesso em: 07.09.2023.


https://nossomeio.com.br/vts-publicitarios-reforcam-tendencias-e-novos-formatos-de-mercado/#:~:text=O%20VT%20publicit%C3%A1rio%20%C3%A9%20uma,potencial%20de%20utiliza%C3%A7%C3%A3o%20%C3%A9%20amplo
https://nossomeio.com.br/vts-publicitarios-reforcam-tendencias-e-novos-formatos-de-mercado/#:~:text=O%20VT%20publicit%C3%A1rio%20%C3%A9%20uma,potencial%20de%20utiliza%C3%A7%C3%A3o%20%C3%A9%20amplo
https://nossomeio.com.br/vts-publicitarios-reforcam-tendencias-e-novos-formatos-de-mercado/#:~:text=O%20VT%20publicit%C3%A1rio%20%C3%A9%20uma,potencial%20de%20utiliza%C3%A7%C3%A3o%20%C3%A9%20amplo
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os entrevistadores e a mediadora sdo legitimados, por seus papéis institucionalizados,
para introduzirem todo e qualquer tdpico que julgarem pertinentes, além de exercerem
0 papel de avaliar a credibilidade e a “completude” das informagdes oferecidas pelo
entrevistado. Observa-se também que os entrevistadores podem também reintroduzir
topicos dos quais o entrevistado se evadiu ou nos quais a argumentacdo apresentada
pelo entrevistado para defender sua posi¢do ndo convence seus interlocutores. (...) Em
funcao de seu papel discursivo, a mediadora é a responsavel pela introducéao de tépicos
e subtdpicos, previstos na agenda tdpica que orienta seu desempenho verbal nas
entrevistas, além de representar os interesses do publico telespectador. Os
entrevistadores, por sua vez, recorrem as agdes topicas de introduzir e reintroduzir
topicos, além de realizarem pedidos de esclarecimento e de detalhamento de
informacoes (...) (Vieira, 2003, p. 26-27).

Cabe ressaltar que o mediador ou mediadora, além de entrevistar e mediar a cena, ndo é
considerado o personagem principal do programa, como acontece em outros programas de
entrevistas na TV, como os ja protagonizados por Marilia Gabriela®, J6 Soares®! e Paulo
Henrique Amorim®2, Nesse aspecto, o programa Roda Viva se constitui como espaco de debate
plural. Braga (2006) destaca que a nogdo de “mediador” no Roda Viva envolve dois angulos, a

saber

é quem pode mediar a diversidade de posi¢des entre os entrevistadores, equilibrando
e assegurando as normas do bom funcionamento entre as eventuais contraposicdes; e
é quem articula entrevistados e entrevistadores, moderando excessos de parte a parte
ou desequilibrios “entre os dois campos”. Além disso, o mediador é o que garante das
“regras ndo escritas” do bom funcionamento do programa. Em caso de acumulagéo
ou disputa, deve ser o distribuidor da palavra. E, também, entrevistador.
Reiteradamente percebemos que essa Ultima funcdo é usada no interesse da funcéo
mediadora, equilibrando as regras — provocagBes se 0 programa estd morno,
redirecionamento tematico quando o angulo tratado parece esgotar-se, relangamento
de questdes se houver tendéncia de paralisacdo ou de “beco sem saida” entre partes
(Braga, 2006, p. 4-5).

Ao longo desses quase 38 anos, varios jornalistas ocuparam a funcdo de mediador,
mediadora. Atualmente, desde agosto de 2020, as entrevistas tém sido mediadas pela jornalista
Vera Magalhdes. Além de Vera, varios jornalistas passaram pela roda. No quadro abaixo,
apresentamos 0 nome e o periodo de cada um/a dessas/es mediadores/as que passaram pelo
Programa. Dentre os 16 apresentadores, Paulo Markun e Lilian Witte Fibe foram o que tiveram
mais tempo de atuacdo no Programa. Paulo Markun atuou por 8 anos e Lilian Witte por 10 anos,

como pode ser notado no quadro abaixo:

80 De frente com Gabi (SBT, 1998), comandado por Marilia Gabriela.
61 Programa do J6 (TV Globo, 2000), comandado por JO Soares.
62 Conversa Afiada (TV Cultura, 1999), comandado por Paulo Henrique Amorim.
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Quadro 1 — Apresentadores do Programa Roda Viva

APRESENTADORES DO PROGRAMA RODA VIVA
Mediador Periodo
Rodolpho Gamberini 1986-1987
Tonico Ferreira 1987
Augusto Nunes 1987-1989
Jorge Escosteguy 1989-1994
Rodolfo Konder 1990-1990
Roseli Tardeli 1994
Herodoto Barbeiro 1994-1995
Matinas Suzuki 1995-1998
Paulo Markun 1998-2008
Lilian Witte Fibe 2008-2010
Marilia Gabriela 2010-2011
Mario Sérgio Conti 2011-2013
Augusto Nunes 2013-2018
Ricardo Lessa 2018-2019
Daniela Lima 2019-2020
Vera Magalhdes 2020- Atual

Esse quadro demonstra como as categorias género e raga marcaram a escolha do papel
de apresentadores/as (mediador/a) neste programa. E notavel que ha uma hegemonia de homens
brancos nessa funcdo, dos 16 que ja passaram pelo Programa, 11 sdo homens brancos e cinco
mulheres também brancas. No desenvolvimento desse papel, portanto, 0 programa nao avangou
no que se refere a tornar esse papel em termos de representacédo racial mais diverso.

Em relacdo aos/as entrevistadores/as, em sua maioria, composto de jornalistas
convidadas/os que normalmente fazem parte de importantes instituicbes dos meios de
comunicacdo da midia brasileira, como revistas, jornais, sites, blogues, movimentos sociais e
outros programas televisivos. A cada semana um conjunto de entrevistadores e entrevistadoras
varia conforme a/o convidada/o e com a tematica escolhida. Nesse sentido, espera-se que as/0s
entrevistadoras/es, geralmente de seis a sete pessoas, representem pontos de vistas
diversificados para garantir a manutencdo do debate, ora visando tensionar a roda, ora com
objetivo de pluralizar o debate.

Na emissdo de Djamila Ribeiro, sob a mediagdo da jornalista Vera Magalhdes, para
entrevistar a convidada foram convidadas/o: Joyce Berth, arquiteta, escritora e colunista da Elle

Brasil; AD Junior, comunicador, apresentador e Head de marketing da Trace Brasil; Cris
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Bartis, apresentadora do podcast Mamilos; Mafoane Odara, gerente do Instituto Avon e
colunista da Marie Clair Brasil; Fernanda Diamant, editora da revista quatro cinco um; E a
presenca do cartunista Paulo Caruso, que a época realizava suas charges em seu domicilio
devido a pandemia da Covid-19.

Nessa emissdo, nota-se que o0 programa avanga ao propor um dialogo entre a mulher
negra que ocupa o centro da roda e as entrevistadoras e o entrevistador que também se
reconheciam como pessoas negras. Das entrevistadoras/o, duas eram mulheres de pele branca
e duas mulheres e um homem que se autodeclaram pessoas pretas. Inclusive, tal declaracédo vai
sendo acionada durante todo programa, com expressdes do tipo: “nds pessoas pretas”, “a minha
pele escura”, entre outras. Portanto, é fato, que hoje a televisdo, mesmo sendo ainda bastante
branca, ela ndo pode se colocar fora do debate racial. Isto ficou notado ao assistirmos aos
programas exibidos entre os anos 1990 e 2000, vias tais programas, as peles em visibilidades
até a primeira década dos anos 2000 eram de pessoas brancas, sejam elas mediadoras/es,
entrevistadoras/es, convidadas/os.

Realidade essa diferente do inicio dos anos 2000. Nesta, quando presentes no programa,
as pessoas pretas eram recebidas por uma roda extremamente branqueadora, com mediadoras/es
e entrevistadoras/es brancas/os que, por muitas vezes, estavam alheios as pautas raciais. Entre
estes, alguns negavam a existéncia do racismo no Brasil, questionavam o papel das politicas
afirmativas, davam mais énfase as opressdes de classe em detrimento das raciais. Mesmo que a
critica sobre as opressdes raciais ja fossem ponto de pauta das lutas negras desde a década de
60. Lutas essas postas nas vozes de pessoas como Virginia Bicudo, Neusa Santos Souza, Abdias
do Nascimento, Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro e tantos outras/os intelectuais negras/os que ja
denunciavam as faces de um racismo velado.

Na entrevista com Djamila, a roda de entrevistadoras/es tinham fortes relacbes com a
historia do ser negro e negra na sociedade brasileira. Demonstrando, assim, que a presenca de
pessoas negras ali sdo frutos dos muitos movimentos negros que tém pressionado por mais
representacdes, por mais visibilidades nas instituicdes de poder, como a instituicéo televisiva.
Essa presenca negra junto com Djamila foi responsavel por acionar uma série de saberes raciais
gue ndo seriam evidenciados por aquelas rodas branqueadoras da década de 1990.

Em relacdo a escolha da pessoa a ser entrevistada, convidam-se aquelas e aqueles que
tenham um bom transito nas areas de arte, politica, cultura, literatura, militancia e coisas
publicas, que sejam representativas e reconhecidas em ambito publico. Braga (2007) acrescenta
“o centro da roda ¢ um lugar dificil — mas, em principio, ¢ ocupado por quem esta a altura”

(Braga, 2007, p. 106). Além disso, os assuntos que gravitam em torno dessas pessoas devem
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ser relevantes em termos de esfera publica, com enfoque atuais ou de uma atualidade setorial,
no caso desta presente pesquisa, Djamila, mulher negra com transito na academia, na militancia
politica e social, na producdo editorial, entre outras. Assim, estar no programa Roda Viva
significa conferir um lugar de relevancia e reconhecimento da autoridade da pessoa que ocupa
o0 centro da roda. Autoridade que, no caso das mulheres negras, ndo comecou via televisdo, mas
nos proprios passos ¢ movimentos do “tornar-se” negras/os no Brasil, uma historia que, como
ja pontuamos, vem de longe.

Dito isto, nota-se que a instituicdo midiatica ndo deixa de ser hoje um lugar importante
de luta sobre o ser negra ou negro no Brasil. Afirmamos ainda que mesmo que o programa Roda
Viva ndo seja, a principio, enderecado as periferias, as populagdes negras, este programa faz
parte de uma televisdo hoje diferente da televisdo de massa dos anos 1950. Hoje, esse
dispositivo midiatico é plural, com ampliacdo dos seus debates via redes sociais, tornando-se
assim uma ambiéncia de comunicagdo complexa. O programa Roda Viva, por exemplo,
consegue hoje ampliar debates e reflexdes importantes nos campos das artes, das religides, da
educacdo, da economia, das culturas, das questdes raciais e indigenas, entre outras. E nesta
seara, consegue também atingir um publico muito mais diverso.

Djamila, por exemplo, atraiu para o centro da Roda, pessoas que se deixam ou tem
interesse pela tematica racial e/ou pelo que Djamila representa naquela Roda. Na entrevista com
Djamila foram televisionadas um total de 15 tuites, dentre eles 7 tuites de contas com foto de
perfil de pessoas negras. Tais evidéncias foram analisadas a partir da foto de perfil da rede
social twitter acionada durante o programa. Para destacar a participacdo dos telespectadores,
acionamos algumas mensagens exibidas durante o programa, como destacado nas figuras 9, 10
ell:

Figura 9 — Primeiro Tuite

Fonte: Plataforma YouTube, Programa Roda Viva®®
Figura 10 — Segundo Tuite

Muito fellz com a esco
muito importante cc

Fonte: Plataforma YouTube, Programa Roda Viva®*

83 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 22 jan. 2024.
& Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 22 jan. 2024,
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Figura 11 — Terceiro Tuite

Ny Djamlla Ribe
Entrevlsta‘ e h

Fonte Plataforma YouTube, Programa Roda V|va

No primeiro tuite, o telespectador caracteriza a entrevista de Djamila Ribeiro como “til,
necessaria e obrigatoria no atual contexto racial brasileiro”, demonstrando que a presenca da
convidada no programa Roda Viva aciona pessoas interessadas nas discussdes sobre a tematica
das relacbes étnico-raciais. J& no segundo tuite, o espectador aponta Djamila como uma voz
importante na luta antirracista no Brasil. Por ultimo, no terceiro tuite, o telespectador afirma
que Djamila é uma das maiores intelectuais do Brasil e acrescenta que a entrevista de Djamila
foi uma das mais importantes do Roda Viva no ano de 2020.

O uso dos tuites diz também de uma mudanca na forma do programa dialogar com o
publico/telespectador. Hoje, via redes sociais, evidencia-se um processo de interacdo mais agil.
Em 1986, o publico participava da programacdo via mensagens por telefone. Posteriormente,
tecnologias como fax, e-mail e bate-papo foram incorporadas ao programa. Em 2008, de forma
inédita, o Roda Viva lancou a interatividade por meio das plataformas digitais online, adotando
a rede social twitter. A escolha pelo twitter, impacta na velocidade com que as informacdes
chegam no programa, uma vez que as mensagens sdo online e instantaneas, causando alteracdes
na dindmica desta programacdo. A mediadora, ao longo do programa, vai relatando as “reagdes”
el/ou “participagdo” do publico daquela emissdo com o que estd a acontecer no programa.

Em alguns momentos do programa, observa-se que podem acontecer alguns
tensionamentos entre ambos, entrevistadoras/es e a convidada. Esta forma de tensionamento é
denominada por Braga (2007), como agonistico. Podemos notar a presenca do agonistico na
entrevista de Djamila, quando ela é levada a responder sobre a acusacdo de que ela € uma mulher
preta liberal, acusacdo essa produzida por alguns militantes negros. Ha também a presenca deste
agonistico no debate, proposto pela mediadora, no que tange ao tema do colorismo, entre outros.

Tais tensionamentos serdo tratados no proximo capitulo.

% Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 22 jan. 2024.
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4.2.3 Contexto

O estar na Roda para Djamila Ribeiro acontece num momento bastante singular da
histéria da humanidade e do Brasil. Na esfera politica, como ja& comentamos em outros
momentos dessa dissertagéo, o Brasil vivia um momento conturbado com o desgoverno de Jair
Bolsonaro, o qual defendia um projeto politico, que no dizer de Djamila se apresentava como
“antinegro, antipopulagdes negras e indigenas”. Durante a emissao do programa, os diversos
interlocutores ali presentes reforcam como aquele presidente propagava discursos de violéncias
contra pessoas negras, LGBTQIAPN+, contra mulheres, entre outras. Em um de seus discursos
miso6ginos, Jair Bolsonaro diz a deputada Maria do Rosario: “ndo te estrupo, porque vocé nao
merece”.

Bolsonaro também se mostrou violento em relacdo a crise sanitaria da Covid-19. Em 11
de marco de 2020, num contexto de pandemia, a Organizacdo Mundial da Saude (OMS)
acendeu o sinal de alerta acerca da necessidade de criacdo de politicas publicas para o
enfrentamento da disseminacdo do virus e para 0s seus possiveis impactos nas areas da satde e
da economia. Enquanto, 0s governos nacionais se organizavam para estabelecer quarentenas
efetivas para barrar a disseminacéao do virus, o presidente Bolsonaro e seus apoiadores seguiam
um discurso negacionista, favorecendo medidas economicistas em detrimento da questéo social
e da satde. No auge da pandemia da Covid-19, o governo negacionista de Bolsonaro estimulava
as pessoas ao nao confinamento e a ndo se vacinarem. Ademais, 0 governo dificultou o processo
de aquisicdo de vacinas, acarretando na morte de mais de 700 mil brasileiros/as.

N&o bastasse, 0 combate de uma doenca gravissima, a populacdo brasileira enfrentou
uma crise politica marcada pelas diversas desigualdades de género, raca, classe, acesso a saude,
a educacdo, dentre outros. Nesse contexto, 0s movimentos negros e o feminismo negro
denunciavam como a crise politica, sanitaria e econdmica incidia de forma mais aguda sobre as
pessoas negras, sobretudo sobre as mulheres negras. Este contexto fora bastante acionado na
entrevista com Djamila. A entrevistadora Mafoane Odara, ao fazer sua primeira pergunta a

convidada, afirma:

E a gente ta vivendo também, o né? Pegando a, a pergunta que a Fernanda fez com
relagdo a comunicacdo. Que esse discurso que ta colocado negacionista sobre todas,
toda a prevencao necessaria pra esse momento, né? O primeiro discurso do Biden foi:
""usem mascaras, isso ndo é uma brincadeira". Sao cento e vinte mil pessoas, todos 0s
todos os dias, infectados nos Estados Unidos. E o Brasil sé ndo esta nesse estagio,
porque a gente tem o SUS. Que é um sistema, por todas as criticas que a gente possa
fazer, é um sistema que funciona e é o que nos ajudou a chegar onde a gente ta.

Djamila Ribeiro reforga a singularidade deste contexto ao ressaltar que as opressdes
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geradas pela pandemia da Covid-19 incidem de forma mais incisiva sobre as mulheres negras,
como se pode notar no trecho abaixo

Eh, uma boa, excelente pergunta. Porque a gente t& num momento, né? Mafoane, de
pandemia, que as mulheres negras sdo as que mais estdo sentindo o peso
economicamente da pandemia. E isso precisa ser dito. Né? E no momento que a gente
tem um governo que ndo ta prestando socorro nenhum as empreendedoras, as
microempresas e 0 quanto que essas mulheres de novo tdo tendo que se virar. Né? Tao
tendo que trazer toda a sua sabedoria, de botar mais agua no feijao, que a gente sabe
que é botar mais agua no feijdo pra poder render. Ou como a mae do meu Babalorixa
Rodney William, a Pipo, que fez a passagem, infelizmente, por conta da do Covid.
Que errava o primeiro bolo pra assolar, pra levar o bolo pra casa, porque eu era
empregada doméstica, pra alimentar os seus filhos. Entdo, as nossas ancestrais, elas
sempre tiveram que pensar essa ginga, né? Da capoeira. Elas sempre tiveram que
pensar uma série de estratégias de tecnologias ancestrais pra poder prover as suas
familias, numa sociedade que as negou isso, né? Numa sociedade que, historicamente,
mantém essas mulheres num lugar de vulnerabilidade, né? Elas tiveram que dizer que
Ogum era 0 marido delas, pra que elas pudessem se sentir protegidas e pra que elas
pudessem proteger os seus filhos, por exemplo. Entdo, a gente traz toda essa
sabedoria, que eu acho que é importante.

Em suma, Djamila destaca que a sociedade brasileira historicamente relega as mulheres
negras a um lugar de vulnerabilidade. Assim, na pandemia da Covid-19, essas mulheres
novamente tiveram que usar seus saberes ancestrais para reinventar estratégias e tecnologias
para prover o sustento de suas familias.

Ainda sobre o contexto em que Djamila foi convidada a estar no Roda Viva, neste
mesmo ano, ocorre 0 assassinato de George Floyd, do menino Jodo Pedro e tantos outros. Estes
casos de violéncia policial contra a populacdo negra ganharam grande repercussdo na midia
devido aos movimentos como o Black Lives Matter®®. Convém destacar, que os casos de
violéncia policial contra a populacdo negra, sobretudo sobre as juventudes negras, tanto no
Brasil quanto nos Estados Unidos, acontecem diariamente. Todavia, devido ao fato da
populagéo estar em quarentena e 0 assassinato de George Floyd ter sido gravado e postado nas
redes sociais, gerou-se grande repercussao e comogéo na sociedade. Sobre a repercussdo do
assassinato de George Floyd no Brasil, a entrevistadora Joice Berth tece a critica

Pegar o caminho, aqui da, da, Vera. Que a Vera ta falando dessa coisa do do George
Floyd, que € porque ocorreu la. E que gerou uma série de debates, que acabou tomando

conta do mundo, inclusive do Brasil. Vocé ndo acha que existe um carater
extremamente viralatista, nesse boom, né?

Djamila responde:

Eh, sem ddvida. Os movimentos negros sempre pautaram essas questdes, aqui no
Brasil. A questdo é que ndo recebia tanta visibilidade, tanta atencdo. Até por conta do

66 Traducdo para o portugués, Vidas Negras importam é um movimento ativista internacional, com origem na
comunidade afro-americana, que faz campanha contra a violéncia direcionada as pessoas negras.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ativismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Afro-americanos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Negros
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nosso histérico, né? Enquanto um pais que nao, eh, pautou a questdo racial, com a
profundidade que merecia. Por conta dessas séries de politicas do avestruz. Como vai
dizer, Kabengele Munanga, da democracia racial. Com certeza. Muitas pessoas
acabaram, eh, descobrindo o racismo no Brasil, depois em junho. E o racismo no
mundo em junho. Sem ddvida nenhuma, a gente no Brasil, a gente tende a olhar mais
pras coisas que acontecem ndo fora necessariamente. Pras coisas que acontecem no
norte global.

Ademais, Djamila foi convidada para estar na Roda no més da Consciéncia Negra, data
simbdlica para os movimentos negros. Além dessa dimensdo contextual, Djamila Ribeiro foi
convidada para girar a Roda por se tratar de uma autoridade negra e uma intelectual de

relevancia no que tange aos debates das questdes raciais no Brasil.

4.2.4 Linguagem Visual

Na analise midiatica é conveniente nos atentarmos também para os elementos visuais
acionados no programa Roda Viva. Na emissdo da entrevista de Djamila, utiliza-se desses
elementos visuais desde a abertura do programa, quando apresenta figuras espiralares que véo
se movimentando, em seguida a cAmera se abre em movimentos giratorios até chegar na cadeira
da/o convidada/o. Além disso, na introducdo do programa, através do VT®, apresenta-se a
biografia da/o convidada/o trazendo imagens relevantes da trajetéria da/o entrevistada/o.

Nesta perspectiva da linguagem visual, destacamos a participagdo importante do
cartunista Paulo Caruso. Ao longo do programa, nota-se as intervencgdes das charges propostas
pelo artista. Convidado para estar na roda desde a estreia do programa em 1986, Caruso tem
como objetivo principal “quebrar” a dindmica de um jogo tenso, feito de perguntas e respostas,

dentro de uma “arena”. Em entrevista a historiadora Livia Botin (2016), Caruso destaca

Desde o comeco, a concepcdo do programa foi do Marcos Weinstock, que fez o
cenario e pensou nessa forma de arena romana, e do jornalista da Band Valdir Zueti,
que me convidou para, a partir do momento em que eles j& tinham feito o nimero zero
[refere-se ao programa piloto feito pelo cineasta Roberto Santos]. Quando ia comegar
0 programa, eles acharam que poderiam ter algo para quebrar um pouco da dindmica
de perguntas e respostas com desenhos e ai me convidaram. Entdo, eu comecei, eu
ndo sei exatamente qual foi o programa... eu tenho a impressdo de que foi o do Paulo
Brossard. Eu sei que, quando comecei, a estrutura era outra, ndo tinha uma cadmera
fixa para mim, tinha uma grua que se movimentava pelo estidio e, as vezes, me
filmava; em outras vezes, as cameras faziam um contraplano entre mim e grua
mostrava o desenho. A partir de um certo momento, foi instalada uma camera em cima
dos meus desenhos®®.

70 VT é uma ferramenta da comunicagdo. O seu alcance e potencial de utilizagdo é amplo. O desafio se imp&e
em condensar uma mensagem em poucos segundos ou uma longa histéria para inserir o pablico no contexto
proposto. Disponivel em: https://nossomeio.com.br/vts-publicitarios-reforcam-tendencias-e-novos-formatos-de-
mercado/#:~:text=0%20VT%20publicit%C3%A1rio%20%C3%A9%20uma,potencial%20de%20utiliza%C3%A
7%C3%A30%20%C3%A9%20amplo. Acesso em: 07.09.2023.

8 Entrevista realizada com Paulo Caruso pela historiadora Livia Maria Botin. A entrevista, encontra-se disponivel


https://nossomeio.com.br/vts-publicitarios-reforcam-tendencias-e-novos-formatos-de-mercado/#:~:text=O%20VT%20publicit%C3%A1rio%20%C3%A9%20uma,potencial%20de%20utiliza%C3%A7%C3%A3o%20%C3%A9%20amplo
https://nossomeio.com.br/vts-publicitarios-reforcam-tendencias-e-novos-formatos-de-mercado/#:~:text=O%20VT%20publicit%C3%A1rio%20%C3%A9%20uma,potencial%20de%20utiliza%C3%A7%C3%A3o%20%C3%A9%20amplo
https://nossomeio.com.br/vts-publicitarios-reforcam-tendencias-e-novos-formatos-de-mercado/#:~:text=O%20VT%20publicit%C3%A1rio%20%C3%A9%20uma,potencial%20de%20utiliza%C3%A7%C3%A3o%20%C3%A9%20amplo
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Dito isto, através do recurso charge, o programa aciona o “olhar” do cartunista Caruso
com o intuito de dinamizar as discussbes dando énfase aos momentos mais relevantes,
destacando as frases de grande impacto. Vale destacar, além da caracteristica humoristica, as
charges sdo acionadas durante o programa para tecer criticas, papel esse inerente ao género
“charge”.

Todos esses elementos caracterizadores do Programa foram fundamentais para
compreendermos as interagdes que se fizeram presentes na entrevista com Djamila Ribeiro e
nos ajudaram a compreender a presencga educadora das mulheres negras no Programa Roda

Viva, via voz de Djamila Ribeiro, como notaremos no proximo capitulo.

na tese de doutorado intitulada: “Ciéncia e tecnologia em debate: uma analise das entrevistas do programa Roda
Viva, da TV Cultura” (1986- 2006).
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CAPITULO 5

Presenca educadora de Djamila Ribeiro no
Roda Viva

Neste capitulo, olhamos para os cruzos e as giras de Djamila Ribeiro no programa Roda
Viva. Notamos ai uma presenca educadora aquilombada e insurgente. Os giros de uma mulher
preta que nos diz de aprendizados e ensinamentos que descrevem um complexo processo
experiencial e existencial do Saber-se e Tornar-se mulher negra. Essa experiéncia do
aquilombamento racial é descrita pela propria Djamila ao longo do programa, ao destacar-se
como “Eu sou uma mulher que acredita em Exu, que acredita na troca, que acredita em um
outro mundo”.

Essa aprendizagem do ser e do dizer-se uma mulher de Exu vai sendo expressa ao longo
da dissertacdo como aprendizagens advindas de uma longa experiéncia de Raca, a qual
compreendemos como aquilombamentos. O aquilombar-se via Movimentos Negros,
aquilombar-se via Feminismo Negro, aquilombar-se via Escreviver, aquilombar-se via o
Enegrecer das instituicbes sociais e o aquilombar-se no Rasurar a colonialidade as
tecnologias racistas do capitalismo. Nessas travessias aquilombadas, as mulheres pretas, aqui
representadas por Djamila, vdo experimentando e trocando saberes: identitarios, politicos,
estético-corporeos, afetivos, interseccionais e da indignacdo. Saberes estes que ao longo do
nosso trabalho fomos compreendendo como saberes insurgentes/organicos negros.

Para compreendermos de forma mais complexa os achados acima, dividimos o capitulo
em dois grandes eixos, a saber: 5.1) O aquilombar-se de Djamila no Roda Viva; 5.2) Eu sou

uma mulher de Exu.

5.1 O aquilombar-se de Djamila no Roda Viva

Ao nos debrucarmos com um olhar mais aprofundado sobre a logica interacional
desenhada na entrevista de Djamila ao Roda Viva, capturamos o debate da Raca e do
aquilombar-se como o elemento chave de compreenséo dessa presenca educadora das mulheres
negras no Roda Viva. A raca tanto se mostra como contetido, quanto como aprendizagem do
saber-se e do tornar-se negra/o. Essa aprendizagem vai sendo refletida em varios momentos de
interlocucdo entre Djamila, a mediadora Vera Magalhaes e as/o entrevistadoras/o. Dessa forma,

consideramos que a Educacao racial advinda da dupla Raca e seus aquilombamentos ¢é notada
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nesta dissertacdo como a grande categoria que nos apresenta a presenca educadora e 0s saberes
partilhados por Djamila Ribeiro no programa Roda Viva. Atravessada nesta grande categoria,
encontramos cinco outras subcategorias, a saber: aquilombamentos advindos do Movimento
Negro; aquilombamentos advindos do Feminismo Negro; aquilombamentos advindos do
Escreviver; aquilombamentos advindos do Enegrecer as Instituicdes Sociais; E, por fim,
aquilombamentos advindos das Rasuras a colonialidade e as tecnologias racistas do capitalismo.

Quando dizemos subcategoria ndo as entendemos como algo menor, ao contrério, elas
sdo os elementos definidores para que a grande categoria Raca e seus aquilombamentos facam
sentido. O mais interessante de se observar entre elas é justamente o processo que nelas se
constroi sobre a educacgdo racial das mulheres negras e ai seus aquilombamentos e as
aprendizagens e saberes dai advindos. Nesse sentido, entre a grande categoria e as
subcategorias, temos processos de aprendizagens e de lutas que se imbricam, que se convergem,
que se divergem, que dialogam entre si e que se afetam mutuamente. Nelas se fazem presentes
dilemas e lutas sobre o saber-se e o tornar-se pessoa negra e, fundamentalmente, tornar-se
mulher preta educadora.

Nas proximas paginas, debrucamo-nos sobre a probleméatica Raca e seus
aquilombamentos e como as mesmas podem ser notadas pela presenca educadora de Djamila
Ribeiro no Roda Viva, a partir dos cruzos e dos giros produzidos e vividos por esta intelectual

naquela ambiéncia televisiva.

5.1.1 Raca e seus aquilombamentos

Mesmo que ja tenhamos feito uma apresentacéo e discussdo sobre raga nos capitulos
anteriores, neste capitulo em especifico, retomamos alguns elementos sobre o conceito de Raca,
mas agora articulando-a de forma mais detida com a problematica do aquilombamento. A
escolha por iniciar nossa discussdo pela perspectiva do aquilombamento se deve ao fato de
varios momentos no Roda Viva, Djamila apresentar-se nas conversas com 0s demais
participantes que seu processo de se educar racialmente faz hoje ela se compreender com mais
forca o seu ser mulher negra, o seu ser mulher coletivamente negra, mae negra, intelectual negra
e, mais fortemente, mulher de Exu, e, portanto, mulher quilombola.

A fim de explorarmos a complexidade dessa experiéncia do ser negra de Djamila
Ribeiro e o0 que nessa experiéncia ela traz de outras mulheres, nas paginas a seguir fazemos um
esforgo de compreender Raga e seus aquilombamentos. Para tanto, voltamos ao conceito de

raca, racialidade e aquilombamento, e no entendimento dessa triade, vamos conectando com o
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girar da roda com Djamila. Comegcamos a seguir, com as reflexdes de Munanga Kabengele,
Abdias do Nascimento, Beatriz do Nascimento e Sueli Carneiro sobre: quilombo, quilombismo,

aquilombamento e raca - “racialidade do outro” - e as giras de Djamila ai presentes.

5.1.2 Entre Quilombo, quilombismo, aquilombamento e Racialidade

Compreendemos o conceito de aquilombamento a partir dos debates de Kabengele
Munanga, Abdias do Nascimento, Beatriz do Nascimento e Clovis Moura. Para Munanga
(2020), Kilombo é um conceito africano, de origem etimoldgica bantu, especificamente da
lingua Quimbundo, de Angola. Ao longo do processo histérico, desde o periodo colonial, tal
conceito vem sofrendo uma série de modificacfes. Nesse sentido, cabe ressaltar que o
significado inicial da palavra estava ligado a dimensao de “acampamento guerreiro na floresta”
(Nascimento, 1987, p. 27-28). Todavia, como destacado por Négo Bispo (2015), a maquina
colonial subverte o sentido das palavras e transforma os saberes orgéanicos (saberes ancestrais)
em saberes sintéticos, isto €, a palavra quilombo, no projeto colonialista, deixa de ser o
“acampamento guerreiro na floresta”, tornando-se em lugares de negros fugitivos.

Diante desse panorama, Abdias do Nascimento (1980) destaca a presenca histérica dos
quilombos como uma experiéncia singular brasileira. Sabemos que na América Latina e na
América do Norte, as pessoas negras criaram mecanismos e organizacdes de resisténcia em
busca da liberdade e de uma vida digna. No entanto, o quilombo é uma experiéncia especifica
do processo de resisténcia das pessoas negras no Brasil. Nessa perspectiva, o autor toma o

conceito quilombo como referéncia para formular o termo quilombismo

Os quilombos resultaram dessa exigéncia vital dos africanos escravizados, no esforco
de resgatar sua liberdade e dignidade através da fuga ao cativeiro e da organizacdo de
uma sociedade livre. A multiplicacdo dos quilombos fez deles um auténtico
movimento amplo e permanente. Aparentemente um acidente esporadico no comego,
rapidamente se transformou de uma improvisacdo de emergéncia em metodica e
constante vivéncia das massas africanas que se recusavam a submisséo, a exploragao
e a violéncia do sistema escravista. O quilombismo se estruturava em formas
associativas que tanto podiam estar localizadas no seio de florestas de dificil acesso
que facilitava sua defesa e sua organizacdo econdmico-social prépria, como também
assumiram modelos de organizacBes permitidas ou toleradas, frequentemente com
ostensivas finalidades religiosas (catélicas), recreativas, beneficentes, esportivas,
culturais ou de auxilio matuo. Ndo importam as aparéncias e os objetivos declarados:
fundamentalmente todas elas preencheram uma importante funcdo social para a
comunidade negra, desempenhando um papel relevante na sustentacdo da
continuidade africana. Genuinos focos de resisténcia fisica e cultural. Objetivamente,
essa rede de associagdes, irmandades, confrarias, clubes, grémios, terreiros, centros,
tendas, afochés, escolas de samba, gafieiras foram e sdo os quilombos legalizados pela
sociedade dominante; do outro lado da lei se erguem os quilombos revelados que
conhecemos. Porém, tanto os permitidos quanto os foram uma unidade, uma Unica
afirmacao humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma préatica de libertagao
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e assumindo o comando da propria historia. A este complexo de significacdes, a esta
préxis afro-brasileiras, eu denomino de quilombismo (Nascimento, 1980, p. 255).

Nessa mesma senda, Beatriz Nascimento (2018) destaca o quilombismo como
movimentos de resisténcia do povo negro. Assim como Palmares insurgiu como resisténcia no
periodo colonial, pensar em quilombismo hoje é criar estratégias de resisténcia e de superacdo
do racismo no sistema capitalista atual. Desse modo, o conceito de quilombismo pode ser
entendido como movimento de resisténcia cujo objetivo é possibilitar as pessoas negras a
reconexao com as raizes africanas, para vislumbrar a construcdo de narrativas proprias.

O quilombo ¢ um lugar de “afirmacdo étnica, ideologica e cultural, onde passado e
presente se encontram em territorio fisico ¢ simbolico” (Nascimento, 2018 apud Silva, 2023. p.
4). Para Nascimento (2018), e preciso confrontar as nogdes branqueadoras estereotipadas sobre
quilombo. Para tanto, ela destaca que tal conceito ndo possui um sentido estatico. Na verdade,
quilombo é uma organizacdo social carregada de valores identitarios, étnicos e culturais
africanos, que se movimenta em consonancia com o momento histérico, constituindo assim
novas relacdes e novos grupos sociais. Além disso, os quilombos ndo podem ser enxergados
apenas como espacos de luta por liberdade, mas também como espagos de “‘uma tentativa preta
vitoriosa” (Silva, 2023, p. 4). Dessa forma, quilombo é uma ferramenta analitica primordial
para refletir sobre as potencialidades da populacdo negra em didspora.

Dando continuidade a este debate, Clovis Moura (1993), em sua obra “Quilombo:
resisténcia ao escravismo” apresenta os quilombos como organizacfes das pessoas negras para
resisténcia a escravizagdo. Assim, o aquilombamento seria a unido de um coletivo negro como
forma de resisténcia as opressdes impostas a populacdo negra. Assim, Moura destaca ainda: “o
aquilombamento ndo tinha um projeto de nova ordenagdo social, capaz de substituir o
escravismo, em contrapartida, tinha potencial e dinamismo capazes de desgasta-lo e criar
elementos de crise permanente em sua estrutura” (Moura, 1993, p. 14).

Notamos que esses dois elementos Raca e seus aquilombamentos s&o os grandes
atravessadores da presenca educadora e dos saberes partilhados por Djamila e os demais
participantes no programa Roda Viva. Neles encontraremos a mulher de Exu e seus
aquilombamentos e neles uma série de saberes que se fazem em lutas.

Nessas lutas aquilombadas, a raca enquanto categoria politica é uma das grandes
aprendizagens que as pessoas negras vdo construindo em coletivo e se permitindo viver de
forma também singular. Dai, relembrarmos que nesta dissertacdo estamos trabalhando com a
ideia de raca como construcdo social. Retomamos aqui 0 conceito de “dispositivo de

racialidade”, da autora Sueli Carneiro (2023), que o destaca como elemento estruturador do
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tecido social. Segundo essa autora:

as relacBes raciais no Brasil ... produz e articula poderes, saberes e modos de
subjetivacdo. Preliminarmente a racialidade é aqui compreendida como uma nocéo
relacional que corresponde a uma dimensao social, que emerge da interacdo de grupos
racialmente demarcados sob os quais pesam concepcdes historicas e culturalmente
construidas acerca da diversidade humana. Disso decorre que ser branco e ser negro
sdo consideradas polaridades que encerram, respectivamente, valores culturais,
privilégios e prejuizos decorrentes do pertencimento a cada um dos polos das
racialidades (Carneiro, 2023, p. 22-23).

Ainda no dizer de Carneiro (2023), ao estruturar as relagdes, a racialidade instaura a
divisdes também no campo ontoldgico, ou seja, na dimenséo do ser, enfatizando ai o sujeito
que passa a existir “dentro” e o que ¢ marginalizado, considerado o de “fora”. Dessa forma, tal
dispositivo organiza, regula e estrutura a relagdo do sujeito com o “outro”, produzindo assim
marcas de diferenciacdo do dualismo produzido pela modernidade. Dualidade esta que
estabelece o que ¢ considerado positivo e negativo, “tendo na cor da pele o fator de identificagéo
do normal, e a brancura sera sua representacdo” (Carneiro, 2023, p. 31). Assim, para essa autora
“o dispositivo de racialidade, ao demarcar a humanidade como sinbnimo de brancura, ira
redefinir as demais dimensdes humanas e hierarquiza-las de acordo com a proximidade ou 0
distanciamento desse padrédo” (Carneiro, 2023, p. 31-32).

llustrando o que Sueli Carneiro discute como dispositivo de racialidade, Djamila traz
para o centro da Roda, essa problematica ao destacar: “eu pergunto: quando é que sou humana,
né? Essa humanidade é negada as mulheres negras por conta da opressao e por conta de todas
essas criaces de que nds temos que dar conta do mundo, a mée preta, aquela que esta sempre
disponivel para todos”.

Nesse mesmo sentido, como ja nos ensinara a psiquiatra Neusa Santos Souza (2021), as
formas em que o racismo se inscreve na psique das/os sujeitas/os negras/os, bem como abre
possibilidades para a superagdo da condicdo de alienada®, a partir da recusa do processo de
interiorizacdo da subjugacédo imposta pela ideologia supremacista branca. Souza (2021) ja nos
chamava atencdo para a questéo conflitante do ser negro/a numa sociedade forjada nos alicerces
da branquitude. Ela diz

é um olhar que se volta em direcdo a experiéncia de se ser negro numa sociedade
branca. De classe e ideologia dominantes brancas. De estética e comportamentos

brancos. De exigéncias e expectativas brancas. Esse olhar se detém, particularmente,
sobre a experiéncia emocional do negro que, vivendo nessa sociedade, responde

% Neusa Santos Souza, propde o conceito de alienacéo (e alienado/a) de acordo com a fundamentacdo teérica de
Hegel. Portanto, o sujeito alienado é percebido como aquele que, diante de pressdes e determinac@es histérico-
sociais, € estranho a si mesmo e ndo pode aparecer como sujeito.
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positivamente ao apelo da ascensdo social, 0 que implica a decisiva conquista de
valores, status e prerrogativas brancos (Souza, 2021, p. 45).

De acordo com Souza (2021), para adquirir a ascensao e aceitagdo numa sociedade
racista, capitalista e cisheteropatriarcal, as pessoas negras precisam assimilar os valores da
branquitude, tomando como modelo “o tornar-se branco para tornar-se gente” (Souza, 2021, p.
46). No dizer dessa autora, a pessoa negra ndo escolhe negar a sua identidade, uma vez que esta
¢ sempre vista de modo negativado. Para a autora, “o negro brasileiro que ascende socialmente
ndo nega uma presumivel identidade negra. Enquanto negro, ele ndo possui uma identidade
positiva, a qual possa afirmar ou negar” (Souza, 2021, p. 115).

Para o psiquiatra Frantz Fanon (2008), o desejo das pessoas negras em pertencer a ideia
de humanidade branca fez com que elas encobrissem seus rostos com mascaras brancas. No
dizer de Fanon (2008), “no paroxismo da dor, s6 ha uma solucao para o infeliz preto: provar
sua brancura aos outros e sobretudo a si mesmo” (Fanon, 2008, p. 179). Nesse sentido, o autor
constata que a experiéncia do ser negro, passa pela negacdo da sua identidade e pelo desejo em
transformar-se branco. Assim diz tal autor:

Ora [...] quem pode proporcioné-lo, sendo a branca? Amando-me ela me prova que

sou digno de um amor branco. Sou amado como um branco. Sou um branco. [...]
Esposo a cultura branca, a beleza branca, a brancura branca (Fanon, 2008, p. 69).

Fanon (2008) e Souza (2021), apontam gue uma alternativa de combate ao racismo e,
consequentemente, a essa violéncia ao ser, € a construcdo de uma identidade positiva de si
mesmo. Logo, para se construir uma identidade negra que vislumbre a possibilidade de ruptura
com a branquitude, é preciso que o sujeito reconfigure um novo discurso de si, via
conscientizacdo racial promovendo a desalienacdo atraves da consciéncia do processo
ideoldgico e da luta politica, para superar e se emancipar da condicao de alienado para, enfim,
tornar-se negro.

“Uma das formas de exercer autonomia € possuir um discurso sobre si mesmo” (Souza,
2021, p. 45). Para essa autora, a importancia da constru¢do de um discurso autoenunciado, um
discurso de si como alternativa de desalienacdo, isto €, um discurso “do negro sobre o negro”
(Souza, 2021, p. 45) é fundamental para a educacdo antirracista. Nessa perspectiva, o discurso
de si, a escrita de si, se coloca como enfrentamento politico diante das “imagens de controle”
(Collins, 2019) e das visOes estereotipadas (Gonzalez, 2020) reproduzidas historicamente em
nossa sociedade.

Segundo Souza (2021), o saber-se negra/o pode ser entendido como
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A descoberta de ser negra é mais do que a constatacdo do 6ébvio. (Aliés, o dbvio é
aquela categoria que s6 aparece enquanto tal depois do de se descortinar muitos
véus)70. Saber-se negra é viver a experiéncia de ter sido massacrada em sua
identidade, confundida em suas perspectivas, submetida a exigéncia compelida a
expectativas alienadas. Mas é também, e sobretudo, a experiéncia de comprometer-se
a resgatar sua histéria e recriar-se em suas potencialidades (Souza, 2021, p. 46).

Nesse aspecto, saber-se negra/o é a possibilidade de enxergar a propria posicao
racializada nas relagdes sociais. E a descoberta da ferida do trauma colonial, como j& destacara
Kilomba (2020). E a capacidade de nomear as opressdes advindas do sofrimento causado pela
pertenga racial de um grupo social, historicamente violentado. Dessa maneira, saber-se negra/o
é sabedoria de fresta que permite golpear o fenémeno da tripla negacdo (da marca racial, das
tradicdes afro-brasileiras e do vivenciar o racismo) engendrada pela tragédia colonial. Mais do
que isso, saber-se negra/o descortina a possibilidade do deslocamento da desalienacdo para
enfim abrir caminhos para o tornar-se negra/o. Como destaca Souza (2021), “ser negro ndo ¢é
uma condicgo dada, a priori. E um vir a ser. Ser negro é tornar-se negro” (Souza, 2021, p. 115).

Todavia, existe um hiato entre saber-se negra/o e tornar-se negra/o. Tornar-se negra/o,
entdo, perpassa por reconhecer a histéria de um grupo socialmente violentado, discriminado e
passa pela afirmacdo de uma identidade calcada em torno do que Gonzalez (2020) denomina
como heranga negrafricana. Além disso, Neusa Souza (2021), destaca tornar-se negra/o como,
processo coletivo e individual, em que a/o sujeita/o refaz a sua identidade, a sua negritude a
partir do desvencilhamento do olhar do “outro”, impregnado de racismo. Assim, “tornar-se
negro, é tornar-se sujeito™ .

Na entrevista do Roda Viva com Djamila Ribeiro, notamos que essa dimens&o do saber-
se e do tornar-se uma pessoa negra esta vinculada, fortemente, a experiéncia racial e seus
aquilombamentos que as pessoas negras vao construindo ao longo do seu saber-se e do seu
tornar-se pessoa negra. Ha varios momentos de disputas na Roda, que Djamila precisa trazer
esse debate da raca para educar também racialmente os demais participantes, o publico que
assiste e a propria televisdo. Para tanto, ela vai recorrer a um conjunto de aprendizagens e
saberes que ela foi aprendendo ao longo da luta como intelectual e mulher preta. Ela vai nos
falar de Raca e seus aquilombamentos via movimento negro e movimento feminista negro. Vai
relembrar as muitas lutas de mulheres negras que vieram antes dela, fazendo refletir no
programa a educacéo racial recebida do pai, vai fazer tentativas de golpear e combater os

resquicios da colonialidade a ela transferido em algumas perguntas. Vai acionar na Roda

0 Darcy Ribeiro, “Sobre o 6bvio”. In: Encontros com a Civilizacio Brasileira. Rio de Janeiro: Civilizagio
Brasileira, 1978.v. I.
1 Artigo Neusa santos Souza € o “tornar-se negra/negro”, de Luiza Freire Nasciutti.
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saberes advindos de suas ancestralidades, dos coletivos de mulheres negras, dos processos de
edicdo e producdes de livros pela cole¢cdo Feminismos Plurais. Enfim, Djamila mostra a roda a
que veio, a saber: continuar o processo educativo racial que ela e outras tantas mulheres pretas
precisam se agarrar e com ele procurar também educar outras pessoas, como nos mulheres
brancas.

Para tanto, Djamila ao enfrentar um momento de tensdo no Roda Viva e passando por
ele se apresenta como mulher de Exu e quilombola. A partir dessa afirmacéo, oucamos essa

mulher.

5.2 EU sou uma mulher de EXU

O entender-se como mulher de Exu/quilombola é trazido por Djamila para o Roda Viva,
como um dos elementos mais significativos na construcdo do seu saber-se e do seu tornar-se
mulher preta. O momento em que essa identificacdo acontece é exatamente num momento de
bastante tensdo no girar da Roda, quando Djamila é convocada a se defender da acusacao que
as pessoas fazem a ela, a saber: ser uma intelectual liberal. Apesar da tensao, notamos que esse
momento de comunicacdo no Roda Viva é de uma riqueza singular. As argumentagdes
trabalhadas por Djamila em torno daquela acusacéo Ihe inspira a produzir uma reflexao rica em
tornos de varios elementos conceituais, raciais, econdmicos e politicos, numa declarada
aprendizagem do saber da interseccionalidade. Saber este que tem um papel fundamental no
processo da educacao racial como veremos em paginas mais a frente.

Mas voltando a questdo de que Djamila seria uma intelectual liberal, foi problematizada,
num primeiro momento, pela entrevistadora negra Joice Berth, a qual se voltando para Djamila
diz

Vocé (Djamila) sempre acusada de ser liberal. Eu ja acho que comeca errado, porque
vocé ndo pode transformar um posicionamento politico, numa questdo pejorativa,
numa ofensa ou algo do tipo. Entdo, ja& mostra uma irracionalidade. Agora, como é
que vocé define uma pessoa liberal, pra essas pessoas que acham, né? Que que, que
uma mulher negra, periférica, pobre, que vem de uma série de questbes e de
dificuldades, que nés sabemos muito bem o qué que é, né? Levar no peito certas
limitacdes, eh, que a vida nos impde, enquanto mulheres e principalmente enquanto

mulheres negras. Como é que vocé define pra essas pessoas, 0 que é de fato uma
pessoa liberal?

Visando colocar mais tensdo na roda, a mediadora Vera Magalhées, lembra a convidada

que tal acusacgdo fora também proferida até por participantes do Movimento Negro:

Eh, s6 contextualizando essa critica, ao seu suposto liberalismo, vem do fato de vocé
ter feito algumas campanhas publicitarias. Isso foi criticado dentro do préprio
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movimento negro. Quando ele esteve aqui, 0 Emicida, falou muito dessa coisa do
estigma de que a pessoa negra tem que ficar sempre no lugar. Que ela ndo pode
ascender socialmente. Que isso € malvisto muitas vezes dentro do préprio movimento.
Eu queria que cé, também formulasse um pouquinho.

Essa problematizacdo sobre o liberalismo e o ser pessoa negra foi bastante rico para
compreendermos a nossa indagacgéo sobre a presencga educadora de mulheres negras no Roda
Viva, tendo na voz de Djamila sua representacdo. Sao varios elementos reflexivos ai postos,
que nos leva a pensar a categoria Raca e seus aquilombamentos.

Nesse sentido, ao interpelar a convidada, sobre essa tematica do ser liberal, Joice Berth
reforca num primeiro momento a ideia de que ha entre elas, mulheres pretas, o saber da
interseccionalidade, o saber de uma pertenca que lhes séo proprios, qual seja: a aprendizagem
do ser mulher preta numa sociedade escravocrata, como ela mesma coloca: “uma mulher negra,
periférica, pobre, que vem de uma serie de questdes e de dificuldades, que n6s sabemos muito
bem o qué que é, né?” Neste pequeno excerto da sua fala, j& notamos nele posto uma série de
opressdes que atravessa 0 ser mulher negra, como a racial, a de género, a classista, as quais
tornam suas lutas muito complexas. Dessa maneira, Joice como mulher preta ja educada nesta
experiéncia racial, ao elaborar sua questdo, ja indica uma possibilidade de gque tanto ela, quanto
Djamila, mulheres pretas, estdo evidenciando o debate das opressdes raciais e suas
coadjuvantes, e se mostram ali educadas racialmente para enfrentarem esse debate. Neste
momento de tensionamento, Joice Berth também declara o seu posicionamento, qual seja:
aquelas pessoas que acusam Djamila de liberal seriam ignorantes raciais e conceituais,
provavelmente, pouco saberiam: O que é liberalismo? O que é ser mulher preta e periférica?
Seriam, assim, pessoas vestidas de uma irracionalidade e da falta de intelectualidade racial e,
assim, precisariam ser introduzidas aos conceitos e a educacdo racial. Educacgéo que as mulheres
negras aprendem, fundamentalmente, no debate por elas produzidos sobre a negagdo das muitas
opressdes que interseccionam o ser mulher negra de cada uma delas.

No que tange a participacdo da mediadora nesse debate, observa-se que ela, como
mulher branca argumenta de um outro lugar. Primeiro, ndo h& uma preocupagdo da mediadora
em minimizar sentidos e significados do que estariam postos naquela acusacao. Ao contrario,
ela traz elementos para justificar que talvez aquela acusacdo pudesse fazer sentido, ao destacar
aquela denuncia feita a Djamila tinha ligagdo com as campanhas publicitarias que ela estava
fazendo, como a publicidade de carros, de aplicativos de Uber, entre outros. Vera Magalhées
reforca, que inclusive, algumas pessoas do movimento negro, militantes politicos faziam parte

dessas pessoas que a acusavam. Mas, ao mesmo tempo, Vera traz em uma contra—argumentagéo
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aquela acusacdo, a figura do cantor e compositor Emicida, que em um dos programas Roda
Viva, teria debatido e problematizado o estigma de que as pessoas negras ndo podem ascender
socialmente, demonstrando como tal estigma é fruto das mazelas das tecnologias racistas do
capitalismo e também das mazelas do racismo no Brasil.

Bem, notamos a principio que ouvir em Roda aquela acusagdo produziu um certo
desconforto na pessoa de Djamila. Ficara perceptivel, por exemplo, um desconforto corporal.
Mas, a0 mesmo tempo, aquele era um momento singular para Djamila organizar modos de
rebater e/ou dialogar com as pessoas que lhes faziam aquela dendncia. Além do desconforto
corporal, via comunicacdo verbal, Djamila pontua uma série de contra-argumentacdes aos
pressupostos que se faziam presentes naquela acusacao.

Em termos de comunicacdo corporal, notamos que Djamila realiza movimentos de
esfregar e pressionar as mdos, demonstrando um certo incémodo, é visivel também um
desconforto facial — em tom de decepgdo, como podemos verificar no print abaixo, retirado

daquele momento de comunicag&o.

Figura 12 — Joice comenta que Djamila néo é liberal

.......

AO VIVO

Fonte: Plataforma YouTube, Programa Roda Viva'

Em termos de comunicacdo verbal, em postura contra-argumentativa, Djamila observa
que essa acusacao é fragil e denota que havia ali uma certa ignorancia, pois, acusa-la de liberal
era demonstrar o desconhecimento do préprio conceito de liberalismo, indo, portanto, na
mesma postura critica da entrevistadora Joice Berth. Nesta dimensdo de uma possivel posi¢éo

de ignoréancia, ela destaca que as pessoas que a acusavam sdo aquelas que se

"2 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 22 jan. 2024.
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comportam como intelectuais de “trés linhas do Twitter”, pessoas de pouca leitura
“falta muita leitura, né”? e continua: “Entdo, as pessoas de fato precisam ler, né? Eu
ndo tenho nem poder econdmico pra ser liberal. Na verdade, se vocé critica
determinado autor, automaticamente vocé é liberal. Né?

Devido ao fato de a mediadora ter acrescentado que entre 0s acusadores estdo pessoas
ligadas a0 movimento negro, Djamila continua sua reflexdo naquela roda, agora argumentando
em torno da pluralidade dos movimentos negros, das correntes do feminismo negro e também

da diversidade no Brasil sobre ser pessoa negra, como podemos notar abaixo:

Primeiro, eu acho que é importante dizer que existem uma série de perspectivas dentro
do movimento negro. Assim como a esquerda, vocé tem varias correntes no
feminismo. O movimento negro, também vocé tem varias perspectivas, né? Néo é
uma coisa s6. Eh, sdo movimentos negros e ndo ha nada de excepcional nisso.

Em seguida, ela discorda do fato de que todas as pessoas negras devem concordar
sempre com as mesmas ideias: “Muitas vezes a gente v€, ah! Mas a propria pessoa negra nao
concorda com ela. Bom, eu acho que elas acham que a gente tem que concordar em
absolutamente tudo, negando a nossa propria multiplicidade. Ndo, nés ndo pensamos iguais e
temos perspectivas diferentes”. E no ensejo desse debate, Djamila aproveita 0 momento para
tecer suas criticas aos resquicios da colonialidade na sociedade brasileira, 0s quais tendem a
universalizar as pessoas negras, negando-lhes o seu carater maltiplo.

Complexificando ainda mais sua reflexdo, Djamila faz uma andlise sobre os processos
de interdigdes sofridos pelas pessoas pretas no Brasil, o que a faz acionar, como feito
anteriormente por Berth, o saber da interseccionalidade. Ela nos lembra, por exemplo, que
entre as profissdes consideradas subalternas, a branquitude insiste em que as de menos prestigio
devam ser exercidas e ocupadas pelas mulheres pretas. Este exemplo sobre o0 mundo do trabalho
serviu para que Djamila argumentasse em torno do desconhecimento historico da
subalternizacdo da mulher negra brasileira, que vem sendo quebrada e questionada por geracoes
de mulheres pretas. Por tais questionamentos, a sua geragéo e a geracdo de sua filha ndo aceitam
mais ficar no lugar a elas doados pelos brancos — como o lugar do trabalho domeéstico.

Nesse sentido, em deslocamento a acusacao de seu possivel vinculo liberal, e em uma
demonstracdo de sua aprendizagem racial, ela diz

Essas pessoas que dizem que nds somos liberais, estdo negando a histéria. A historia,
elas estdo sendo a-histéricas. Como é que a gente nega a realidade do material? Como
é que a gente nega que mulheres negras partem de um lugar que carregam quase quatro
séculos, eh, de opressdo? Que a gente, que a minha méae foi empregada doméstica, a

minha vo, a minha bisavé e as anteriores a elas foram escravizadas e que o ciclo da
opressao quebrou, ndo da opressdo, né? Mas, o ciclo do trabalho doméstico quebrou
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na minha geracao.

E por fim, Djamila nos ensina sobre os atravessamentos raciais que ela carrega como
pessoa preta, momento em que ela reivindica a sua identidade de mulher quilombola, a qual
tem direitos de viver dignamente, inclusive usufruindo de alguns “confortos” capitalistas, que
hoje ela pode comprar, como tantas outras pessoas. “Confortos” que numa sociedade
escravocrata é tido como privilégios da branquitude. Branquitude essa que se incomoda com a
mobilidade social e a ascensdo econdmica das pessoas negras de forma mais geral. Djamila

argumenta:

E eu me vejo como quilombola, eu ndo me vejo como liberal. Eu me vejo tirando de
quem tem, pra dar onde ndo tem. Eu me vejo, inclusive, utilizando a cosmoviso do
candomblé. Eu sou uma mulher que acredita em Exu, que acredita na troca. Que
acredita num outro lugar. O mundo n&o é a Europa. Entéo, eles se baseiam somente
na Europa, em autores europeus, como 0s Unicos a tratarem de determinados temas.

Dessa forma, procurando rasurar aquela acusacdo, Djamila lembra que ao contrario dos
brancos milionarios, dos privilegiados, a preta, quilombola que consegue quebrar algumas
algemas do capitalismo, como o ascender-se socialmente como gente preta, ndo faz desses
confortos paraisos fiscais. Ela, como mulher quilombola, come dos privilégios que a ascensdo
de classe lhe tem permitido, mas produz ai uma regurgitacdo, vomitando o privilégio de classe,
transformando-o em possibilidades de direitos para as/os pretas/os que ai tém negados seus
direitos de ser.

Nesse sentido, notamos que a experiéncia de Raca e seus aquilombamentos é o tempo
todo acionada por Djamila no Roda Viva. Assim, a Raca e seus aquilombamentos diz de uma
experiéncia que a ensina — saber-se racialmente pessoa negra e mulher preta. Uma racialidade
que em seus aquilombamentos acontece tanto como indignacao frente as subordinagdes vividas,
mas também como forma de resisténcia e de insurgéncias, aquilombar-se em suas forcas
ancestrais e no encontro com seus orixas e se reivindicando como mulher quilombola, mulher
de Exu.

Ao se reivindicar como mulher quilombola, mulher de Exu, ela aponta ainda que as
suas crencas e a sua forma de perceber o0 mundo néo estdo ligadas a Gtica eurocéntrica e sim
num outro lugar, o de uma cosmopercepcao preta aprendida em suas lutas raciais, como a
religiosa. Portanto, ela adota em seu discurso uma perspectiva de vida afrocentrada, levando-
nos a compreender que em suas aprendizagens raciais e de suas irmas pretas acontecem 0s
combates as opressdes do mundo branco que insistem em coloca-las no lugar da

subalternizacao.
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Ela nos ensina também que neste lugar branqueador ndo ha projetos para combater as
opressoes sofridas pelas mulheres negras, dai ser o processo de Raga e seus aquilombamentos
uma forma de projetar o reconhecimento das afro-brasileiras na condi¢cdo de produtoras de
saberes, fazeres, pensares e sentires, que a matriz colonial insiste em ndo visibilizar. Como
destaca Carneiro (2003), ainda persiste no imaginario nacional imagens e discursos ligados a
ideia de que as mulheres negras ocupam lugares de menos prestigio social, com exigéncia de
baixo grau de escolaridade, como trabalho doméstico, passadeira, lavadeira, servicos gerais,
funcGes de baba, dentre outras. Dessa forma, as mulheres negras sdo pensadas Unica e
exclusivamente as tarefas ligadas ao cuidado e a limpeza.

Nessa seara, Gonzalez (1983) aponta que as mulheres negras sdo atravessadas por
opressdes multiplas de género, classe e raca. Em sua analise, a autora propGe desconstruir e
desnaturalizar trés nocGes invocadas para a representacdo das mulheres negras: a mulata, a
empregada doméstica e a mae preta. Sendo as duas primeiras derivadas do termo mucama. No
Brasil colénia, a mucama era a mulher negra escravizada responsavel pelo servico doméstico.
Ela também poderia ser ama de leite e servir aos prazeres sexuais do seu senhor. Ainda para
Gonzalez (1983), neste periodo comeca a se criar um imaginario de que a mulher negra seria
para 0 sexo e ndo para 0 casamento. Sobre a nocdo invocada de mée preta, Matilde Ribeiro
(2008) apresenta

As mulheres negras em seu processo politico entenderam que ndo nasceram para
perpetuar a imagem da “mae-preta”, fizeram desaforos. Entenderam que
desigualdades s&o construidas historicamente, a partir de diferentes padrdes de
hierarquizacdo constituidos pelas relagdes de género e raga, que, mediadas pelas
classes sociais, produzem profundas exclusdes (Ribeiro, 2008, p. 988).

Em “Intelectuais Negras””, bell hooks (2005) argumenta que em um contexto racista e
sexista, as mulheres negras estdo presentes na consciéncia coletiva como aquelas que existem
em nossa sociedade exclusivamente para servir aos outros. Desde a escravidao, a mulher negra
tem sido associada ao signo “natural e organico”, de que essas sujeitas teriam uma proximidade
com a natureza animalistica e primitiva. Fusdo entre mulher e natureza. E que, portanto, devido
a sua natureza selvagem e incontrolavel, deveriam ser governadas, submissas e controladas.
Desse modo, nota-se que as mulheres negras foram constituidas a partir do olhar do colonizador
e desumanizador que evidencia exclusivamente a dimensdo do corpo e ndo ao pensar.

Neste ponto, podemos estabelecer o didlogo sobre os lugares historicamente destinados

as mulheres negras e relaciond-los com a acusacdo da possivel postura liberal de Djamila

8 HOOKS, bell. Intelectuais negras. Revista Estudos Feministas, Floriandpolis, UFSC, v. 3, n. 2, p. 464-476,
2005. Disponivel em: https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/16465. Acesso em: 04 set. 2016.
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Ribeiro, mulher preta que conseguiu quebrar as interdicdes a ela posta, insurgir em espacos
branqueadores e enfrentar em suas encruzilhadas a estrutura social capitalista, racista e
cisheteropatriarcal da sociedade brasileira. Assim, Djamila naquela roda veio para continuar
seus rompimentos, suas transgressdes a ideologia da supremacia branca brasileira. Como
mulher quilombola, ela procura produzir ali o enegrecer da instituicdo midiatica.

Nessa mesma discusséo sobre o ser mulher quilombola, Djamila nos faz refletir sobre o
mito da democracia racial no Brasil. Ela trabalha tanto o significado desse termo quanto a sua
dimensdo como projeto politico colonial. Para tanto, ela destaca que esse mito nao se trata
apenas do processo de romantizacdo das vivéncias raciais no Brasil - no que tange a ideia de
que brasileiros compartilham uma democracia racial. Ao contrario, esse mito é, na verdade, um
projeto politico da branquitude que visa manter os privilégios advindos da estrutura colonial
brasileira. Diante disso, Djamila faz um giro em sua cadeira de forma a olhar para as pessoas
ali presentes e diz:

Entdo, o que falta muitas vezes aos brasileiros é o entendimento do racismo como uma
estrutura. Investigacéo sobre a origem social das desigualdades e de, e de romper com
essa visdo, que ficou infelizmente muito eh, popular no Brasil. Porque foi feita pra
uma elite intelectual dessa democracia racial. Essa ideia romantica do ndo conflitos
raciais. E isso dificultou, dificultou muito um aprofundamento sobre a questao racial
no Brasil. Entdo, eu entendo que ndo € algo que vai acontecer de um dia pro outro. E

um processo. Todos nds somos ensinados. Entdo, a gente vai lidar com esse tema ao
longo da nossa vida.

Djamila termina essa reflexdo dizendo que o Brasil nunca foi um paraiso para negros e
negras, nunca foi uma sociedade de pacificacédo racial. Portanto, nesse mito, o que teriamos é o
forjar da ideologia da supremacia branca. Assim, mais que um conceito, a dita democracia racial
€ um dos elementos do Racismo Estrutural no Brasil. Diante disso, a filosofa destaca a
importancia de se ler autores e autoras negros/as, como forma de se informar e de se produzir
uma consciéncia critica sobre essa estrutura racista e dai construir posturas e pontes
antirracistas.

No dizer de Djamila, a branquitude, inclusive as/os intelectuais brancas/os, ainda
preferem recorrer ao senso comum a ler as producdes de intelectuais negra/os. Neste instante,
Ad Junior, através das expressdes faciais, demonstra o sentimento de decepcdo e,
posteriormente, movimenta a cabeca para baixo e para cima, concordando com o que Djamila

estava dizendo. Na figura 13, nota-se a expressdo do entrevistador.
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Figura 13 - Eles ndo lIéem nossas producdes!

#RodaViva ]
"ar

AO VIVO

AD JUNIOR

—_—

Fonte: Platafa}ﬁwa YouTube, Programa Roda Viva'

Isto posto, as pessoas que assistem ao programa, tem acesso ao conceito de Racismo
Estrutural e seus efeitos na continuidade do racismo contemporaneo (colonialidade). Djamila
explica que enquanto uma estrutura, o racismo brasileiro € uma continuidade das desigualdades
sociais, classistas, sexistas e raciais, acionando novamente o seu saber da interseccionalidade.

Assim, Djamila destaca

As pessoas vao as redes e falam coisas do tipo: "Nossa, em pleno século vinte e um o
Brasil ainda é racista". Eu fago essas observacfes socioldgicas, fazia mais antes.
Entéo, isso é mostra o quanto que as pessoas ndo entendem o debate do racismo como
uma estrutura. Quando o Brasil ndo foi racista, né? Esse pais ele foi fundado em cima
dos sangues negros e indigenas. Um pais que teve mais de quase, né? Na verdade,
quatro séculos de escraviddo. Em que a escravidao foi a base da economia desse pais.
Entdo, o que falta muitas vezes aos brasileiros é o entendimento do racismo como uma
estrutura.

Ao longo do programa, essa categoria da Raca e seus aquilombamentos, vai emergindo
em outras pontuacdes, sejam via questdes postas, sejam via respostas construidas. Porém,
notamos que pensar a educagdo racial ndo se resume as relaces de conversa de Djamila com
as entrevistadoras negras e com o entrevistado negro. Mas, coloca-se também o debate sobre
Raca e seus aquilombamentos com as entrevistadoras brancas e com a mediadora Vera
Magalhées.

No caso da presencga branca na emissdo Roda Viva com Djamila, notamos que hd um
esforco de entendimento das entrevistadoras brancas ali presentes e também um esforco de
compreenderem de forma mais complexa o debate racial que a elas chegam de uma outra forma.

Para estar ali, entrevistando uma intelectual negra, as entrevistadoras brancas parecem usar do

4 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 22 jan. 2024.
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recurso de conhecer de forma mais completa possivel aquela pessoa que ocupa o centro da roda.
Elas demonstram esse conhecimento ao destacar temas e lutas raciais propostas nos livros de
Djamila, os quais elas demonstram conhecer. Também elas deixam registrados conhecimento
sobre outros trabalhos produzidos pela convidada, como vida profissional, como militancia,
como familia. Elas também se baseiam em autoras/es negras/os, em conceitos que advém dos
movimentos negros, como: racismo estrutural, colorismo, interseccionalidade, raga, feminismo
negro, entre outros.

Tudo isto pode ser notado na conversa de Cris Bartis com Djamila, a qual ela indaga:

Vamo 4. Eu queria continuar aqui no tema antirracismo, com o “Pequeno Manual
Antirracista”. Quando a gente fala pra além do "até tenho amigos negros". Quando a
gente ta falando com pessoas que tem consciéncia que o racismo existe e elas se
esforcam pra ndo usar vocabulario racista, pra promover pessoas negras no ambiente
de trabalho. Ela se importa com a causa negra. Eh, quando a gente vai pra esse grupo
de pessoas e quando o0 manual traz a importancia de sair desse lugar s6 da consciéncia
e ir pro lugar da acdo, que é até um lugar bastante incdmodo, porque ele vai exigir que
vocé se indisponha em algumas conversas. A minha pergunta é: é possivel ser
antirracista em um momento e na sequéncia acabar tendo uma atitude ou um
pensamento racista? O, o racismo ele é binario? Ou voceé é, ou vocé ndo é? E a pessoa
pode, uma vez que ela se torna antirracista, nunca mais cometer um ato de racismo?

Neste trecho, a entrevistadora Cris Bartis demonstra familiaridade com a obra Pequeno
Manual antirracista ao trazer algumas ideias propostas no livro. Além de ler a obra, a
entrevistadora manifesta interesse pelo processo de desconstru¢do de uma cultura racista ao
relatar a importancia “de sair desse lugar sé da consciéncia e ir pro lugar da acéo, que é até um
lugar bastante incobmodo, porque ele vai exigir que vocé se indisponha em algumas conversas”.
Apds tais constatacbes, a entrevistadora questiona se € possivel ser antirracista e,
posteriormente, ter uma atitude ou pensamento racista, demonstrando que a mesma esta num
lugar de busca pelo aprendizado antirracista. Dessa maneira, as questdes levantadas por Cris
Bartis apresentam uma preocupacdo em compreender e dar ao publico a possibilidade de
também aprender sobre o racismo estrutural, sobre como ter uma atitude antirracista e/ou como
acionar esse debate para o publico, que acompanha aguela emissao do programa.

Neste mesmo sentido, ainda no primeiro bloco, a entrevistadora Fernanda Diamant

interpela:

Boa noite, Djamila. Eh, falando em privilégio, eh, eu queria saber um pouco eh, a
importancia da diferenca entre o feminismo negro e o feminismo que vocé mesma, eh
eh, chama de hegemdnico. Eh, tem, eu tenho lido muito autoras negras e uma das
coisas que me fez assim eh, ficar um pouco chocada, é 0 quanto 0 empoderamento das
mulheres brancas dependeu e depende de uma opressdo ainda as mulheres negras,
muitas vezes especialmente no Brasil. Ent8o, eu queria que vocé falasse um pouco da
importancia do feminismo negro e especialmente aqui no Brasil.
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A partir da fala de Fernanda Diamant, percebemos que a entrevistadora reconhece 0s
privilégios da branquitude e demonstra que estd no processo de desconstruir a colonialidade
presente em nossa sociedade ao dizer que “tenho lido muito autoras negras”. Além disso,
Fernanda diz que tem aprendido e ficado chocada sobre o quanto o empoderamento das
mulheres brancas dependeu e depende da opresséo sobre as mulheres negras, em especial no
Brasil. Aqui, nota-se que, chocar-se com a ideia de que o empoderamento das mulheres brancas
depende da opressdo das mulheres pretas, mostra o quanto o feminismo branco pouco refletiu
sobre o racismo. Reforcando a ideia de Grada Kilomba (2020), de que as mulheres negras, em
sociedades racistas, acabam ocupando o lugar do outro do outro. Ou seja, elas ndo foram
compreendidas nem pelo Feminismo hegemonico e nem pelo Movimento Negro, tendo que
fundar, assim, suas proprias formas de organizacdo, como a fundacdo do Feminismo Negro.
Além disso, o chocar-se com as opressdes brancas exercidas sobre as mulheres pretas diz de
um lugar da branquitude, que pouco problematiza os privilégios ai vividos ou recebidos. Uma
dica dada por Fernanda Diamant, é ler autoras negras para comegar a compreender e questionar
esse lugar de privilégio branco no Brasil. Nesse sentido, a educacao racial deve atingir também
as pessoas brancas. Para que juntas possam fortalecer a educacao antirracista, como colocado
na fala de Fernanda Diamant, entrevistadora branca.

Fernanda Diamant ao dialogar com Djamila demostra a importancia de se compreender
as principais diferencas entre o Feminismo Negro e o Feminismo hegemdénico e como tal
compreensdo pode ajudar a pensar o processo de emancipacdo tanto para pessoas brancas,
guanto para pessoas pretas.

Ao responder a problematizacdo de Fernanda, Djamila destaca que gosta muito dessa
pergunta. Alias, ela demonstra uma necessidade de demarcar essa diferenca entre as lutas
feministas. Ela comega a conversa, citando Lelia Gonzélez, autora que destaca que o Feminismo
Negro, apesar de trazer uma série de poténcias e de pensar modelos alternativos de sociedade,
acabou sendo um movimento muito invisibilizado no Brasil. Ela diz que o Feminismo Negro,

em geral, apesar dessas tentativas de invisibilizacdo ainda tem muita coisa para dizer:

Eu acho feminismo negro brasileiro, que vem de Lélia Gonzalez, Luiza Barros, Vilma
Reis e tantas outras mulheres negras foram muito importantes pra visibilizar as nossas
producdes, tanto na histéria, mas quanto na teoria. E pra mostrar que ndo tem como a
gente universalizar as categorias, porque isso é reproduzir a légica do poder e manter
aqueles individuos que intercruzam opressdes de fora. E trazer esse questionamento,
esse aprofundamento, inclusive pro feminismo hegeménico, inclusive pros outros
movimentos que ndo tem como nds falarmos de mulheres, sem falar de mulheres
negras, sem falar de mulheres indigenas, sem falar de mulheres Iésbicas (...)
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Diante disto, percebemos que as perguntas realizadas pelas mulheres brancas séo
experiéncias historicas diferentes das pessoas negras ali presentes e demonstram que as
entrevistadoras estdo no lugar de aprendizagem e também de troca com a entrevistada, mas
também de tensdo, qual seja: desconstruir os privilégios de suas branquitudes. Se, por um lado,
entre as entrevistadoras negras e o entrevistador negro e Djamila, nota-se que h& um pacto
racial, que se nota como ja dissemos em seus reconhecimentos raciais, na satisfacdo de
compartilhar aquela roda juntas/os, de compartilharem suas lutas, seus saberes e seus
pertencimentos raciais ali como singularidades e como coletivos. Por outro lado, entre as
entrevistadoras brancas e Djamila, ndo ha a ideia de pacto racial, mas de uma aprendizagem de
desconstrucbes de suas branquitudes, mas também de suas contribuicdes como mulheres que
também vivem opressfes, mas que aprendem com as mulheres negras que suas opressées nao
sdo tdo complexas quanto as das pessoas negras, e que, nesse sentido, educar-se racialmente é
dar um passo no projeto politico de se reconhecer e procurar abrir mdo daquilo que em seus
privilégios brancos sdo fontes de violéncias e de opressdes sobre a populacdo negra no Brasil.

Cabe ressaltar, que numa sociedade estruturalmente racista, educar-se racialmente é um
processo de desconstrugdo complexo. Como destaca Djamila, ¢ impossivel “romper com uma
construcdo secular como o racismo de um dia para o outro” uma vez que fomos criados e
educados numa sociedade supremacista branca.

Esse entendimento de que a luta antirracista advém das lutas negras, mas devem ser
também abracadas pelas pessoas brancas estiveram presentes desde o inicio da emissdo da
entrevista de Djamila. As primeiras questdes realizadas pela mediadora Vera Magalhaes,
enderecadas a Djamila, continham as seguintes indagac6es: 0 que € preciso para ter uma atitude
antirracista? Quais sdo os resultados do livro Pequeno Manual Antirracista? Este livro esta
mudando o debate sobre a questdo racial no Brasil?

Antes de se adentrar nessas perguntas, Djamila faz uma denlncia sobre a crise
energética no norte do Brasil, pontuando as questfes raciais, regionais ai presentes, como
podemos notar no excerto da entrevista, citado abaixo:

E um povo que, enfim, vem sofrendo com uma série de questdes, ainda mais com a
invisibilidade, né? Se Durval Muniz, falou muito bem sobre a invengdo do Nordeste.
E importante também falar dessa invencdo do Norte. O quanto que a gente sudestino
ainda ndo visibiliza, eh, certas regides e reproduz l6gicas coloniais dentro do Brasil.

Entdo, acho que é importante aproveitar a audiéncia e chamar atencdo pro que ta
acontecendo aqui no nosso pais, né? Na regido norte.

Sob esse viés, Djamila destaca tal crise como parte dos pressupostos desencantados da

I6gica colonial, neoliberal, a qual ainda conduz a politica econémica brasileira. A autora pensa
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a crise energética como um movimento de continuidade do poder econémico das poténcias
europeias no Brasil.

Ainda em conversa com Djamila, a mediadora Vera Magalhées ressalta que teoricos
negros denunciam as faces de um racismo silencioso no Brasil e que essas dendncias sao
historicas. Todavia, durante a gestdo do entdo presidente a época, Jair Bolsonaro, o racismo
teria se tornado ruidoso. Segundo Vera Magalhées:

Eh, a esse proposito, Djamila, vocé, outros tedricos negros ja disseram vérias vezes,
que a gente vive o mito da democracia racial e que o racismo no Brasil é silencioso.
Mas, ele se tornou ruidoso nos ultimos tempos, né? Desde a elei¢do do Jair Bolsonaro,
tem uma certa autoriza¢do de um discurso violento, racista. Eh, tem pessoas colocadas
em postos de poder, como presidente da Fundagdo Palmares, que faz um discurso
contra os préprios movimentos negros. Eh, este momento do Brasil, em que se tornou
autorizado, pelo presidente da republica e pelo seu entorno, ser racista, fazer piada
com negros, dizer que o fulano pesa em arrobas, etcétera.

Observando o trecho da fala Vera Magalhaes, constatamos que a mediadora reforca a
discussdo ja trazida por Djamila e as/os interlocutoras/es negras/os, qual seja: a perversidade
do racismo do Estado brasileiro, o qual ganha relevo com a eleicdo de ex-presidente Jair
Bolsonaro. Governo esse que dissemina e autoriza discursos racistas e de Adio. Nessa
perspectiva, Vera Magalhdes enfatiza que o presidente a época nomeou Sérgio Camargo, um
homem negro, envolvido em polémicas com falas racistas, para presidir a Fundagao Palmares”.
Isto pareceria contraditdrio. Para responder a essa problematica do racismo e 0 seu contexto
politico, Djamila Ribeiro gira a roda e desloca um discurso ja muito conhecido, quando muitos
brasileiros e brasileiras tentam justificar que as pessoas negras também sdo racistas, como se

observa no excerto, abaixo:

Eh, a gente, infelizmente hoje no Brasil, né? O projeto politico que venceu é um
projeto, &hn, deliberadamente, a gente sabe, antinegro, antipopulacBes negras e
indigenas. Sem divida nenhuma. E mulheres, também, ndo, ndo esquecamos da
Damares também. Ministério das Mulheres. Eh, enfim, fazendo falas totalmente
contréarias nossas reivindicagdes historicas como mulheres. Um momento que a
Secretaria de Mulheres ndo tem mais orgamento pro enfrentamento a violéncia contra
a mulher. Num pais que é quinto, em feminicidio. O quanto que esse presidente
também naturalizou, né? A violéncia misdgina, ao dizer coisas: "ndo te estupro,
porque vocé ndo merece”. E que isso ndo é sé o que ele diz na sua fala. Isso é o que
representa esse projeto politico.

Diante do exposto, Djamila desloca a pergunta ao evidenciar que o projeto politico de
Bolsonaro é deliberadamente antinegro, anti-populagdes indigenas e misogino. A filésofa

5 A fundagdo é uma entidade publica brasileira vinculada ao Ministério da Cultura, instituida pela Lei Federal n°
7.668, de 22 de agosto de 1988. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Funda%C3%A7%C3%A30_Cultural Palmares. Acesso em: 10.03.2024.
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enfatiza que o problema em questdo ndo era a nomeacao de Sérgio Camargo, um homem negro
com falas racistas, para Fundacdo Palmares. E sim, o projeto politico representado por
Bolsonaro que significa a repressao da seguranca publica contra a populacéo negra, significa
deixar as mulheres morrerem em um pais que € o quinto em feminicidio e o quarto em
casamento infantil. Assim, Djamila afirma:
Acho que esse presidente da Fundagdo Palmares, que € um grande problema
evidentemente, mas eu penso que ele ndo é o problema principal. O problema
principal é esse governo. Porque se ele sai vai entrar um outro. E se entrar uma pessoa
branca, vai entrar uma pessoa que vai reproduzir e vai seguir, o qué? O projeto politico

do Bolsonaro eh, preconizam. O grande problema € esse projeto politico, sem dlvida
nenhuma. Porque, trocam-se as pe¢as, mas continua a mesma estrutura.

Ainda em tom de deslocamento, Djamila destaca também a escolha de Damares como
Ministra das Mulheres. Tal escolha representou pautas contrérias as reivindicagdes historicas
do Feminismo Negro. Nesse sentido, vale ressaltar que a ex-ministra Damares esvaziou 0
orcamento para enfrentamento a violéncia contra a mulher, em um pais que é o quinto em
feminicidio. E que, muitas pessoas somente notam problematicas raciais no que diz respeito ao
fato de Sérgio Camargo ocupar um cargo de poder.

Bem, chegamos ao final dessa analise com a certeza de que a Raca e seus
aquilombamentos sdo frutos de muitos projetos de sociedade, de pais, de educacéo, de cultura,
de religido que ainda estdo em processo de luta e de convencimento de um outro pais, para além
do — Brasil branco e masculino - fundado por um conjunto de opressodes, as quais se manifestam
cotidianamente nas vidas de brasileiras e brasileiros. Dessa forma, a Raca e seus
aquilombamentos nos levam a pensar ndo uma relacdo de dicotomia com a histéria do Brasil,
mas sim a urgéncia de se construir um Brasil mais plural e diverso. Para tanto, rasurar a ideia
de uma histdria unica oficial, que conta narrativas de si propria e quando fala de outros, 0s
colocam em lugares subalternos.

Como notamos, assim, ao longo deste capitulo, o debate da Raca e seus
aquilombamentos foi se adensando em outros elementos, quais sejam: a participacdo do
Movimento Negro, do Feminismo Negro na educacgédo racial de brasileiros e brasileiras e,
fundamentalmente, das pessoas negras. Bem como, as aprendizagens que essa educacéo racial
foi contribuindo para uma educacgéo racialmente inclusiva, tais como as aprendizagens raciais
do escreviver, como forma de combater o racismo editorial, literario, jornalistico e midiético.
O enegrecer as instituicdes sociais, como forma de produzir uma justica social nas varias
instancias da vida humana, a saber: cultura, educacao, politica, religido, rua, hospitais, midias,

universidades, escolas e justica. E em conjunto com esses movimentos e com essas
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aprendizagens raciais produzir rasuras e combates aos resquicios da colonialidade e das
tecnologias racistas do capitalismo.

Tais subcategorias serdo trabalhadas no préximo capitulo.
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CAPITULO 6

Continuidades do aquilombar-se nas giras de
Djamila e de tantas outras mulheres negras

A gente vai contra a corrente, até ndo poder resistir.

Na volta do barco é quem sente o0 quanto deixou de cumprir.
Faz tempo que a gente cultiva a mais linda roseira que ha,
mas eis que chegar roda viva e carrega roseira pra la
(Roda-Viva, Chico Buarque).

A partir da categoria “Raca e seus aquilombamentos” trabalhada no capitulo anterior,
vimos que h& movimentos, processos de aprendizagens e saberes que sdo centrais para se
compreender quais sdo 0s caminhos e desafios, quais pessoas e institui¢des estdo ali envolvidas
e comprometidas com as questdes raciais no Brasil e, consequentemente, com a educacgédo
antirracista. Olhar para este debate em uma programacao televisiva, torna o trabalho ainda mais
complexo, j& que a histdria da TV brasileira é marcadamente branqueadora. Sabemos que por
muitos anos, a midia televisiva foi responsavel por reproduzir e/ou por construir interdi¢des e
invisibilizacGes das pessoas pretas em sua programacdo. N6s nos desafiamos nesse trabalho a
interpretar a presenca educadora de mulheres negras no programa Roda Viva, da TV cultura,
conscientes de que tal trabalho exigiria de nds tanto um olhar especifico para as caracteristicas
do programa que haviamos escolhido, quanto para a presenca de uma mulher preta neste lugar
de poder midiatico. Como ja observado em capitulos anteriores.

Neste capitulo, continuamos nossa analise sobre a Raca e seus aquilombamentos, a
partir de cinco subcategorias, que nos permitiram compreender de forma mais complexa a
presenca educadora e 0s saberes negros partilhados por Djamila, as/o entrevistadoras/o e a
mediadora Vera Magalhdes. Denominamos, assim, tais subcategorias: Movimento Negro e seus
aquilombamentos. Feminismo Negro e seus aquilombamentos. Escreviver e seus
aquilombamentos. Enegrecer as instituigdes sociais e seus aquilombamentos. E, por fim, rasurar
a colonialidade e as tecnologias racistas do capitalismo.

A sequir, trabalhamos a subcategoria Movimento Negro Educador.
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a. Movimento Negro Educador

Observamos que durante toda a sua entrevista, Djamila aciona aprendizagens e saberes
que ela e tantas outras pessoas pretas tém aprendido em movimentos pretos e em outros
movimentos sociais, reforcando a ideia de que 0s movimentos negros s&o em Si mesmo
educadores. Movimentos esses que ao longo de suas trajetorias por sobrevivéncia tém
produzido e sistematizado saberes que promovem lutas raciais, como 0s combates ao racismo
no Brasil.

No centro da Roda, Djamila faz varios comentarios sobre o fazer educador dos
Movimentos Negros. Comentarios que reforcam a partilha de que tais movimentos sdo 0s
grandes responsaveis pelo debate das questbes étnico-raciais e, consequentemente, pela
problematizacéo e reflexdo sobre as politicas pablicas de cunho raciais no Brasil. Em relacao
aos saberes acionados nesta categoria, observa-se, principalmente, os saberes politicos e
identitarios. Ja que via tais movimentos, as pessoas negras tém acesso a uma compreensdo
maior sobre 0 seu ser e 0 seu tornar-se pessoa negra. E neste saber-se, uma grande aprendizagem
gue as pessoas negras tém a chance de vivenciar € a do campo da identidade. Ao se saber e se
tornar pretas e pretos, essas pessoas vdo se movimentando em torno de suas ancestralidades e
de suas dimensdes estética-corpdreas, por exemplo.

Como podemos observar das tematiza¢es desenvolvidas nas giras da Roda Viva com
Djamila, a saber: a experiéncia do corpo negro. Lembramos aqui da discussao de Nilma Gomes
(2017) de que ha no aprender-se pessoa negra saberes estético-corporais, como o saber que
jovens negras militantes tém feito sobre o seu cabelo crespo, cabelo que se torna resisténcia e
luta estética. Este € o mesmo sentido posto pelo autor Julio Tavares (2015) ao destacar o corpo
enquanto linguagem e produtor “subjetividades de resisténcia” (Tavares, 2015, p. 18). Nessa
perspectiva, a qual Djamila assume no Roda Viva, o corpo vai se revelando como arma
anticolonial, o qual vai se configurando como instrumento de transmissdo da cultura, dos
habitos sociais, atuando como arquivo politico, memorial, o corpo como linguagem e como
arma de sobrevivéncia.

Essa dimensdo do corpo negro como linguagem e como resisténcia, pode ser observado
na interacdo entre a entrevistadora Fernanda Diamant e Djamila. Fazendo a roda girar, Fernanda

faz a seguinte questao:

Eu queria trazer um outro elemento, eh, na nesse no racismo estrutural brasileiro. Eh,
que é a a lingua. A lingua portuguesa. Assim como o pais foi fundado no vocé disse,
o0 pais fundado no racismo, essa lingua se desenvolve, né? A lingua que a gente fala
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se desenvolve nessa configuracéo, eh, social. Eh, e e na verdade o que eu queria saber
como lidar com a lingua, eh, portuguesa, ndo sé nas nas coisas mais bvias ou mais,
eh, ofensivas, mas na sutileza. Como, por exemplo, eh, deixar de dizer escravo e
passar a dizer pessoas escravizadas. Sutilezas que pra muitas pessoas, pra branquitude,
eh, eh, podem ser, parecer irrelevantes, mas que, na verdade estdo construindo, eh,
uma uma visdo de mundo, né?

Na resposta de Djamila, teremos varios destaques conceituais e reflexivos, entre eles a

problemética do corpo, como pode se notar no excerto abaixo:

Eh, essa pergunta € muito importante, porque muitas vezes quando a gente traz esse
debate, as pessoas mais puristas se incomodam. N&o, ndo podemos mexer na lingua.
Como se a lingua também nédo fosse construida e a lingua ndo fosse viva. Né? E
também entendendo linguagem como formas de vida, como de dizia Wittgenstein, né?
(...) A propria estrutura, as estruturas dessa sociedade. Por que que a gente diz que
cabelo crespo é ruim, por exemplo, e ndo diz que € um cabelo diferente. O porqué que
a gente fala escravo, tentando naturalizar uma condicdo. Mulheres sdo construidas
num lugar de fragilidade, de fraqueza, numa sociedade patriarcal sdo vistas como
inferiores socialmente.

Nota-se, nessa aprendizagem corporal trazida para a roda, uma critica a perspectiva
colonial de edificar seus lucros em cima dos corpos negros e indigenas, objetificando estes
corpos e invisibilizando-os enquanto sujeitos. Rufino (2019) fard a defesa da corporeidade
negra como representacdo cultural, aquela que se movimenta de forma decolonial. Assim diz

esse autor

Exu é o elemento que nos possibilita um reposicionamento do corpo no debate
epistemoldgico. A disponibilidade conceitual inscrita nesse signo nos revela
dimens6es historicamente negadas pelos regimes de verdade mantidos pelo ocidente.
A emergéncia de novas perspectivas, a partir de Exu, nos permite credibilizar
principios, dominios e poténcias do ser que transgridam os parametros da politica
colonial. Cabe ressaltar que essa politica de dominagdo exercida ha mais de
quinhentos anos é demasiadamente concentrada na violéncia contra os corpos. Assim,
a violéncia praticada nos cotidianos da colbnia autoriza a coisificacdo dos seres, do
mesmo modo que a coisificacdo perpetua a violéncia (Rufino, 2019, p. 67).

Apesar das constantes violéncias sofridas, os corpos negros ali presentes trazem
preservadas as sabedorias ancestrais, memorias, oralidades, ritmos e energias. Para Tavares
(2015), desde as diasporas africanas as pessoas negras tém trazido em seus corpos
aprendizagens que podem ser identificadas também como saber corporal. Saber trazido por

Djamila ao centro da roda, como se nota a seguir:

as nossas ancestrais, elas sempre tiveram que pensar essa ginga, né? Da capoeira. Elas
sempre tiveram que pensar uma série de estratégias de tecnologias ancestrais pra poder
prover as suas familias, numa sociedade que as negou isso, né? Numa sociedade que,
historicamente, mantém essas mulheres num lugar de vulnerabilidade, né? Elas
tiveram que dizer que Ogum era o marido delas, pra que elas pudessem se sentir
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protegidas e pra que elas pudessem proteger os seus filhos, por exemplo. Entdo, a
gente traz toda essa sabedoria.

Portanto, Djamila destaca que 0s movimentos negros nos processos de aprendizagens
de suas ancestralidades, nos faz notar ainda a presenca de outros saberes, quais sejam: os saberes
da indignacé&o e de denuncia, que revelam a violéncia do colonialismo no Brasil e as pessoas
nele envolvidas. Isto fica perceptivel na questdo enderecada por Vera Magalhdes, quando
Djamila é indagada sobre qual a importancia dos movimentos negros na vitéria de Biden e

Kamala Harris, como podemos notar a seguir

Djamila, dois mil e vinte foi um ano muito importante na luta antirracista. Episodios
como a morte, o assassinato do George Floyd nos Estados Unidos e 0 assassinato do
menino Jodo Pedro, aqui no Brasil, levaram milhdes de pessoas as ruas la e aqui, em
plena pandemia. Exigindo direitos e lutando contra a violéncia, aqui policial e la
também. Eh, vocé acha que isso teve um peso importante nessa, eh, nesse resultado
da eleicdo norte-americana, que peso foi esse? Como vocé vé o papel do ativismo
negro na politica de 4 e se isso pode ter um paralelo aqui num futuro préximo
também? (Roda Viva — entrevista Djamila — 2020)78.

Em relacdo a questdo posta por Vera Magalhdes, Djamila ressalta

Eh, 14 o ativismo negro foi fundamental, né? Pra eleigdo do Biden e da Harris, né? O
préprio, como a organizac¢ao também de muitas mulheres negras, né? Inclusive em
cadastrar, eh, eleitores negros. Isso € inegavel. No proprio mapa, que a gente vé, o
guanto que as pessoas negras votaram mais, né? Nessa chapa democrata. Ndo que a
gente acredite que isso vai ser a grande solucdo, porque ai ficou também todo um
debate nas redes sociais, né? De dizer que isso ndo ia mudar a realidade. Mas a gente
percebe que primeiro que tem um valor simbélico. Inegavelmente, da Kamala ser uma
mulher afro, eh, americana. De ser a primeira vice-presidente.

Nesse excerto, Djamila destaca o papel fundamental dos Movimentos Negros, sobretudo
do Feminismo Negro, na vitoria da chapa democrata nas elei¢cGes dos Estados Unidos. Cabe
ressaltar, que Djamila afirma que ndo ha uma ingenuidade da populacéo negra norte-americana
em relacdo aos democratas. Todavia, naquele contexto politico era importante retirar Donald
Trump do poder, um presidente fascista e supremacista branco. Além disso, Djamila aponta a
importancia do valor simbdlico da eleicdo de Kamala Harris, primeira vice-presidente afro-
americana.

Portanto, ao estar na Roda, Djamila fortalece a ideia de que 0 movimento negro tem um
papel importante no processo de educacdo antirracista da sociedade brasileira e, em especial,
da populacdo negra. Para esta autora, esse movimento deve ser compreendido em sua
pluralidade, ele pode estar na universidade, como também nas lutas diarias das pessoas pretas

periféricas, que lutam cotidianamente para sobreviverem como pessoas negras. Para Djamila,

6 Nas proximas citages da entrevista de Djamila ndo faremos a referéncia como pede a ABNT. Procurando,
assim, dar uma fluidez maior ao texto. As citacdes serdo recuadas, para garantir a sua autoria.
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essa luta pela sobrevivéncia é também um saber, ja que para ela: “nos ja fazemos muito estando
vivos”.

Nessa mesma direcdo, o Movimento Negro vai sendo responsavel pela educacéo
conceitual das pessoas negras. Conceitos ajudam militantes, educadores, juventudes negras a
compreenderem o racismo estrutural e a se colocarem em luta antirracista. Durante o programa
Roda Viva, Djamila e os demais participantes vdo trabalhando conceitos que se tornam
fundamentais para a luta antirracista no Brasil. Entre estes foram citados e trabalhados: racismo
cientifico, religioso, obstétrico, mito da democracia racial, racialidade, colonialidade,
colorismo, entre outros. Assim, esse “arquivo conceitual” que vai sendo produzido durante o
programa vai dizendo ao publico em geral, que ha neles lutas, que ha neles disputas politicas,
gue hé neles projetos de educacéo antirracista. A apresentacdo desse arquivo conceitual revela
também um saber politico que as pessoas negras adquirem em suas lutas diarias. Nessa esteira,
Gomes (2017) ressalta que os saberes politicos produzidos e sistematizados pelo movimento
negro emergem desvelando o mito da democracia racial, isto é, a falacia de que o racismo ja
havia sido superado, bem como denuncia os resquicios da colonialidade.

Djamila reforca essa ideia da aprendizagem coletiva em sua luta antirracista. Ela destaca
gue 0s movimentos sociais foram fundamentais para o seu reconhecimento como mulher preta.
Esses movimentos a teria ensinado a coletividade como lugar operador de lutas que se traduzem
em tantas outras, a saber: a luta por uma medicina racialmente menos violenta (em defesa do
SUS), a luta pela diversidade religiosa, a luta pela justica econdmica, a luta por estéticas
humanizadoras.

Essa ideia da aprendizagem negra em coletivo é uma luta racial contra as politicas
branqueadoras que atravessam as institui¢des sociais no Brasil, como destaca Ad Junior, em

sua reflexdo

Num livro Manual, Pequeno Manual Antirracista, tem um capitulo que chama: eh,
reconheca os privilégios da branquitude. E a branquitude no Brasil, ela sempre se ela
se viu muito intelectual, ela sempre se viu, né? Sempre ta num outro lugar. E como é
uma discussdo que é tdo importante no mundo falar sobre raca, sobre equidade, foi
acontecer pros brancos brasileiros tdo tardiamente.

Afirmando a reflex@o de Ad Junior, Djamila destaca a sua vivéncia no curso de filosofia

que ela conclui na Unifesp

Eh, como eu venho também dessa trajetoria de movimentos sociais, entendia que era
importante seguir nesse caminho da coletividade e da publicacéo de autoras e autores
negros, uma vez que estudei filosofia. E e ter estudado filosofia significou estudar o
pensamento de homens brancos europeus, eh, durante quatro anos e meio de
graduacao e dois anos e meio de mestrado.



130

Durante a sua vida académica, Djamila se lembra de uma formacédo filoséfica
extremamente branqueadora. Seja na forma de tratar temas e conceitos, dos professores em sala
de aula, seja na producdo das ementas e referéncias bibliogréaficas e ainda nos debates e nas
avaliacOes realizadas. A filosofia foi para ela uma aprendizagem eurocéntrica. Isto posto,
Djamila diz ter aprendido com os movimentos sociais, principalmente 0 movimento negro, que
ao longo do processo historico reivindicam a publicagdo de produgdes de autoras e autores
negros, nao deixando que essas obras sejam invisibilizadas pela méaquina colonial castradora de
saberes.

Apesar deste debate complexo sobre os movimentos negros, no programa Roda Viva
com Djamila, deu-se destaque singular para o Feminismo Negro. A discussdo na Roda,
apresentava este movimento como algo singular para se pensar o viver das mulheres negras no
Brasil. Observa-se naquela roda, que o0s demais movimentos ndo davam conta das
especificidades e das opressdes que incidem sobre as mulheres negras, como destaca Carla
Akotirene (2019), as “reivindicagdes intelectuais eram inobservadas tanto pelo feminismo
branco quanto pelo movimento antirracista, a rigor, focado nos homens negros” (Akotirene,
2019, p. 14). Assim, o debate sobre o Feminismo Negro é acionado como outra estratégia para
fortalecer a dimensdo da pertenca racial e do saber-se e tornar-se mulher negra. Por isso, nas
paginas que se seguem, delineamos as aprendizagens do aquilombar-se no e pelo Feminismo

Negro e seus saberes.

b. Feminismo Negro

Na roda, o debate sobre o Feminismo Negro coloca em discussdo o0 processo de
apagamento e/ou a auséncia das pautas sobre o ser mulher negra, seja no proprio Movimento
Negro, seja no Feminismo hegeménico. Dessa forma, trazer para a roda esse movimento é no
dizer de Djamila, compreender que as mulheres negras tém muito a contribuir para as lutas
antirracistas na sociedade brasileira. Aliés, ao tratar das mulheres negras naquela roda, Djamila
dar a ver, que essas mulheres séo sujeitas fundamentais para se pensar e problematizar o debate
sobre raga e as outras tantas formas de opressdo que atravessam suas vidas.

Djamila destaca que as opressdes sobre a mulher negra sdo tdo profundas, que elas
passam a ocupar na sociedade um lugar singular, o que Grada Kilomba (2020) denomina de
“outro do outro ”. Ocupando esse lugar tdo opressor, elas acabam aprendendo e compartilhando
saberes que lhes sdo proprios, como o saber da interseccionalidade e da dororidade trazidos
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para aquele programa. Ao denunciar o lugar social em que as mulheres negras ocupam na

sociedade, Djamila ressalta

Entdo, eu acho que o feminismo negro ele é muito importante, porque ao contrario do
que as pessoas pensam, ndo é um movimento sectario né? Muitas vezes as pessoas
falam: "ah, estd dividindo". Na verdade, a sociedade ja é dividida, né? Racismo,
opressdes de classe, sexismo ja dividem a sociedade, colocando a mulher negra na
base, 0 homem branco no topo. Nomear essas opressdes, pensar 0s feminismos negros,
é justamente combater uma divisdo que ja esta posta.

Diante disso, em roda, Djamila nos ensina que o saber interseccional € um saber proprio
da mulher negra, pois nele compreende que no ser mulher negra estdo um conjunto variavel de
opressdes, quais sejam: raca, género, classe, geracao, sexualidade, dentre outros. Para além de
um conceito, Djamila entende a interseccionalidade como uma ferramenta para o debate
cientifico racial, no que tange ao combate as opressGes impostas por uma sociedade racista,
machista, sexista e misogina.

Sobre o saber da dororidade, termo cunhado por Vilma Piedade’’, Djamila nos lembra
que antes do Feminismo Negro, a dororidade néo tinha sido debatida como uma pauta para se
pensar a vida das mulheres negras. Ao trazer para suas pautas a dororidade, as mulheres negras
se fortalecem enquanto um coletivo que colocam em roda suas dores e, a0 mesmo tempo,
apresentam denuncias sobre as violéncias institucionais, politicas, religiosas, familiares,
culturais, mercadologicas inscritas em suas dores. Nesse sentido, ao partilharem suas dores, tais
mulheres vado afirmando seus aquilombamentos dentro daquela roda televisiva. Fica perceptivel
0 quanto Djamila e as demais entrevistadoras negras se compreendiam naquele debate.

Uma outra especificidade que o Feminismo Negro traz para as aprendizagens das
mulheres negras é sobre a importancia do aprender-se mulher na escrita e no partilhar de suas
historias, seja pela oralidade, seja pelos livros, pelas revistas, pelas redes sociais. O aprender-
se, via escrevivéncias, foi em roda a aprendizagem mais acionada.

Tanto Djamila, quanto Joice Berth destacam que as escritas femininas negras sao formas
de fortalecerem as lutas das mulheres pretas, mas também uma forma de educar a sociedade
brasileira para as questdes étnico-raciais, as violéncias de género, sobre o feminicidio e tantas
outras opressdes. Djamila destaca que o Feminismo Negro influenciou as suas escritas,
ensinando-a a escrever de forma mais didatica e democratica. Ela aprendeu que escrever
negramente, era uma forma de propor outras epistemologias de vida e do saber. Ou seja,

escrever era escreviver. Uma aprendizagem feita com a escritora negra, Conceigéo Evaristo,

7 Este conceito é apresentado no artigo: SIMON, Carolina Russo. Dororidade, de Vilma Piedade. Revista
Latino-Americana de Geografia e Género, v. 12, n. 1, p. 246-250, 2021.
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que em suas escrevivéncias destaca que escrever para as mulheres negras ¢ uma forma de
sobreviver.

Um outro debate em que o Feminismo Negro é acionado se da em torno da militancia
negra nas redes sociais. No dizer de Djamila, o feminismo negro vem produzindo livros e
materiais com um cuidado maior no que tange a uma linguagem mais acessivel, para que, assim,
tais materiais cheguem a um publico maior e 0 eduque para a luta antirracista. Juventudes negras
tém militado em torno do racismo, do genocidio das juventudes negras, entre outros lugares.
Para Djamila, este estar em rede dessas juventudes é um saber também adquirido ao longo das
lutas negras, nas quais se aprendem que é necessario ocupar lugares de poder, para neles dar
continuidade as lutas negras que vem de longe.

Concluindo essa categoria, podemos dizer que o Feminismo Negro contribui para
problematizar o debate sobre o ser mulher. Dele se aprende que nédo € possivel universalizar a

categoria mulher. Assim, através do saber interseccional, Djamila destaca

Ao pensar em interseccionalidade, vem dizer que, ndo ha, ndo pode haver, como é,
uma primazia de uma opressao sobre a outra, como diz Angela Davis. E entender isso,
é entender que a gente ta discutindo projetos de sociedade. E ndo somente aquilo que
nos interessa. Entdo, nesse sentido, eu acho feminismo negro brasileiro, que vem de
Lélia Gonzalez, Luiza Barros, Vilma Reis e tantas outras mulheres negras foram muito
importantes pra visibilizar as nossas produgdes, tanto na histéria, mas quanto na
teoria. E pra mostrar que ndo tem como a gente universalizar as categorias, porque
isso é reproduzir a légica do poder e manter aqueles individuos que intercruzam
opressdes de fora. E trazer esse questionamento, esse aprofundamento, inclusive pro
feminismo hegemdnico, inclusive pros outros movimentos que ndo tem como nés
falarmos de mulheres, sem falar de mulheres negras, sem falar de mulheres indigenas,
sem falar de mulheres Iésbicas.

Em relacdo aos saberes acionados nesta categoria, observam-se, principalmente, os
saberes da denudncia da invisibilidade da mulher negra dentro dos Movimentos Negros e do
Feminismo hegemonico; o saber interseccional, destacando que na sociedade brasileira as
mulheres negras ocupam o lugar social no qual incidem multiplas opressdes; o saber da
dororidade, saber em que as mulheres negras partilham suas dores e, a0 mesmo tempo, se
fortalecem ao formarem coletivos; saber da sobrevivéncia, saberes e tecnologias ancestrais
femininas em que mulheres negras criaram condic¢des de sobrevivéncia em situacfes precarias.
Além de sobreviver em uma sociedade racista, num pais que a cada 23 minutos um jovem negro

é assassinado’®. Como destacado por Djamila Ribeiro, “nos ja fazemos muito estando vivos”.

8 Dado retirado da matéria: “A cada 23 minutos, um jovem negro ¢ assassinado no Brasil”. Disponivel em:
https://www.geledes.org.br/cada-23-minutos-um-jovem-negro-e-assassinado-no-brasil/. Acesso: 12.02.2024.


https://www.geledes.org.br/cada-23-minutos-um-jovem-negro-e-assassinado-no-brasil/
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Sob esse viés, notamos que as mulheres negras ocupam um lugar social especifico na
sociedade e como forma de combater & invisibilidade, ao epistemicidio, tais mulheres criaram
estratégias para a sobrevivéncia. E assim, nos educam e nos convocam para suas lutas.

Devido a forca do debate sobre as escrivéncias nessa emissdo do Roda Viva com
Djamila Ribeiro, o escreviver colocou-se em nossa analise também como uma subcategoria.
Dito isto, nas péginas que se seguem apresentamos uma das estratégias de existéncia e
(re)existéncia das mulheres negras, a saber: as aprendizagens do aquilombar-se no e pelo
escreVIVER, que ja vem sendo apresentado nessa dissertacdo, mas que no item a seguir ganha

ainda mais relevo.

c. Escreviver

Olha, quando eu digo escrever € uma maneira de sagrar,
E uma maneira de sangrar. Pra mim é mesmo, né?

Eh, determinados textos eu escrevo chorando,
literalmente chorando. E uma dor.

(Conceigdo Evaristo - Roda Viva- 2021)

Ao girar a Roda, Djamila vai nos ensinando a escrita preta como atos de resisténcias e
também de “desobediéncias” frente as escritas oficialmente brancas. SAo modos de escreviver
atravessados pelas memdrias dessas experiéncias feitas do saber-se e tornar-se pessoas pretas
num Brasil que se constituiu pela via da colonizacdo/escraviddo. Dessa forma, o escreviver
negro foi apresentado como um saber aprendido na luta. Em especial, uma aprendizagem feita
pelas mulheres pretas, que compreenderam ai uma forma de (re)existéncia e de denuncia.

No Roda Viva, Djamila e outras participantes debatem como esse escreviver € a0 mesmo
tempo, uma forma das pessoas pretas rasurarem a perspectiva do pensar, do escrever, do contar,
do autorizar a historia do Brasil e a histéria negra (esta quando contada) pelas maos, pelas
palavras e pela cientificidade do homem branco. Na experiéncia da branquitude, escrever &,
portanto, “se mostrar”, se expor, fazer aparecer seu proprio rosto perto do outro (Foucault, 2004,

p. 156). No entanto, a escrita negra advém de um outro lugar

as escritoras negras buscam inscrever no corpus literario brasileiro imagens de uma
autorrepresentacdo. Surge a fala e um corpo que ndo é apenas descrito, mas antes de
tudo vivido. A escre(vivéncia) das mulheres negras explicita as aventuras e as
desventuras de quem conhece uma dupla condicdo, que a sociedade teima em querer
inferiorizada, mulher e negra (Evaristo, 2005, p. 205).

Isto posto, o saber escreviver, ou como diria Concei¢do Evaristo (2005), as

escrevivéncias sdo também formas de quebrar as algemas da ideia de uma histdria Unica e tornar
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a histéria humana mais diversa e no caso da histdria brasileira, torna-la mais preta, mais
indigena, mais quilombola, mais transviada. Para Conceic¢do Evaristo (2017) “o que os livros
escondem, as palavras ditas libertam e ndo ha quem ponha um ponto final na historia [...]” e se
pensadas em formas de poemas, as palavras escritas pelas pessoas negras “conjuram e gritam”’®.
Nesse sentido, 0s escreviveres negros debatidos como campo de fugas, como frestas,
como possibilidades para se compreender as lutas raciais e 0s enfrentamentos negros por uma
sociedade brasileira antirracista. Em se tratando da escrita de mulheres negras, sdo producées
pelas quais o “Escrever ¢ uma maneira de sangrar” (Evaristo, 2021, Roda Viva). E esta mesma
autora que diz que as pessoas pretas ndo nascem rodeada por livros, mas rodeadas por palavras.
Assim, as escritas das mulheres negras sdo, a0 mesmo tempo, gritos das dores e das marcas
produzidas pela colonialidade do ser, do saber e do poder, mas também sdo gritos e marcas das
resisténcias inscritas no aprender-se a ser e a viver como pessoa negra no Brasil. As escritas
negras sdo, assim, notadas como projeto de vida com seus riscos, como oportunidade de
memorias da familia, como identidades, como fontes educadoras do existir e do reexistir negro.
Diante da importancia do escreviver, Djamila compartilha no centro do Roda Viva que
hoje, ela e outras mulheres negras tém lutado para dar importancia e visibilidades as producdes
escritas por autoras/es negras/os. Para ela, tais escritas sao fundamentais para se questionar a
hegemonia do papel do escritor e do intelectual branco no Brasil. E uma forma de tensionar a
circulagcdo também hegemdnica de obras escritas por pessoas brancas em espacos institucionais
como a universidade e a escola. Nesse sentido, ela debate ser importante dar lugar, publicizar e
aquecer o mercado editorial com producdes de pessoas pretas. O escreviver se destaca, assim,
como estratégia para rasurar a hegemonia branca, seja no campo do mercado editorial, seja no
campo da desconstrucdo da verséo de historia Gnica, como veremos a seguir.
Primeiro, a ideia de estratégias editoriais. Durante os cinco blocos da entrevista do Roda
Viva com Djamila, uma das teméticas colocadas em debate foi a do campo editorial negro. Ou
melhor dizendo, o espaco ocupado pelas producbes negras nesse mercado. Num primeiro
momento, percebe-se que entre as/o participantes negras/o, ha a estratégia de colocar em
visibilidade este mercado editorial, problematizando-o, como se nota a seguir:
Entdo, mas é algo que, é uma continuacdo de trabalhos que ja vinham sendo feitos.
Como do Quilombhoje, da Editora Pallas, Mazza edi¢es, uma série de editoras
negras, né? Que entendiam a importancia da publicacdo, né? (...) E nesse sentido, ndo
tem como ndo falar da Lizandra Magon, que é a diretora da editora Jandaira. Que
topou esse projeto com a gente. Eh, de fazer uma parceria. Porque isso é novo no

mercado editorial. Nés ndo somos submetidos a editora, nés somos parceiros. 1sso
significa que nds dividimos custos e lucros. Entdo, ela entendeu a importancia de fazer

" PRATES, L. (org.). Nossos poemas conjuram e gritam. 1. ed., Sdo Paulo: Queldnio, 2019.
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iSso e de mostrar essa poténcia toda dessas autoras e autores, eh, que vinham sendo
invisibilizados no debate publico. Entdo, sem ddvida nenhuma, a colegdo ela é um
marco editorial no Brasil e que também pautou o debate publico. Agora, o caminho é
seguir publicando. Eu acho que é importante a gente trabalhar nessa perspectiva da
publicacdo de deixar o registro histérico daquilo que a gente produz. Numa sociedade
que historicamente apagou o 0 as epistemologias negras e os saberes negros.

Ao longo do programa, notamos que as/os entrevistadoras/es negras/os e Djamila
colocam em conversagdo varias estratégias com as quais escritoras/es negras/es vao ocupando
este lugar: Primeira estratégia a de — um pacto preto editorial — Djamila compartilha com os
demais participantes, que como militante preta foi aprendendo a importancia da producéo
escrita no processo de construgéo da identidade do povo negro no Brasil. Ela teria aprendido
que escrever, como lhe ensinaras outras autoras negras, € sobreviver subjetiva e coletivamente.
Assim, vias escritas pretas, ela e outras tantas pessoas puderam saber-se e tornar-se pretas,
puderam compreender suas estéticas pretas e seus corpos bidfilos. Vias tais escritas, as pessoas
pretas puderam reviver histdrias e lutas das gentes pretas brasileiras. Puderam pluralizar e
encantar as ciéncias e suas inteligéncias.

Em relacdo as producgdes, Djamila apresenta as contribuicGes que as mulheres negras
trazem ao romper a imposi¢do do interdito colonial. Mas também nos lembra que esse
rompimento somente é possivel em parceria com outros projetos de educacdo, ja que a
construgdo dessa experiéncia racista continua a circular nas muitas instituicbes do Estado
brasileiro, como: na escola, na igreja, na familia, na economia, entre outros. Djamila nos lembra
gue nossas criangas sdo ensinadas e educadas a serem racistas, ja que o Estado brasileiro ndo
problematiza com seriedade sua fundacdo necréfila. Assim, Djamila destaca que somos
educados desde criangas a sermos racistas, mas a chave para se colocar na luta antirracista é

desconstruir uma série de construgdes racistas e isso é um processo. Que obviamente
as pessoas vao se pegar reproduzindo, porque foram ensinadas a, mas é um trabalho
pravida inteira, né? E eu acho que esse é o entendimento que muitas vezes falta. Dessa

construgdo intelectual que vai orientar essa pratica antirracista e que de fato vai levar
uma consciéncia sobre esse tema.

Segunda estratégia, que dialoga com essa perspectiva do escreviver é a da — Estante
Negra — que vai se construindo entre perguntas e respostas no girar da cadeira do Roda Viva,
Djamila junto, principalmente, com as/os interlocutoras/es negras/os, vdo dando a conhecer ao
publico e demais um conjunto de obras literarias, artisticas, politicas e cientificas escritas por
autoras e alguns autores negros. Tal estratégia de publicizar as escritas negras se fazem tanto
com as citacGes dos nomes das obras e suas e seus autores/as, bem como pela citagéo direta e
comentario de partes dessas obras ou do significado delas para as lutas negras por justica racial.
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E como se ao longo do Programa fosse se estruturando para todos os presentes e para o
publico de uma forma mais geral um acervo de producBes negras. Nota-se ai, tanto uma
estratégica comunicacional das pessoas negras ali presentes — reforcando a ideia de pacto preto
na televisdo — mas principalmente, como uma estratégia de educacéo antirracista — ja que tais
produgdes sdo uma parte importante de fortalecimento das lutas por emancipagdo e por
educacéo racial do povo negro, bem como de afetagdo educacional da branquitude ali presente
fisica ou como telespectador/a. Abaixo construimos um pequeno desenho dessa estante

construida naguela emissao:

Figura 14 - Estante Negra
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Além da citacdo das obras, notamos que durante o debate é acionado nomes de autoras
e autores negros importantes para 0 Movimento Negro e o Feminismo Negro, a saber: Durval
Muniz, Lélia Gonzalez, Conceicdo Evaristo, Angela Davis, Carla Akotirene, Audre Lorde,
Luiza Bairros, Vilma Reis, Sueli Carneiro, Ruth Gilmore, Silvio de Almeida, Kabengele
Munanga, Grada Kilomba, Emicida, Clovis Moura, Milton Santos, Alessandra Devulsky,
Jurema Werneck, Tony Morrison, Rodney Willian. Tal estratégia reforca a ideia de visibilizar
as/os intelectuais negras/os, bem como as reflexdes e 0s conceitos por elas/eles trabalhados.
Entre citacOes diretas e reflexbes sobre essas escritas negras, percebe-se ali o
acionamento de uma didética preta para a educacgdo antirracista, ja que por meio delas vai se
produzindo tambeém a explicacdo da importancia de determinados conceitos, termos e ideias
que podem significar entendimentos dessa luta por um Brasil mais preto, no presente caso. No
excerto abaixo, Djamila cita a autora Jurema Werneck:
Entdo, esse lugar, por exemplo, a mulher negra forte, Jurema Werneck vai falar na sua

tese de doutorado, faz com que mulheres negras tomem menos anestesia, por exemplo.
Faz com que mulheres negras sejam menos tocadas no pré-natal.

8 As imagens das obras da Estante Negra foram retirados do site da Amazon. Disponivel em:
https://www.amazon.com.br/Interseccionalidade-Carla Akotirene. Acesso em: 12/10/2022.
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Ao longo do Programa, vai-se produzindo entendimentos em torno de conceitos e suas
problematizacdes e contextualizagdes raciais, como nos didlogos sobre: racismo obstétrico,
sistémico, estrutural, religioso, educacional, ambiental. Sobre o mito da democracia racial,
sobre ancestralidades, sobre candomblé e os orixas, sobre raga, sobre justica racial, sobre
interseccionalidade. Estas estratégias de fazer naquela programacao televisiva o campo editorial
negro reforca a ideia de que as pessoas pretas ali presentes trazem para aquele espaco
branqueador, o aprender a ser coletivamente pessoas pretas. Coletivo esse que ali se coloca a
educar a propria branquitude. Elas e eles parecem ali confirmar a ideia de um “Pacto educativo
Preto”, que, editorialmente, se faz pelas estratégias de referenciar aqueles e aquelas que vieram
antes e também visibilizar aqueles que estdo nas lutas aquilombadas hoje. E importante ressaltar
que esta dimensdo de valorizar o fazer editorial negro foi por nés interpretados nesta
dissertacdo, como processos de aprendizagens que fortalecem a ideia de saberes politicos e
identitarios que se fazem ai inscritos. Djamila nos ensina que as escritas negras devem ser
notadas como registros histéricos das memérias do povo negro no Brasil de ontem e de hoje.

Aquilombar-se no e pelo escreviver coloca em destaque a relacdo entre modos de
escrever e a educacdo antirracista. Para tanto, ela demarca o papel das obras, dos livros
produzidos por pessoas pretas para tal processo educativo. Na conducdo dessa problematica,
Joice Berth demonstra conhecimento de parte dessas obras, cita a importancia da colecéo
Feminismos Plurais, coordenada por Djamila e ja indica de forma positiva esse papel educador

das escritas negras, como se nota nesse trecho da entrevista

Joice: Os resultados desses livros® sdo quase uma dendincia ou uma espécie de apelo
de que as pessoas estavam precisando desse debate. Eh, agora, quais serdo 0s novos
passos, 0s proximos passos, desse debate da questdo racial que ndo se esgota com
essas producdes. Ainda que a gente tenha junto com o sucesso da colecdo feminismos
plurais, o sucesso do seu livro, a gente tenha visto também um um boom de literatura,
eh, académica, de literatura como um todo, abordando essas questdes, eh, raciais e de
género também.

Djamila: E, a colecdo feminismos plurais, ela é uma colegdo, acho que é muito
importante falar isso, né? Independente, € um projeto que nasce em dois mil e
dezessete. Eh, como eu venho também dessa trajetdria de movimentos sociais,
entendia que era importante seguir nesse caminho da coletividade e da publicagéo de
autoras e autores negros, uma vez que estudei filosofia. E e ter estudado filosofia
significou estudar o pensamento de homens brancos europeus, eh, durante quatro anos
e meio de graduacgdo e dois anos e meio de mestrado. Entdo, mas é algo que, é uma
continuacdo de trabalhos que j& vinham sendo feitos.

A entrevistadora Joice Berth afirma ainda que a colecdo Feminismos Plurais discute

“uma série de questdes que a gente discutia em rede, em reunides de militdncia, mas que nao

81 Aqui ela faz referéncias as obras escritas por autoras negras.
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tinham um material didatico pra que as pessoas pudessem trabalhar”, ou seja, a colecdo debate
questdes pautadas pelos movimentos negros e feminismo negro. E ainda, ao trazer a discussao
sobre a dificuldade das pessoas negras em publicar livros, Joice Berth traz a tona e promove em
seguida um debate sobre o epistemicidio postos sobre as produgdes negras, que estdo vinculados
a uma tradicao académica brasileira de apenas considerar ciéncia aquilo que vem da Europa.
Podemos dizer assim, que nas entrelinhas, nos meandros de sua fala, Joice faz uma
critica as amarras eurocéntricas e ao epistemicidio, ou seja, a0 apagamento e a invisibilizacéo
dos saberes e das epistemologias negras. E em meio a essa critica, ela destaca a importancia da
“insisténcia das escritas negras” para educar racialmente a populacdo brasileira. Ela sustenta
em sua reflexdo que ha um saber fazer na escrita negra que tem permitido que as discussées
raciais cheguem a um publico maior. Neste momento, ela cita o sucesso de vendas dos livros
lancados pela colecdo Feminismos Plurais. Logo em seguida, Joice Berth lanca e questiona
quais serdo 0s novos passos para o0 debate da questdo racial. Assim, ao longo da elaboragéo
dessa questdo, notamos o quanto de uma educacao racial havia na fala daquela também mulher
negra, que nagquele momento se junta a Djamila para afirmar e mesmo possibilitar que outras
pessoas pudessem se educar racialmente.
Em resposta a questdo posta por Joice Berth, Djamila destaca
Agora, o caminho é seguir publicando. Eu acho que é importante a gente trabalhar
nessa perspectiva da publicacdo de deixar o registro histérico daquilo que a gente

produz. Numa sociedade que historicamente apagou o o0 as epistemologias negras e 0s
saberes negros.

Diante disso, Djamila apresenta que os proximos passos para o debate da questdo racial
¢ continuar publicando as obras de autoras e autores negros. Além disso, ela afirma o
compromisso histdrico de publicar as producdes negras, sempre referenciando os que vieram
antes. Compromisso este, cujo objetivo € deixar 0 registro historico dos saberes e
epistemologias negras como forma de combate ao epistemicidio.

Dito isto, no saber das escrevivéncias, percebemos que 0s saberes da memoria, das
ancestralidades e da coletividade sdo resgatados justamente por serem atravessadores da
experiéncia do ser negra/o no Brasil. Nessa perspectiva, 0 escreviver é uma ferramenta de
resgate das memorias apagadas pelo processo de epistemicidio, ao mesmo tempo, é uma forma
das pessoas pretas rasurarem a histéria do Brasil escritas pelas maos de homens brancos.

Ademais, percebemos que o escreviver negro nasce a partir do processo de luta, em que,
especialmente, as mulheres negras compreenderam a aprendizagem do saber da reexisténcia e

0 saber da denuncia através de suas escritas. Assim, através do saber escreviver, notamos a
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emergéncia de saberes, quais sejam: saber de uma identidade de ser pessoa negra; saber de dar
visibilidade as pessoas negras; saber de fortalecer a coletividade; saber do fortalecimento da
identidade negra entre as pessoas negras; saber da linguagem enquanto estrutura de poder. Além
disso, destaca-se que outro elemento importante do saber escreviver é dar visibilidade aos
autores e autoras negras, para entdo, publicizar as suas obras.

Ap0s o debate dos escreviveres, vejamos, entdo, na categoria a seguir, o aquilombar-se

no e pelo enegrecer as instituices sociais.

d. Enegrecer as Institui¢cdes Sociais

Segundo Lélia Gonzalez (1983), numa sociedade racista como a nossa, 0s saberes Sao
hierarquizados. Assim, quem possui privilégio social, também possui privilégio epistémico.
Dito isto, durante a entrevista de Djamila Ribeiro, a filésofa tece criticas a academia, a filosofia,
relatando que estas ainda privilegiam a ciéncia moderna eurocentrada e propOe, entéo,
estratégias para as pessoas negras ocuparem 0S espacos universitarios e enegrecer a academia.
Como podemos notar no excerto abaixo, quando Djamila tece a critica a colonialidade presente

nas instituicdes académicas, ao dizer:

Hum. Bom, eh, essa questdo, né? Muito, o quanto que a academia brasileira é
eurocéntrica, né? O quanto que ta entranhado de colonialismo. A gente t4 num pais de
maioria negra, eh, em que nds ndo estamos nos espacos académicos como deveria. E
claro, tivemos politicas de agdes afirmativas muito importantes no Brasil. Mas ainda
h& muito aquém do ideal. E o quanto que pra citar, né, Cida Bento, esse pacto narciso,
narcisico da branquitude se da. Eu vejo isso como a afirmacéao do projeto colonial do
silenciamento, como diz Grada Kilomba. E o quanto que nés éramos vistos somente
como objetos de estudos e ndo como sujeitos epistemologicos.

Além de enegrecer a academia, é necessario também descolonizar as nossas mentes,
curriculos e ementas. No caso especifico de Djamila, filésofa de formacéo, a autora chama a
atencdo para enegrecer a propria filosofia, quando discute no programa:

ter estudado filosofia significou estudar o pensamento de homens brancos europeus,
eh, durante quatro anos e meio de graduagdo e dois anos e meio de mestrado”. No
entanto, este movimento de enegrecer o conhecimento se estende as demais areas das
ciéncias.

Nessa perspectiva, Djamila compartilha o saber enegrecer o conhecimento, a academia,
a filosofia e a linguagem, ao dizer que uma sociedade racista, sexista e patriarcal, a linguagem
pode ser evidenciada como reflexo das opressdes. Entdo, a filosofa cita uma série de expressoes

usadas na nossa linguagem que denotam essas opressdes. Dentre essas, podemos evidenciar



140

Ou quando a gente diz pruma, prum homem pra ofendé-lo, vocé joga como menina.
Que significa que ele, eh, joga mal. O que que tem por tras disso, né? Mulheres sdo
construidas num lugar de fragilidade, de fraqueza, numa sociedade patriarcal sao
vistas como inferiores socialmente.

Diante disso, na discusséo sobre as relagdes de poder e linguagem, Djamila afirma que
em uma sociedade sexista, machista e misogina, a mulher & construida num lugar de
subalternidade, fragilidade, de fraqueza, além de ser marcada socialmente como inferior.

Em relacdo a enegrecer a institui¢des, a entrevistadora Mafoane Odara tece & critica a
branquitude, refletindo sobre & democracia brasileira, destacando a importancia sobre a
construcdo de pontes, sobre a importancia do papel da discordancia no processo da construgédo
democratica e questiona:

E eu queria que vocé contasse um pouco, nesse caminho da construcdo de pontes, 0
qué que vocé tem visto como as grandes estratégias para se construir esses universos,

esses didlogos improvaveis e necessarios para gente pensar a transformacéo? E o qué
que vocé considera ainda que seja um grande desafio para essa gente?

Djamila responde dizendo que acha extremamente importante a construcdo de pontes e
destaca
Eh, eu penso que é extremamente importante a gente construir pontes, né? J4 existem

muros demais. Mas eu também penso que as pessoas elas estdo muito num lugar hoje,
eh, de ou vocé concorda comigo, ou vocé é contra mim.

Nesse momento, é apresentada a charge de Caruso, reforcando a ideia da ponte,
utilizando-se da fala de Djamila de que “eu penso que € extremamente importante a gente

construir pontes, né? Ja existem muros demais”, como notamos abaixo:

Figura 15 - Precisamos de pontes!
/

#RodaViva

Fonte: Plataforma YouTube, Programa Roda Viva. &2

A partir desta figura, Djamila nos ensina que a luta antirracista ndo se faz sem pontes,

8 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 07 set. 2023.
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ela é, ao mesmo tempo, do eu e dos outros, de mim e do outro e do outro e de nos. Ela ja é feita
pelas pessoas pretas e precisa ser também compreendida e vivida pelas pessoas brancas.
Voltando a discussédo sobre a construcao de pontes, Djamila problematiza que no Brasil
se aprende que se o outro ndo concorda comigo, ele é meu inimigo. Portanto, a democracia €
um processo de aprendizagem desafiador para um pais no qual a diversidade € vista como
problema e ndo como riqueza. Assim, Djamila ressalta
eu que venho de uma tradicao, né? Filoséfica, isso pra mim, eh, eh significa, inclusive,
a morte do pensamento critico, né? Aniquilar, em latim, significa reduzir a nada.

Entdo, ou vocé concorda comigo, ou vou te reduzir a nada. E é justamente por isso
que eu ndo tenho algumas redes sociais.

Ao fazer criticas as redes sociais, Djamila destaca que o debate é um elemento
importante na construcao historica da democracia. Porém, ela percebe que as pessoas ao usarem
as redes sociais, como o Twitter, esvaziam esse debate democratico, com discussdes
superficiais. Mesmo que as redes sociais sejam instancias importantes de lutas, nelas podem se
criar bolhas. Além do que, é preciso lembrarmos que muitas/os brasileiras/os ainda nao tém
acesso a internet. Ela diz que trés linhas de escrita das mensagens no Twitter, por exemplo, ndo
ddo conta da légica para além do sul e sudeste. Viajando pelo Brasil, ela teria tido a
oportunidade de aprender, no didlogo frente a frente com as pessoas, sobre a riqueza da nossa
diversidade, sobre os modos de pensar, de ser e de viver das gentes brasileiras. Diversidade essa
que as redes sociais ndo dao conta, ja que nelas se produz “esvaziamento do pensamento critico
e produz um anti-intelectualismo”, diz Djamila. Para a entrevistada, muitas vezes, na internet
ndo se criam pontes para se pensar as diferencas.

Apos essas reflexdes, o entrevistador Ad Junior endereca a seguinte pergunta a Djamila:

E a pergunta é: como € que a gente faz pra essa bolha, pra gente estourar essa bolha e
comecar a falar na periferia? Como € que a gente fala pro motorista, como é que a
gente fala pra doméstica, como € que a gente fala pro porteiro? Eh, vocé acha que essa
discussao ainda consegue chegar nesses lugares? Apesar da internet ser um importante
espaco de diadlogo ou vocé acha que a gente ta tA muito longe de chegar, eh, a conversar
com essas pessoas, porque a gente sabe que muitas pessoas ainda ndo entendem
metade do que se fala, algumas pessoas ainda sdo muito académicas no falar, a gente
tem muita dificuldade de falar de uma forma mais concisa, mais simples. Pra onde a
gente aponta essa discussdo? Como é que a gente faz nossa voz chegar nesses lugares
que voceé diz que conheceu e continuar trazendo ai?

Diante disso, Djamila constroi um dialogo com Ad Janior sobre como se pensa a
periferia no Brasil. Ela diz que discorda da ideia de que a periferia € um lugar que precisa ser

educado. Talvez ao invés de falarmos a periferia, Djamila propde escutar o que ela tem a nos
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dizer. Nesse sentido, Djamila critica a postura da midia hegeménica e até mesmo reforcado na
fala de Ad Janior, de colocar a periferia como um lugar que precisa ser educado. Djamila pontua
que a periferia € produtora de conhecimentos, todavia, as pessoas ainda sé a enxergam pela
perspectiva da escassez.

Sob esse prisma, no pensar de Djamila quem deveria ser educado séo as pessoas brancas,
elas também devem se responsabilizar com a luta antirracista no Brasil. Djamila Ribeiro, ao
responder a pergunta de Ad Junior, tensiona, dizendo

Eu gosto muito dessa pergunta, Ad, mas também acho da importancia da gente, eh, a
gente se responsabiliza, né? Muito. Claro que nds somos negros e negras, a gente vai
se responsabilizar. Mas é muito importante que as pessoas brancas se responsabilizem,

né? Porque a gente coloca na gente, sendo que nds, a gente vem de um lugar em que
a gente muitas vezes nao tem poder institucional pra fazer isso.

Portanto, Djamila diz que € necessario retirar o peso da luta antirracista das costas das
pessoas negras. Para ela, o racismo no Brasil é institucionalizado. Por isso, mais que falar a
periferia, 0 mais urgente é educar as pessoas que estdo ocupando as instancias de poder no
Brasil, em sua maioria, homens brancos. N&o podemos nos esquecer, segundo Djamila, que
numa sociedade tdo racista como a brasileira, ainda sdo poucos os lugares de poder que as
pessoas pretas conseguem acessar. Assim, faz-se necessario democratizar as instituicbes. Neste
momento, ela volta a reflexdo sobre a midia

Entdo, acho que primeiro, a gente precisa continuar pautando a democratizacdo das
midias, que é fundamental. A gente precisa continuar defendendo projetos politicos
que de fato defendam a democratizacdo da educacdo. A gente precisa defender

politicas publicas. Ir na contramdo do desmonte das politicas publicas. Porque nés
como individuos, o nosso poder, ele é muito restrito, ne?

Para Djamila, as midias sdo instancias de poder que, urgentemente, precisam ser
democratizadas. Bem como as instancias politicas e educacionais. Em um dado momento da
entrevista, Djamila declara: “A gente t4 falando de um pais que ndo tem a midia democratica.
A gente ta falando, eh, de um pais que esses debates sdo super dificeis de entrar na midia
hegeménica, né?”

Sob essa perspectiva, Djamila faz notar a necessidade da democratizacdo das midias e
enfatiza que tal processo deve-se passar pela luta em torno das politicas publicas para
construcdo de politicas afirmativas, reforcando assim a ideia de que a luta antirracista deve ser
coletiva. Ainda sobre a pauta da democratizacdo das midias, os autores Regina Facchine,
Thiago Coacci e Mailly da Silva (2020), no livro Saberes das lutas do Movimento Negro

educador, destacam que esses movimentos negros
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contribuem para que facamos a necessaria ruptura epistemolégica e politica ndo s6
com o campo académico, mas na vida cotidiana, na cultura, na educacédo, nas midias
e na politica. Esse processo tem a poténcia de educar e reeducar negros e nao negros
na luta contra o racismo, pela igualdade racial e pelos direitos humanos
emancipatérios (Facchini, r.; Coacci, t.; Silva, g.m., 2020, p. 35).

Diante desse panorama, Djamila entende, assim, que como individuos “nosso poder no
Brasil ainda ¢ muito restrito. Mas como coletivo, a gente cresce”. Nesse momento, ela volta a
questdo de Ad Janior dizendo que ao contrario do que muitos pensam, a periferia € uma
poténcia. Inclusive, sdo nas periferias que 0s processos de resisténcias acontecem.

Como um outro reforco dado a essa ideia da poténcia da periferia, o recurso

comunicativo das charges no programa é acionado, com um destaque em tela da charge abaixo:

Figura 16 - Periferia como poténcia
.

#RodaViva

Da charge, a cdmera se movimenta em direcdo a Djamila, faz o enquadramento e o close
para o rosto da convidada. Logo em seguida, Djamila continua a dizer que a periferia ndo é um
lugar de escassez. A periferia € um lugar onde acontecem lutas, em que coletivos s&o
produzidos. Portanto, mais que cobrar um posicionamento racial dessas pessoas pretas
periféricas, j& que “negros e negras, nos ja fazemos muito estando vivos”, € preciso tornar a luta
antirracista mais coletiva.

A conversa continua com Djamila chamando a responsabilizacdo das pessoas brancas
para as lutas periféricas e antirracistas. Os brancos e brancas, no dizer de Djamila, sdo pessoas
privilegiadas pelas suas branquitudes. Portanto, elas precisam compreender e participar das
pautas antirracistas que as pessoas negras estao ha séculos problematizando. Ou seja, é urgente
que a branquitude entenda a importancia de se mobilizar para a luta antirracista. Nesse sentido,

Djamila nos educa para um olhar mais critico sobre a periferia, sobre a favela e sobre as nossas

8 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 07 set. 2023.
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mentes colonizadoras brancas. Ela nos lembra que as politicas racistas coloniais
institucionalizaram o racismo, j& que o Brasil viveu quase quatro séculos escravizando 0s
africanos.

Assim, no entender de Djamila, por mais que as lutas individuais fagcam parte da luta
contra o racismo, a luta antirracista deve ser coletiva, deve levar & construcdo de projetos
politicos para uma sociedade mais racialmente justa. Nessa perspectiva, ela insiste na
necessidade de educar nossas mentes racistas para mentes mais libertarias. Voltando-se a Ad
Junior, ela afirma novamente a ideia de que se deve despertar nos brancos a necessidade de suas
participacgdes nas lutas por emancipagéo no Brasil, como as lutas emancipadoras pretas.

Em relagdo a enegrecer as instituicdes, a entrevistadora Mafoane Odara problematiza o
enegrecer a politica ao dizer que houve um aumento de candidatas/os negras/os, como se nota

a sequir:

Djamila, vamos aterrissar, elei¢des municipais. Eh, pela primeira vez nds temos mais
candidatos negros, que se autodeclaram negros, eh, como candidatos e candidatas
nessas eleicBes. A gente tem um ndmero crescente de mulheres. E isso aponta pra
algumas preocupac@es, que eu acho que a gente precisa ter de entender porque que
esse fendmeno aconteceu, né? Eh, a gente t& num momento muito importante e eu
queria que vocé contasse e conversasse um pouco com a gente sobre isso, né? Como
é que vocé vé. Eh, porque a pandemia ela ndo trouxe nenhum problema novo, mas ela
nos desafia e nos catapulta pra pensar processos novos, pros problemas antigos que a
gente tinha. Esse ano a gente ndo teria as eleicBes em novembro. Entdo, vocé tem o
novembro negro junto com as elei¢des nesse cenario. Entdo, queria que vocé falasse
um pouco sobre quais sdo os desafios, as oportunidades, as estratégias importantes. A
gente ta a menos de uma semana do do primeiro, do do processo eleitoral, né? Do
primeiro turno. Entdo, queria queria que vOcé trouxesse um pouco sua reflexao.

A entrevistadora Cris Bartis, acrescenta outra pergunta

Gostaria de pegar um gancho, na na Mafoane, pra eu trazer alguns nimeros pra ajudar
a gente nessa conversa. O TSE, ah, mostra que houve um crescimento de cinquenta e
trés por cento em mulheres, eh, eleitas na dltima eleicdo. Mas, segundo o Instituto
Alziras, ah, atualmente somente doze por cento das prefeituras sdo comandadas por
mulheres. E apenas trés por cento dos municipios sdo comandados por mulheres
negras. Entdo, ah, eu gostaria também de saber, dentro desse cenario, qual que é a
importancia que vocé vé, pra gente abrir a negociagdo. ja que a filosofia € a arte da da
reflexdo, né? Do questionamento. A politica é a arte, eh, das negociagdes. Qual é a
importancia da gente abrir negociacdes e conversas ao respeito do que a Mafoane
falou pra gente avancar nessa pauta?

Djamila, em resposta as perguntas que lhes foram enderecgadas, responde:

Eh, eu penso que é importante nos mobilizarmos em torno de candidaturas de
mulheres, sobretudo negras. Que tem um compromisso com as nossas pautas
histéricas. Eu acho que a representatividade ela é importante, ela é fundamental. Até
porque a gente, eh, vive num pais que mulheres, sobretudo negras, ndo estdo no espaco
institucional como deveriam. Mas eu acho que é importante a gente avaliar se de fato
essas candidaturas tém um compromisso com as pautas que sdo importantes pra noés,
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enquanto povo negro, enquanto mulheres negras.

Diante desse contexto, Djamila diz da importancia de enegrecer a politica, sobretudo
mobilizar as candidaturas de mulheres negras, uma vez que 0 nosso pais historicamente relegou
essas sujeitas a espacos de subalternidade. No dizer de Djamila, a candidatura de mulheres
negras tem um papel fundamental em relac&o a representatividade. No entanto, ela nos chama
atencdo para avaliar as candidaturas de mulheres negras que tenham o compromisso com a luta,
historia e com as pautas reivindicadas pelo Feminismo Negro.

Ao trazer o debate sobre enegrecer as instituicdes, notamos que ainda hd um longo
caminho a ser percorrido. Como destacado por Djamila, num pais como o Brasil, de maioria
negra, percebemos que ainda existe uma lacuna, a auséncia das pessoas negras em determinadas
instituicdes, a saber: universidade, escola, midia, politica, economia, igreja, entre outras.
Portanto, Djamila problematiza tal auséncia para pautar a necessidade de um projeto politico
cunhado a partir da ferramenta analitica da interseccionalidade, saber aprendido com o
Feminismo Negro. Cabe ressaltar, que interseccionalidade aqui, é acionada ndo s6 como

conceito, mas também como politica publica, como podemos notar a seguir:

Mas, na verdade, quando a gente pensa em interseccionalidade, ai citando Carla
Akotirene novamente, a gente ndo ta falando somente de uma ferramenta, eh,
analitica, a gente ndo t4 falando somente de um conceito. A gente ta falando de
ferramentas de politicas publicas. Entdo, se a maior parte da populagdo que vive nas
ruas € negra, na hora de pensar um projeto de habitacdo, necessariamente a questao
racial precisa estar presente. Assim como a questdo de género, num pais que tem um
processo de feminizacdo da pobreza. De que mulheres que sdo, sofrem violéncias
domésticas, muitas vezes ndo tem pra onde ir. Se a gente t4 falando de educagdo,
necessariamente pensar educacdo € uma politica antirracista. E ndo pensar de forma
isolada, especifica, muitas vezes como isso é feito no Brasil, num pais de maioria
negra.

Diante desse cenario, Djamila sai em defesa de um projeto politico que pense as
mulheres negras enquanto sujeitas politicas, retirando-as do lugar de fetichizacdo em que tais
mulheres sdo vistas apenas como beneficiarias de programas sociais. No entanto, é preciso
romper com estes esteredtipos e criar estratégias para que essas mulheres estejam presentes em
espacos institucionais para pensar as politicas publicas. Desse modo, atraves da ferramenta
interseccionalidade, notamos a possibilidade de dar visibilidade as opressdes que incidem sobre
essas sujeitas, a saber: raca, classe, género, sexualidade, geracdo, dentre outros.

Nesse aspecto, 0 enegrecer as instituicbes tambeém perpassa pelo processo de educar-se
racialmente para uma educacdo antirracista, destacando aqui, que uma das maiores
aprendizagens encontradas nesta categoria é fazer a educacgéo antirracista chegar as instituicoes.

Assim, enegrecer as instituicdes sociais pode ser notado como a luta contra o racismo estrutural,
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institucional, religioso, obstétrico. E, por outro lado, também pode ser visto como estratégia
para que as préprias instituicfes se coloqguem no debate da luta antirracista. Dessa maneira,
tornar as institui¢bes antirracistas também € uma forma de saber destacado pelos Movimentos
negros e pelo Feminismo negro. Dito isto, ap0os estas reflexfes, nas paginas que se seguem,
passemos, entdo, para o debate sobre rasurar a colonialidade e as tecnologias racistas do

capitalismo.
e. Rasurar a colonialidade e as tecnologias racistas do capitalismo

Nesta categoria, nota-se que a colonialidade tinha por objetivo a dominacdo do ser, do
saber, do poder, determinando, assim, a superioridade e inferioridade entre colonizadores e
colonizados. Logo, a ideia de raca estabelece relacdo direta entre dominadores e dominados,
superiores ¢ inferiores. Desse modo, “ra¢a converteu-se no primeiro critério fundamental para
a distribuicdo da populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova
sociedade” (Quijano, 2005, p. 230).

Nesta critica voltada a colonialidade, Djamila e as/os interlocutoras/es mostram como
ali esta atravessado a ideia de raca e nela a presenca das relacdes de dominacéo, subjugacéo e
subalternizacdo. Na interlocucdo entre de Djamila e a entrevistadora Joice Berth, nota-se a

critica a colonialidade presente na nossa sociedade, como podemos notar no excerto:

Pegar o caminho, aqui da, da, Vera. Que a Vera ta falando dessa coisa do do George
Floyd, que é porque ocorreu la. E que gerou uma série de debates, que acabou tomando
conta do mundo, inclusive do Brasil. Vocé ndo acha que existe um carater
extremamente viralatista, nesse boom, né? Ou como o Silvio Almeida, que ja esteve
aqui, falou da micareta racial. Aquela busca desenfreada. Porque a gente aqui também
tem os mesmos problemas, os mesmos, eh, impasses da questdo racial. E nunca
ninguém deu atengdo. Entdo, por que que precisa um norte-americano, negro norte-
americano, passar por situacdes que aqui na periferia acontecem, eh, diariamente,
cotidianamente. E agora as pessoas falam a respeito disso. Acho que também nao seria
0 momento, da, da, do Brasil fazer um debate racial, também voltado pra realidade
territorial. Pra realidade geogréfica que a gente tem aqui. E ndo sempre olhando, pro,
pro lado de fora?

Assim, diz Djamila:

Eh, sem ddvida. Os movimentos negros sempre pautaram essas questdes, aqui no
Brasil. A questdo é que ndo recebia tanta visibilidade, tanta atencdo. Até por conta do
nosso historico, né? Enquanto um pais que ndo, eh, pautou a a questdo racial, com a
profundidade que merecia. Por conta dessas séries de politicas do avestruz. Como vai
dizer, Kabengele Munanga, da democracia racial. Com certeza muitas pessoas
acabaram, eh, descobrindo o racismo no Brasil, depois em junho. E o racismo no
mundo em junho. Sem ddvida nenhuma, a gente no Brasil, a gente tende a olhar mais
pras coisas que acontecem ndo fora necessariamente. Pras coisas que acontecem no
norte global. Porque se sdo desastres também, assassinatos e massacres que acontecem
na Africa ou acontecem enfim, na Asia, ndo traz tanta atencdo do povo brasileiro.
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Existe ainda um componente muito colonial, na forma como nds, eh, inclusive nos
mobilizamos. Ou de que a gente vai ter empatia sobre determinados casos. Mas,
independente disso, eu acho que isso esta posto. Infelizmente, a gente precisa avancar.
Mas independente disso, eh, ndo da pra negar que, eh, que essas mobilizacGes de pos-
assassinato de George Floyd trouxeram debates importantes. Ou visibilizaram debates
importantes. Entdo, claro, concordo que a gente precisa avancar. Que a gente precisa
entender. O Jodo Pedro, 0 menino de quatorze anos havia sido assassinado um pouco
antes do George Floyd, isso ndo gerou comoc¢do. Mas, a gente ta falando de um pais
que todos os dias na televisdo, eh, na TV aberta, passam programas diarios, ah, varias
horas de programa com a espetacularizacdo da criminalizacéo das favelas.

Através do excerto acima, Djamila nos faz notar que 0os movimentos negros sempre
pautaram a questdo da violéncia policial contra a populacéo negra. Inclusive, ela nos chama a
atencdo para o mito da democracia racial, ou seja, a ideia romantica da ndo existéncia de
conflitos raciais. No dizer de Djamila, o mito da democracia racial invisibiliza as violéncias
incididas sobre a populacdo negra, dificultando o processo de compreensdo do racismo
enquanto estrutura que deu origem as desigualdades sociais e raciais no Brasil. Além disso,
Djamila ressalta outro elemento colonial presente na sociedade brasileira, a saber: a postura
hegemaénica do norte global em relagéo ao sul.

Ainda sobre a colonialidade, Djamila faz a critica ao sistema educacional brasileiro,
definindo-o como injusto, como podemos notar a seguir

Partindo de um lugar como o Brasil, que tem um sistema educacional injusto, é
importante a gente se comunicar de maneira a ser entendida. E isso ndo é uma questéo

de capacidade, mas de oportunidades, né? Que muitas pessoas ndo tiveram
oportunidades de estar em certos ah, espagos, como espaco académico.

Diante desse panorama, Djamila problematiza as desigualdades perpetradas no sistema
educacional brasileiro. Enquanto a elite brasileira recebe uma educacdo com infinitas
possibilidades, os sistemas publicos de educacdo vém sendo cada vez mais sucateados,
perpetuando as desigualdades educacionais. Dito isto, a filosofa nos convida a refletir sobre a
meritocracia. Para ela, desnormatizar a lingua em producdes antirracistas € uma forma de
colocar em pauta outras desigualdades que passam pela racializacao, a saber: escolares, sociais
e de género. Neste caso, democratizar a producdo e a distribui¢do de livros e outros tipos de
materiais antirracistas é também uma forma de problematizar a meritocracia, e, portanto, as
tecnologias raciais do préprio capitalismo. Assim, Djamila nos lembra que o debate da lingua
ndo € apenas sobre - 0 certo e 0 errado na lingua portuguesa - e, sim, sobre relacdes de poder,
sobre lutas anticapitalistas. Ndo podemos nos esquecer de que no Brasil, 0 acesso aos livros
ainda é algo muito distante para a maioria das/os brasileiras/os.

Ainda sobre a discussao da meritocracia, cabe ressaltar quando se fala em desigualdades

no Brasil, ndo estamos, segundo essa intelectual, falando de capacidades, mas sim de
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oportunidades. E para ela, um livro acessivel e escrito por uma mulher negra é uma
oportunidade de se educar para a luta antirracista, anticapitalista. Neste momento, nota-se que
0 entrevistador Ad Janior direciona seu o olhar para a mediadora Vera Magalhdes, como

podemos notar na figura abaixo:

Figura 17 - Observando a mediadora ao lado
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Fonte: Plataforma YouTube, Programa Roda Viva®

Através da andlise da linguagem ndo verbal, percebemos que Ad Janior estava com 0s
bracos apoiados sobre a mesa, com as maos para cima e os dedos entrelacados, o que pode
denotar uma posicao de autoridade. Nessa situacdo, Ad Junior estava olhando para Djamila e
nesse instante desvia e direciona o olhar para a mediadora Vera Magalhdes. Tal movimento
parece indicar que Ad Janior estava interessado em observar as rea¢fes da mediadora diante da
discussao levantada por Djamila sobre meritocracia, linguagem e poder. Dito isto, pode-se notar
a tentativa de Ad Janior de interpretar o outro, de analisar a afetacdo que a convidada provoca
na mediadora, pode-se compreender assim, os sentidos das interagdes dentro dos grupos sociais,
entre eles e deles para com o mundo (Caes, 2012, p. 15).

Quando Djamila destaca o sistema capitalista como produtor de desigualdades raciais,
ela estd em sintonia com as andlises do intelectual Silvio de Almeida, que em seu livro
“Racismo Estrutural” faz um longo debate sobre essas tecnologias raciais do capitalismo.
Inclusive a entrevistadora Cris Bartis, destaca que Silvio de Almeida retrata que as mulheres
negras desenvolveram tecnologias para a sobrevivéncia. Assim, as mulheres negras através de
seus saberes ancestrais femininos criaram condicGes de sobrevivéncia em situagdes precarias.

Dito isto, apés a explanacéo sobre as tecnologias que as mulheres negras inventaram

para a manutencéo da vida, Cris Bartis, indaga:

8 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jn1AtnzTql8. Acesso em: 22 jan. 2024.
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Eh, a minha pergunta é, d& pra ser humana no meio disso tudo? A mulher negra ela
pode apenas existir? Ela pode errar? Como é que vocé lida com os seus erros? Com o
seu cansaco de uma sociedade que te exige ser supermulher o tempo todo?

Djamila responde:

Essa é uma questdo muito importante Cris, porque existe toda essa construcao de que
a mulher negra, ela tem que ser guerreira e ela tem que ser forte. Na verdade, a gente
tem que ser forte, porque o estado é omisso. Naturalizar uma pretensa forca da mulher
negra é negar as violéncias sistematicas as quais elas, eh, elas sdo vitimas
historicamente. Entéo, esse lugar, por exemplo, a mulher negra forte, Jurema Werneck
vai falar na sua tese de doutorado, faz com que mulheres negras tomem menos
anestesia, por exemplo. Faz com que mulheres negras sejam menos tocadas no pré-
natal. Entdo, o quanto que isso ndo € meramente uma construcdo tedrica, né? As
teorias elas sdo importantes, porque elas elaboram, organizam a sociedade e o quanto
que isso vai significar concretamente, porque a opressao circunscreve 0s corpos, 0S
corpos das pessoas, né? N&o sdo coisas abstratas.

Em face do exposto, Djamila denuncia a pretensa ideia da mulher negra forte e guerreira.
Existe um estigma de que os corpos negros femininos, muitas vezes, estdo atrelados a
construcdo equivocada de serem o0s corpos fortes que aguentam mais dores. Na verdade,
historicamente, as mulheres negras foram forcadas a serem fortes devido a omissao do Estado.
Djamila, inclusive, cita a tese de doutorado da médica Jurema Werneck, que em seus estudos
apontam que as mulheres negras recebem tratamento médico diferenciado. No que diz respeito
ao pré-natal, elas recebem menos toque, e no parto, elas recebem menos anestesia, 0 que se
configura como racismo obstétrico.

Através da analise da categoria rasurar a colonialidade e as tecnologias racistas do
capitalismo, ressaltamos a necessidade do saber rasurar a hegemonia branca. Para tanto,
Djamila destaca a necessidade de descolonizarmos nossas mentes, nossos olhares, nossos
sentires principalmente através dos saberes latentes nessa categoria, quais sejam: o saber da
denuncia e da indignagdo. Por saberes da denlincia, notamos na interagdo entre Djamila e as(0s)
interlocutoras(es), a desmistificacdo do mito da democracia racial, bem como a denuncia dos
resquicios da colonialidade na nossa sociedade. Ja os saberes da indignacao, apresentam-se
principalmente quando Djamila revela a fundacao necrofila do Brasil, um pais fundado em cima
do sangue das pessoas negras e indigenas. Ademais, Djamila destaca que o Brasil viveu quase
quatrocentos anos de escraviddo, sendo o ultimo pais a realizar a abolicao.

Terminamos este capitulo, destacando que as aprendizagens e 0s saberes acionados pela
presenca educadora de Djamila no Programa Roda Viva sdo todos saberes negros insurgentes,
0s quais chegam para desmobilizar todo e qualquer vestigio de racismo e de violéncia contra 0s
pretos e as pretas no Brasil. E tdo insurgente que, voltando agora para eu Paula, pesquisadora
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em aprendizagem, posso dizer que cheguei ao final desse trabalho como uma outra mulher. Nao
participando diretamente daquela roda, mas sendo afetada por ela nas minhas indagacGes de
pesquisa e até mesmo como espectadora da entrevista, sinto uma afetacdo no que tange ao meu
ser mulher branca, professora e brasileira. No Roda Viva, Djamila vai produzindo em noés
pessoas brancas um desvelar de varios véus da historia do Brasil, contada apenas através da
perspectiva da historia Unica. Mas ao nos educar naquela Roda, Djamila, em nome de tantas
outras mulheres negras, tece desdobramentos reflexivos, inclusive em meu saber-fazer
pedagdgico e docente.

Peco licenca para nas proximas paginas discorrer sobre esses meus processos de
aprendizagens experimentados durante a escrita dessa dissertacao.

6.1 A pesquisadora em decolonizacéo

A partir dos saberes insurgentes negros que fui aprendendo na Roda com Djamila, fui
ao longo dessa dissertacdo sendo afetada e educada. Durante esses dois anos de mestrado, ao
ler as/os autoras/es negras/os, assistindo todos os programas de mulheres negras no programa
Roda Viva, entre os 2000 até 2024, chego ao final dessa dissertacdo com a certeza de que a
presenca daquelas mulheres ali me reeducou.

Compreender o significado daquelas mulheres no Roda Viva, poder ter acesso e ler suas
producdes me tornou uma professora mais sensivel a escuta dos meus alunos e alunas. Nestes
dois anos como pesquisadora, fui compreendendo como o racismo no Brasil se revela em
detalhes minuciosos — que muitos insistem em chaméa-lo de “racismo silencioso”. Mas ao me
educar com aquelas mulheres ndo mais pude aceitar tais siléncios, até porque na escola, muitas
vezes, eles estdo escancarados.

Bem, procurando participar de forma mais pratica dessa luta antirracista a que nos
convida Djamila e as demais mulheres daquela emissao do Roda Viva, senti necessidade de ir
construindo minha “estante negra”, algumas dessas obras adquiridas podem ser evidenciadas

na figura abaixo.
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Figura 18 - Minha estante negra
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Fonte: acervo pessoal da pesquisadora

Abro, aqui um adentro, para dizer que este processo de decolonizacdo da minha mente
ja vem acontecendo mesmo antes desta pesquisa. Poréem, foi na analise da presenca educadora
dessas mulheres no Roda Viva, que a certeza da minha participacdo nessa luta antirracista se
confirmou. Peco licenca, para fazer um retorno agora a minha historia, pois ela faz sentido
dentro de tudo o que foi para mim aprendizagens desta dissertacdo de mestrado. Para tanto,
trago trés aspectos da minha vivéncia que versam sobre momentos distintos na linha do tempo,
a saber: a) Da tenra infancia as observacdes de minha mée; b) Trajetdria na graduacdo de

historia; ¢) Trajetéria como mestranda em educagdo e o meu saber-fazer docente.
a. Da tenra infancia as observagdes de minha mée

No primeiro momento, senti a necessidade de fazer um retorno a minha infancia.
Primeiro, é importante destacar que sou uma mulher branca, filha de uma mulher negra. Ao
longo da minha infancia, lembro-me de alguns aspectos que chamavam a atencdo e que me
incomodavam muito. Primeiramente, por volta dos meus oito anos, ao sair com minha mée na
rua para visitar os meus avos ou mesmo quando iamos a padaria, a minha mée era diariamente
assediada. Aquilo me causava ndusea. Ao chegar em casa, indignada com aquela situagéo, eu
contava para 0 meu pai o havia ocorrido. Meu pai dizia que isso acontecia devido as roupas
curtas que ela usava. Apesar de meu pai ser um esposo e pai maravilhoso, a sua fala
demonstrava o quanto que nossa estrutura social ainda esta entranhada pelo machismo. Essas

lembrancas durante muito tempo ficaram guardadas em minha memodria. Mas durante o
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mestrado, ao ler as autoras negras e ao assistir o programa das mulheres negras no programa
Roda Viva, pude entender o quanto os corpos das mulheres negras séo hiperssexualizados. A
partir de entdo varios véus foram se descortinando em minha mente.

Outra questdo que me chamava a atencdo era quando eu dizia que minha mée era uma
mulher negra. Cabe ressaltar aqui, que o verbo era foi utilizado porque minha mée ja se
encantou. Muitas pessoas negavam a negritude de minha mae dizendo: sua mae ndo € negra,
ela ¢ morena, mulata. Ao assistir o programa de Djamila Ribeiro e ao ler o livro “Colorismo”,
de Alessandra Devulsky, pude compreender o debate sobre colorismo. Agora quando me
perguntam sobre a cor de minha mae respondo: “minha mae era uma mulher negra, de pele
clara”. Por ultimo, gostaria de ressaltar outra memoria marcante de minha mae e aqui também
englobo as vivéncias das minhas tias e primas negras. Um elemento marcante na vida dessas
mulheres que convivem comigo era a presenca persistente do medo. O medo de sair na rua, a
sensacdo de estar sendo perseguida. Um exemplo de como esse medo bloqueava a vida de
minha mée € que ela ndo saia na rua sozinha, ndo ficava em casa sozinha e tinha panico de pegar
Onibus sozinha. Além disso, as irmds da minha mae e seu irmdo desenvolveram doencas
psiquiatricas, tais como: depressdo, sindrome do panico e esquizofrenia. Naquele periodo eu
assistia os episodios de ataques de ansiedade, de panico, de esquizofrenia e ndo compreendia
que aquelas doencas teriam relagcdo com a racialidade. Todavia, ao ler as autoras negras como
Virginia Bicudo e Neusa Santos Souza, pude compreender os desdobramentos e as doengas
psiquicas causadas pelo racismo. Apos essas leituras, muitas das minhas vivéncias com essas
mulheres comecaram a fazer sentido. Na época, eu hdo compreendia de onde vinha tanto medo

e ficava assustada, mas hoje eu compreendo e acolho essas mulheres.

b. A trajetdria na graduacao de historia

No segundo momento, destaco a minha trajetoria na graduacéo de Historia. O primeiro
elemento que me chamou a atencdo foi a estrutura da grade curricular. Durante os quatro anos
de curso, nenhuma disciplina contemplava a historia da Asia, dos Povos Indigenas e
principalmente sobre a historia da Africa e da cultura afro-brasileira, apesar da lei 10.639/03
estar em vigor, uma vez que cursei a graduacdo de histéria em 2009. O segundo elemento,
importante a ser destacado, sdo as ementas na graduacdo de historia. As indicacdes das obras e
as/os autoras/es indicadas/os eram em sua grande maioria homens brancos. Pouquissimas
mulheres e nenhum/a autora/o negra/o.

Ademais, durante a graduacdo de Histdria pude perceber que o curso priorizava 0s
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estudos marxistas. N&o que os estudos marxistas ndo sejam extremamente importantes. O que
se propde aqui, ndo é descarta-los, mas sim de incluir as demais opressdes incididas sobre as/os
sujeitas/os na sociedade brasileira. Nessa perspectiva, notamos que a opressdo de classe é
primordial para a compreensao da estrutura capitalista. Todavia, a mulheres negras nos educam
ao desvelar as maltiplas opresses presentes na nossa estrutura social e destaca que ndo ha
primazia de uma opressdo sobre a outra, ou seja, para analisar os fendbmenos sociais € preciso
levar em conta todas as opressdes, a saber: de classe, género, raca, orientacdo sexual, geracao,
entre outras. A seguir, observa-se como a pesquisa me afetou e me educou enquanto

pesquisadora.

c. Trajetoria como mestranda em educacao e o refazer do meu saber-fazer docente

Apo6s eu me formar em Historia na UFMG em 2012, lecionei durante onze anos na rede
publica estadual de Minas Gerais e nos ultimos trés anos, lecionei concomitantemente, na rede
privada. Depois de dez anos longe dos espacos académicos, escolhi escrever um projeto
extremamente desafiador para minha formacéo: estudar mulheres negras em um programa
midiatico televisivo. Ao iniciar o Mestrado em Educacéo e formagdo humana na UEMG, em
2022, pude fazer um mergulho nos estudos relacionados a raca, género, interseccionalidade e
decolonialidade. Neste mergulho, através das leituras, percebi o quanto aqueles conhecimentos
me atravessavam e 0 quanto esse processo foi libertador.

A escolha por esta pesquisa, “Djamila Ribeiro no Programa Roda Viva: racializando a
ciéncia na partilha de saberes”, além de ser um desafio, colocou-me frente a algumas
encruzilhadas: Como me comprometer com as questdes étnico-raciais? Como buscar uma
pratica que perpasse necessariamente pela transformacdo radical baseada na critica da ciéncia
eurocentrada que eu havia aprendido durante toda a minha vida? Essas perguntas me
interpelavam a todo momento, fazendo com que a busca pela mobilidade e transformacéo da
minha mentalidade baseada na ideologia da branquitude fosse desconstruida.

O pesquisar como ato de decolonizagéo me deslocou como pesquisadora e colocou-me
diante da seguinte indagac&o: Como se pode praticar algo que ndo se tem conhecimento? Nesse
sentido, Simas e Rufino (2018), em sua obra “Fogo no Mato: a ciéncia encantada das
macumbas”, destacam que a relagdo de ndo saber e 0 ato de praticar estdo assentados no discurso
dicotdbmico da ciéncia moderna, em que teoria e pratica devem andar juntas. Todavia, 0s autores

apontam que
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A légica assente na epistemologia das macumbas a condicéo de néo saber é necesséria
para o que vira a ser praticado. Essa dindmica se inscreve na perspectiva de uma forma
de educacdo que é compreendida como experiéncia, na bricolagem entre
conhecimento, vida e arte (Simas; Rufino, 2018, p. 38).

Nessa perspectiva, 0 conhecimento ndo pode ser notado como um amontoado de
informacdes, mas sim como aprendizagens advindas da experiéncia. Assim, a pratica da
pesquisadora em decolonizacédo esta sempre ligada a dimenséo do saber inacabado, em aberto,
que ndo se fixa em conhecimentos prévios ou em certezas e verdades absolutas. Dessa forma,
destaco que o meu fazer pesquisa se transformou em uma préatica antirracista, ao compreender
a existéncia de uma série de saberes, fazeres, sentires que extrapolam a ciéncia normativa
eurocéntrica. Oriento-me agora, pela ideia de plurissaberes, que, a0 mesmo tempo, me afeta
pelo contanto com saberes outros, bem como me faz atuar para mobilizar lutas em favor do
outro. Dito isto, ao desempenhar minhas atividades na escola, participei ativamente da producgéo
e do compartilhamento dos saberes aprendidos durante minha pesquisa.

Diante dessas considerac@es, noto como a pesquisa me afetou enquanto pesquisadora,
principalmente na forma como analiso as questdes sociais e raciais, bem como na minha pratica
docente. A seguir, apresento alguns dos projetos desenvolvidos na escola durante o periodo da

escrita dessa dissertacao.

1) Projeto Consciéncia Negra: este projeto foi dividido em varios momentos, a saber: a)
Ensaio fotografico; b) Apresentacdo da Banda; c) Desfile; d) I Mostra de Cinema:

Consciéncia Negra; €) Palestra sobre estética negra e empoderamento feminino.

a) Ensaio Fotografico: o ensaio fotografico foi realizado no més de novembro com as/os
alunas/os na rua da escola. Neste projeto, fiquei responsavel pela maquiagem das/os
alunas/os, das fotografias e da edigdo. Posteriormente, no dia 20 de novembro, dia da

Consciéncia Negra, realizamos uma exposicdo fotogréfica.
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Fonte: acervo pessoal d;?)esquisadora

b) Apresentacdo da Banda: os integrantes da banda eram majoritariamente alunas/os
negras/os. A curadoria das mausicas foi realizada de maneira criteriosa, buscando
evidenciar cantoras/es negras/os com letras de musicas ligadas a tematica racial. Cabe
destacar que escolha das musicas foram feitas pelos alunos, sob a minha orienta¢do. Das
mausicas escolhidas: Dona de mim e Pesaddo, da cantora Iza, Olhos Coloridos, de Sandra
de Sa e Olho de Tigre, do cantor Djonga.
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Figura 21- Banda

Fonte: acervo pessoal da pesquisadora

c) Desfile: todas as pessoas negras da comunidade escolar foram convidadas a

participarem do desfile. Participaram do desfile; alunas/os, funcionarias/os da escola,

professoras/es.

Figura 22 - Preparacao para o Desfile

vl

Fonte: acervo pessoal da pesquisadora

d) | Mostra de Cinema Consciéncia Negra: na primeira Mostra de Cinema, os alunos
foram convidados a escolherem um filme que abordava a questéo racial. Neste trabalho,
eles tiveram que montar o cendrio dentro de suas respectivas salas, selecionar um trecho
do filme e encenar. A partir deste trecho, abria-se o debate para o publico discutir as

guestdes raciais postas ali.

e) Palestra sobre estética negra e empoderamento feminino: palestra ministrada pela
blogueira Sabrina de Almeida, do instagram “Cacheia aqui”. Neste evento, a convidada

discorreu sobre a estética negra e sobre o empoderamento feminino.
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Figura 23 - Palestrante Sabrina de Almeida

{0
Fonte: acervo pessoal da pesquisadora

2) Podcast Conversas educativas: O podcast “Conversas educativas” ¢ um projeto que visa o
debate sobre o Racismo e as politicas de acdes afirmativas, este comegara no primeiro ano da
Pandemia da Covid-19. A partir da iniciativa de alguns professores e estudantes da minha
escola e se fortaleceu a minha entrada no mestrado. Nesse projeto, ja produzimos trés episodios,
a saber: Episodio 1, apresentagdo do projeto “Conversas Educativas”; Episodio 2, conceito de
raca; Episddio 3, juventudes negras. E agora estamos produzindo mais episddios sobre as
mulheres negras na TV, o qual pode ser acessado por este link:
https://open.spotify.com/episode/5v41fD4iAsXWAwi03R6eFk.

Figura 24 - Capa do podcast

Conversas Educativas

Shirley Oliveira

Fonte: Plataforma de Streaming de musica e podcast Spotify®

3) Projeto Rasuras: “Aprender a rasurar para acordar o Brasil dos seus sonos
injustos™ (Parafraseando Conceicdo Evaristo): no projeto Rasuras, pensamos tanto a categoria

aluno quanto a categoria jovem no seu sentido plural. Assim, as questdes que nos interessam

8 Site do Spotify: https://open.spotify.com/episode/5v4IfD4iAsXW4wi03R6eFk


https://open.spotify.com/episode/5v4IfD4iAsXW4wi03R6eFk
https://open.spotify.com/episode/5v4IfD4iAsXW4wi03R6eFk
https://open.spotify.com/episode/5v4IfD4iAsXW4wi03R6eFk
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particularmente sdo: como nossa escola pensa o ser aluno jovem? Como as/os jovens estudantes

tém se sentido na escola? Quais os desafios elas/es nos apontam nesse encontro entre ser jovem

e ser aluno? Como rasurar o racismo, a homofobia, a violéncia contra a mulher, o machismo,

ou qualquer outra forma de violéncia ou silenciamentos e, assim, compreender que essas Sdo

também problemas escolares. Foi desse projeto, que surgiram as questdes da minha dissertacao.

a)

b)

Figura 25 — Projeto Rasuras

o

Ninguem >olm>:nr mao de
ninguém
o

Fonte: Projeto Rasuras
Banda Rasuras: Durante o projeto Rasuras, os professores e alunos participantes foram
notando a importancia da arte e, principalmente, da literatura, da masica e do desenho
para um didlogo mais proficuo sobre estas questdes raciais na escola e para uma
aproximacdo com estudantes da educacdo publica. A musica notada como um elemento
importante para a educagdo antirracista e para uma aproximagao com as juventudes da
escola. Nesse sentido, pensou-se a formagdo de uma banda musical como um campo de
aproximagdo com 0s nossos estudantes e como uma forma de socializagdo entre as
turmas da escola. A musica ndo s6 como um projeto de educacao antirracista, mas como
um projeto de socializagdo e de educacdo estética, histérica e ética. E, mais
especificamente, como um espaco de conhecimento e de reconhecimento dos talentos

dos nossos estudantes, como notaremos ao longo deste projeto.

I Seminario do Grupo Rasuras: No dia 20 de novembro de 2023, “O projeto Rasuras”
realizou 0 seu primeiro seminario, com a seguinte teméatica: JUVENTUDES VIVAS:
“Eles combinaram de nos matar, nés combinamos de ndo morrer” (Conceigao

Evaristo)®®.

8 No apéndice 2, encontra-se o certificado emitido neste seminario.
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Figura 26 — | Seminario Rasuras

4) Clube de leituras decoloniais: O “leituras decoloniais” ¢ um projeto desenvolvido com
alunas/os do 3° ano do Ensino Médio, para discutir e debater perspectivas de autoras/es
decoloniais. Tal projeto tem por objetivo desenvolver o habito da leitura e postura critica diante
dos problemas da sociedade, sem recair em ideias reducionistas e/ou simplistas. O grupo se
reine semanalmente®’.

Este pequeno adentro nesta dissertacéo se fez necessario, pois consideramos importante
demostrar que 0 achado desta pesquisa, a saber: a presenca educadora de mulheres negras no
Programa Roda Viva e os saberes negros ai partilhados foi afetando a prépria pesquisadora
tanto no seu aprender-se como pesquisadora, tanto no seu decolonizar como mulher e educadora

branca.

87 No apéndice 3, encontra-se o cronograma do Projeto de leitura: “Leituras Decoloniais”.
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Consideragcdes em comegos, meio e em comegos

Essa pesquisa de dissertacdo teve como objetivo analisar a presenca educadora de
mulheres negras no programa Roda Viva, destacando os saberes partilhados e compartilhados
por essas mulheres. Inicialmente, a proposta delineava-se em analisar as entrevistas concedidas
por mulheres negras do ano de 2020 a 2023. No entanto, tal proposta ao longo da pesquisa foi
se mostrando inviavel devido ao tempo despendido para andlise e a riqueza do material
selecionado. A partir dessa encruzilhada, fizemos o recorte empirico e escolhemos a entrevista
de Djamila Ribeiro, por entendermos que tal material seria suficiente para demonstrarmos a
presenca educadora desta mulher negra no programa, partindo do pressuposto de Nilma Lino
Gomes (2017) de que a presenca do movimento negro no Brasil € uma presenca educadora,
principalmente, no que tange as questdes étnico-raciais, bem como é a principal autora das
incansaveis lutas pelas escritas desobedientes e transgressoras, possibilitando outros modos de
existéncia, narrativas, historias, epistemologias e saberes negros.

Para tanto, ao longo da pesquisa, fez-se necessario fazer revisao tedrica dos conceitos
Raca, Género, Interseccionalidade e Saberes, a partir da perspectiva decolonial, fazendo a
critica a colonizacdo do ser, do saber e do poder. Assim, evidenciamos que a presenca
educadora de Djamila Ribeiro no programa Roda Viva, possibilitou o cruzo de saberes multiplos
e inacabados®®, permitindo & transgressdo da logica colonial que se apresenta como ciéncia,
como saber hegeménico, castrando e apagando saberes outros.

Ao adentrarmos no espaco televisivo Roda Viva, identificarmos como Djamila Ribeiro
rompe com 0s signos, barreiras, esteredtipos, imagens de controle e como a midia televisiva
recebe as tensbes provocadas pelos saberes insurgentes negros daquela emissdo especifica.
Notamos ainda, que apesar da presenga educadora de Djamila Ribeiro, hd& uma auséncia
historica de mulheres negras no programa televisivo Roda Viva. Inclusive, apesar do
crescimento nos Gltimos anos, a presenca feminina negra no programa ainda € muito timida,
uma vez que o programa € transmitido semanalmente.

Nesse sentido, destacamos alguns dos possiveis motivos que levaram a auséncia de
mulheres negras no programa Roda Viva pode ser compreendida partir da teoria do principio
da auséncia de Grada Kilomba (2020) e na premissa do racismo estrutural (Almeida, 2019),

compreendendo que o racismo perpassa todas as instituicdes da sociedade, inclusive a midia.

8 Termos utilizados no artigo Pedagogia da congada: no cruzo de saberes e ancestralidades em disputa, de Aline
Guerra da Costa.
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Nessa perspectiva, destacamos ainda em nossos estudos que a pouca presenca das mulheres
negras no programa Roda Viva, também pode ser fundamentada nas nogdes estereotipadas
apontadas por Lélia Gonzalez (1983) e nas imagens de controle, apresentadas por Collins
(2019). Dessa maneira, ressaltamos a importancia do nosso objeto empirico para o publico ao
qual é destinado, & sociedade brasileira e julgamos necessario a representatividade dessas
mulheres para a busca por emancipacao e justica racial. Em suma, destacamos a relevancia do
nosso objeto, principalmente no que diz respeito a dimensao educadora de mulheres negras em
um programa televisivo.

Nesse aspecto, investigamos a presenca educadora de Djamila no Programa Roda Viva,
para entendermos como essa presenca ocupa o dispositivo midiatico televisivo. A partir do
percurso de elaboracdo dessa dissertacdo, dividimos esta pesquisa em trés momentos, a saber:
1) Analise do objeto empirico e metodologia; 2) Pesquisa bibliografica; 3) Andlise de dados.
Sobre a analise do objeto empirico, levantamos discussdes acerca do conceito televisao, tecendo
aproximacoes entre televisdo e o tecido social, chegando a problematizacdo do racismo
midiatico presente na sociedade brasileira. Além disso, debrucamo-nos sobre os caminhos
metodoldgicos utilizados na elaboracdo desta pesquisa. Na revisao bibliografica, apresentamos
o referencial tedrico.

Por fim, a nossa analise de dados foi dividida em dois capitulos para configurar o corpus
da pesquisa: No primeiro capitulo, a partir da problematica: “Como se da a presenga educadora
de mulheres negras no programa televisivo Roda Viva”, fizemos a escolha em analisar a emissédo
especifica de Djamila Ribeiro. Compreendendo que a voz desta intelectual ndo apresenta
somente a sua singularidade, mas também pudemos notar a sua importancia em termos
coletivos. Assim, apresentamos inicialmente uma breve biografia de Djamila, bem como
caracterizamos o formato do programa Roda Viva a partir da emissdo de Djamila Ribeiro. No
segundo capitulo analitico, notamos a presenca de uma grande categoria que atravessava toda
a entrevista de Djamila, a saber: Raca e seus aquilombamentos.

Nesse sentido, chegamos ao nosso primeiro achado de pesquisa, a saber: Raca e seus
aquilombamentos. Na emissdo de Djamila, evidenciamos que uma das grandes aprendizagens
que tornam a participacdo de Djamila uma presenca educadora é a aprendizagem da racialidade.
Assim, ao longo do programa Djamila, percebemos a insurgéncia de saberes que nos fazem
notar que as pessoas negras fazem essa experiéncia racializada, fazendo com que elas tenham
que passar pelo processo de reconhecimento da sua negritude, do saber-se mulher negra, para
enfim, assumir essa identidade e tornar-se mulher negra. Tomando esse conjunto de

consideracOes, através dessa grande categoria foi possivel identificar cinco subcategorias, no
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qual foram acionadas estratégias e aprendizagens através do aquilombar-se via: Movimentos
Negros, Feminismo Negro, escreviver, enegrecer das instituicbes sociais e rasurar a
colonialidade e as tecnologias racistas do capitalismo.

Nessas travessias aquilombadas, chegamos ao segundo achado da pesquisa: Os saberes
insurgentes negros. A partir das analises da perspectiva interacional e comunicacional do
programa, observamos que, a presenca educadora de Djamila Ribeiro possibilitou as
insurgéncias de saberes negros, a saber: identitarios, politicos, estético-corporeos, afetivos,
interseccionais, da indignacédo, de denuncia, de rasurar, de saber-se e tornar-se mulher negra.
Saber da dororidade, da sobrevivéncia, das escrevivéncias. Saberes da memodria, das
ancestralidades, da coletividade e da reexisténcia.

Portanto, através das analises, percebemos que 0 acesso a esses saberes, fez com que
Djamila acione saberes negramente aprendidos em suas relacGes com 0s movimentos negros e
feminismos negros, bem como com autoras/es negras/os. Em suas giras, Djamila traz saberes
transgressores, insubmissos, advindos de suas muitas relacdes negras. S&o saberes que se
acumulam ao longo de seus 43 negros anos, aprendidos desde a infancia em Santos, na casa da
avo, da familia, bem como remetem a ancestralidade aprendida desde a travessia do Atlantico,
da Diaspora Africana até o girar da Roda, conduzidos por Ogun, Oxala, Oxosse, Ossaim, lansa,
Oxumaré, Exu, Oxum, lemanja e tantos outros que advém de varios ilés axés®, terreiros e
quilombos, como ela mesmo destacou em sua entrevista, nas aprendizagens aquilombadas.

Ao analisar a presenca de Djamila como educadora, por trazer plurissaberes para a roda,
destaca-se também como sua presenca traz consigo a sua espiritualidade. Djamila na entrevista
afirma: “eu sou a mulher de Candomblé”. Nesse sentido, nota-se que a dramatizacéo nos ilés
axes, nos terreiros, a danca dos orixas é sempre apresentada no formato de uma roda. Estes
circulos sdo representados por filhos e filhas de santos que simbolizam os orixas em terra. Dito
isto, podemos notar que a presenga de Djamila a partir da cosmopercepgao do candomblé “ela
ndo esta s0”, ela traz a roda, o xiré, para dentro do Roda Viva.

Destaca-se ainda que tais saberes se intercruzam, a medida em que um saber, a0 mesmo
tempo, pode ser identitario, politico, estético-corporal, afetivo, interseccional, de indignacéo,
dentre tantos outros. Nesse sentido, evidenciamos ainda, a manifestacao dos saberes insurgentes
negros produzidos e compartilhados por Djamila Ribeiro através da sua ginga, da mandinga, da
sabedoria de fresta, que cria e re(cria) através da arte do cruzo.

Por fim, notamos que Djamila Ribeiro entrega a insurgéncia de saberes negros no

8 |1¢ axé pode ser entendido, sem grandes prejuizos, como sindnimo de templo. O mesmo que casa de santo,
barracdo ou terreiro.
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programa Roda Viva, através da sua ginga do cruzo, ginga esta que se faz presente nas frestas
da colonialidade, obstruindo a perspectiva de uma historia Gnica®. Subvertendo a ldgica
colonial, tais saberes demonstram como a populacdo negra criou e continua criando
possibilidades de existéncia e (re)existéncia desde a travessia da “calunga grande” e da diaspora
africana.

Ao chegarmos ao final desta pesquisa, € importante salientar que o objetivo desta
dissertacdo foi refletir sobre a presenca educadora de mulheres negras no programa Roda Viva.
Dito isto, convém destacar que a emissdo de Djamila Ribeiro revelou importantes
aprendizagens, a saber: elaboracdo de uma metodologia propria a partir das pessoas negras,
afastando-se do modelo metodoldgico tradicional eurocentrado; a pesquisa exigiu a elaboragéo
de um arcabouco tedrico denso a partir da revisao da literatura que privilegiasse perspectiva
decolonial; aprendizagens de conceitos basilares para esta pesquisa como raca, classe,
interseccionalidade, saberes, epistemologias e insurgéncia; através da emissdo de Djamila
Ribeiro no programa Roda Viva, acessamos aprendizagens sobre Raca e seus
aquilombamentos, chegando assim aos saberes insurgentes negros; e por fim, destacamos como
0s saberes insurgentes negros contribuiram para aprendizagem que levou a pesquisadora ao
processo de decolonizacéo.

Finalizamos essa dissertacdo indicando que esta pesquisa abre caminhos para novas
pesquisas ao apontar possibilidades de percursos tedrico-metodoldgicos e ao evidenciar as
maultiplas perspectivas de analises que ainda tém muitos cruzos e encruzilhadas para serem

encantadas.

% Referéncia ao livro “O perigo de uma historia unica”, de Chimamanda Adichie.
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Apéndice 1 — Mulheres negras entrevistadas no Roda Viva (2000-2023)

MULHERES NEGRAS ENTREVISTADAS NO RODA VIVA (2020-2023)

N° | Anodo | Personalidade | Profissdo/ Area | Nacionalidad | Mediadora | Entrevistadores
Program | Entrevistada de atuacdo e do
a programa
1 09.11.202 | Djamila Filésofa e | brasileira Vera Joice Berth
0 Ribeiro escritora. Magalhdes | Ad Janior
Cris Bartis
Mafoane Odara
Fernanda Diamant
2 01.02.202 | Erika Hilton Ativista dos dire | brasileira Vera Angela Boldrini
1 itos Magalhdes | Caé Vasconcelos
negros e LGBTI Helena Vieira
e Thiago Amparo
politica brasileir Vitdria Régia da
a. Silva
3 22.02.202 | Teresa Cristina | Cantora e | brasileira Vera Cris Guterres
1 compositora. Magalhdes | Jairo Malta
Roberta Martinelli
Sarah Oliveira
Sérgio Martins
4 08.03.202 | Tais Araujo Atriz e | brasileira Vera Adriana Couto
1 apresentadora. Magalhdes | Claudia Lima
Cristina
Padiglione
Paola Deodoro
Paula Mageste
5 17.05.202 | Jurema Médica e ativista | brasileira Vera Edu Carvalho
1 Werneck do  feminismo Magalhdes | Jefferson Barbosa
negro. Paula Miraglia
Semayat Oliveira
Tatiana
Vasconcelos
6 14.06.202 | Chimamanda Feminista e | Nigeriana Vera Carol Pires
1 Ngozi Adichie | escritora Magalhdes | Adriana Ferreira
Silva
Djamila Ribeiro
Carla Akotirene
Marcella Franco
7 06.09.202 | Conceicéo Linguista e | brasileira Vera Ana Cristina Rosa
1 Evaristo escritora. Magalhdes | Adriana Ferreira
Silva
Elisa Lucinda
Pedro Henrique
Franca
Paulo Werneck
8 15.11.202 | Zezé Motta Atriz e cantora. | brasileira Vera Tais Aradjo
1 Magalhdes | Joyce Ribeiro

Silvia Ruiz
Ad Jlnior
Luanda Vieira



https://pt.wikipedia.org/wiki/Djamila_Ribeiro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Djamila_Ribeiro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fil%C3%B3sofa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Erika_Hilton
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ativista
https://pt.wikipedia.org/wiki/Movimento_negro_no_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Movimento_negro_no_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Movimento_negro_no_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Movimentos_civis_LGBT_no_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Movimentos_civis_LGBT_no_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADtico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Teresa_Cristina_(cantora)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ta%C3%ADs_Ara%C3%BAjo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jurema_Werneck
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jurema_Werneck
https://pt.wikipedia.org/wiki/Chimamanda_Ngozi_Adichie
https://pt.wikipedia.org/wiki/Chimamanda_Ngozi_Adichie
https://pt.wikipedia.org/wiki/Zez%C3%A9_Motta
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9 22.11.202 | Anielle Franco | Professora, brasileira Vera Cris Guterres
1 jornalista e Magalhdes | Preto Zezé
ativista. Vera Araujo
Laura Ancona
Jefferson Barbosa
10 | 14.03.202 | Gléria Maria Jornalista, brasileira Vera Laura Ancona
2 repérter e Magalhdes | Cris Guterres
apresentadora. Claudia Lima
Isis Virgilio
Cristina
Padiglione
11 | 02.05.202 | Cida Bento Psicdloga e | brasileira Vera Guilherme
2 ativista. Magalhdes | Henrique
Marcela Franco
Anielle Franco
Daniel Bento
Teixeira
Pedro Borges
12 | 31.10.202 | Marina Silva Historiadora, brasileira Vera Afra Balazina
2 Ministra do meio Magalhdes | Catia Seabra,
ambiente. Cristiane
Agostine
Rodrigo Piscitelli
Sérgio Roxo
13 | 12.12.202 | Liniker Cantora, brasileira Vera Raquel Virginia
2 compositora, Magalhdes | Adriana Couto

atriz e artista
visual.

Livia Venaglia
Pedro Franca
Guilherme Soares
Dias




178

Apéndice 2 - Certificado do Primeiro Seminario Rasuras

1 SEMINARIO DO GRUPO RASURAS E OBSERVATORIO DAS JUVENTUDES UEMG
JUVENTUDES VIVAS “Eles combinaram de nos matar e nés combinamos de ndo morrer”

Certificado
Certificamos que participou como membro da equipe
organizadora , no Semindrio Juventudes Vivas: "Eles combinaram de nos matar e nds combinamos de ndo
morrer” (CONCEICAD EVARISTO), realizado na Escola Estadual Menino Jesus de Praga, em 20 de
novembro de 2023,

Belo horizonte, 20 de novembro de 2023,

Paula Fernanda Oliveira Souza Shofie-Fartl de Oliveira Cirlene Cristina de Sousa
{Comissio Organizadora) (Comissao Organizadora) {Comissio Organizadora)

Francisco André Siva Martions
(Coordenador do Observatdno das Juventudes. FAE/UEMG)

Fonte: acervo pessoal da pesquisadora



Apéndice 3 - Cronograma do Clube de “leituras decoloniais”

CLUBE DE “LEITURAS DECOLONIAIS”

1° Bimestre
TEMA: obras de Ailton Krenak
Grupo Integrantes Obras
Clube de leitura Ideias para adiar o fim do
mundo

Grupo 1 A vida ndo é Util

Grupo 2 Futuro Ancestral

Grupo 3 O amanhd ndo esta a venda

Producéo: Os alunos deverdo produzir um artigo sobre as aprendizagens com as obras
propostas.

2° Bimestre
TEMA: obras de Djamila

Grupo Integrantes Obras
Clube de leitura Pequeno Manual antirracista
Grupo 1 Lugar de fala
Grupo 2 Quem tem medo do

feminismo negro?

Grupo 3 Cartas para minha avo

Producdo: os alunos deverdo produzir um podcast sobre as obras propostas.

3° Bimestre
TEMA: Racismo
Grupo Integrantes Obras
Clube de leitura O perigo da histéria Gnica
Grupo 1 Memodrias da plantacdo
Grupo 2 Racismo Recreativo
Grupo 3 Intolerancia religiosa

Producdo: os alunos deverdo produzir um fanzine sobre as obras propostas.

4° Bimestre

TEMA: Dia da Consciéncia Negra

Apresentacdo dos trabalhos produzidos ao longo do ano.
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