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RESUMO

Esta pesquisa se propde a analisar as potencialidades pedagdgicas e do material
produzido no ambito da Acdo Saberes Indigenas na Escola sobre a cultura e historia
indigena do Povo Xakriaba, investigando o modo como a especificidade sociocultural
deste povo se manifesta nas publicacées. Seu referencial tedrico fundamenta-se nos
estudos que tém sido realizados sobre os povos indigenas, sua cultura, sua identidade
e toda a representacao que tem sido feita sobre esses povos e de que maneira essa
representacdo produz a sua invisibilidade. Além disso, sera importante utilizar de
estudos que dizem respeito a analise da politica governamental que instituiu o
Programa Nacional de Territérios Etnoeducacionais Indigenas, cuja Acao Saberes
Indigenas na Escola é parte integrante. Como pressuposto metodologico, este estudo
tem por objetivo realizar uma Pesquisa Qualitativa, uma vez que dentre seus objetivos
sera necessaria a participacao dos autores e de participantes do projeto, ou seja, sera
realizada a partir da comunicacdo entre pesquisadora e integrantes do Saberes
Indigenas na Escola, a partir de uma entrevista e a partir dela, inventariar o material
produzido e todo o processo de formulacdo deste material, bem como as
representacfes contidas neles, que sado fatores importantes para a afirmacédo da
identidade indigena. Ressaltamos, assim, a importancia desta analise para
entendermos como se da a coletividade da autoria indigena. Vimos nas obras aqui
analisadas que ora podemos citar os autores e em alguns momentos citamos apenas
0 home da obra, pois ndo € possivel conceber uma histéria ou varias apenas a uma
pessoa. Entendemos também que esta coletividade retrata muito bem as
contribuicdes dos povos indigenas, mais especificamente do povo Xakriaba, para a
compreensao da histéria e da diversidade da sociedade brasileira. Constatamos ainda
a importancia da continuidade da rede Saberes Indigenas na Escola, dada a sua
relevancia para as comunidades e escolas Xacriaba e como estratégia de resisténcia
dos povos indigenas.

Palavras-chave: Educacdo Escolar Indigena; Saberes indigenas na Escola; Povo
Xakriabd; Autoria Indigena.
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1. INTRODUCAO

Para contar desta pesquisa, preciso compartilhar um pouco da minha trajetéria e do meu
encontro com o Povo Xakriab4d. Minha formacdo no ensino médio foi no Colégio da
Associacdo dos Empregados no Comércio, ano de 1991, no curso técnico em
Contabilidade. Naquela época, eu precisava trabalhar para sustentar os estudos, e escolhi

uma formag&o que me desse mais oportunidade no mercado de trabalho.

Aos 19 anos, em fevereiro de 1993, dava a luz a uma menina, fruto de um relacionamento
aberto, momento em que comecei a sentir o que era a realidade de uma “méae solo”.
A mulher casada é autorizada a viver a expensas do marido; demais, adquire uma
dignidade social muito superior a da celibataria. Os costumes estao longe de
outorgar a esta possibilidades sexuais idénticas as do homem celibatario; a

maternidade, em particular, é-lhe, por assim dizer, proibida, sendo a mae solteira
objeto de escandalo. (BEAUVOIR, 1970, p. 176).

A partir da maternidade, a Unica alternativa que eu tinha era trabalhar, agora ndo para
pensar mais em estudar, mas para conseguir o sustento de minha filha e em consequéncia
desta nova realidade, o trabalho que realizava e realizei por mais de dez anos foi no
comércio de venda de equipamentos para informatica, pois, ser técnica em contabilidade,
do sexo feminino, dificultava o0 acesso a este mercado - coisa que descobri apés longa

busca na minha area de formacéao.

Sempre que indagada sobre a necessidade de se ter um curso superior, eu respondia que
s6 poderia pensar nisso quando minha filha completasse 18 anos, e esta resposta se
tornava a cada ano mais real, pois, ingressar em algum curso de graduacdo naquele
momento ndo era uma trajetoria esperada para o meu lugar social. Uma vez cheguei a
tentar o vestibular na Universidade Federal de Minas Gerais, mas passei bem longe, pois

n&o tinha tempo e nem recurso para me preparar para as provas.

ApOs todos esses anos, aos 37 me vi desempregada e com apenas uma experiéncia em
um mercado totalmente saturado. Resolvi que deveria mudar de vida. Naquele fim de
semana recebi uma ligagdo que mudou completamente minha atuagao profissional e me
aproximou do propésito de me realizar profissionalmente e praticar atividades com as quais
eu me identificaria. Minha irm&, professora do ensino superior, estava enfrentando uma

nova etapa no trabalho e precisava de alguém de sua confianca para assessora-la, como
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uma secretaria particular. Foi ai que se deram 0s meus primeiros contatos com a Faculdade
de Educacédo da UFMG, em 2011.

Este momento foi extremamente significativo para que eu pudesse me interessar
novamente pela volta aos estudos, e mais ainda, a aproximagdo com a FaE me trouxe
indagacdes de todo o processo que enfrentei durante a maternidade. Me fez pensar que
naguele espaco de transmissdo do conhecimento eu poderia a partir das minhas

indagagdes quando mae na minha juventude, procurar entender como educar as pessoas.

Foi entdo que, ainda com a expectativa de mudar meu campo de trabalho, resolvi me
inscrever para o ENEM — Exame Nacional do Ensino Médio. Essa decisdo foi uma das
coisas que fiz com mais afinco. Como o meu novo trabalho nédo exigia dedicacdo em horario
integral, passei a estudar em casa assistindo videoaulas gratuitas e participando do
EducAfro - curso pré-vestibular comunitario - infelizmente, apenas por 2 meses, pois 0 curso
nao tinha mais condi¢cdes de fornecer ajuda de custo aos professores, e assim eu fui fazer
o Enem. Consegui a pontuacdo exigida para o curso e passei para a segunda etapa.
Lembro de caminhar em dire¢cdo ao Centro de Atividades Didaticas 1 - CAD 1 para a prova,
muito emocionada por estar ali e pensando em tudo o que havia vivido até aquele momento.

E naquele ano de 2011 consegui aprovar na graduacao.

1.1. Trajetéria académica

A partir da entrada no curso de Pedagogia, no segundo semestre de 2012, na Faculdade
de Educacdo da UFMG, tive a oportunidade de participar de projetos de extensao e
pesquisa no Programa Acdes Afirmativas na UFMG, além dos projetos de pesquisa
OEEI/UFMG - Observatério da Educacédo Indigena na UFMG e Saberes Indigenas na
Escola.

Enquanto bolsista do Programa Ac¢des Afirmativas, ingressei no projeto Ciclo de Debates,
Palestras, Organizacao e Producao Documental, no qual, a partir dos trabalhos propostos,
consegui entender melhor sobre a desigualdade racial entre negros e brancos no Brasil,
sobretudo nos niveis mais elevados de ensino e no mercado de trabalho. Este e os demais
projetos do Programa tem como principal objetivo, desde 2003, a permanéncia bem
sucedida de alunos(as) negros(as) da graduacdo da UFMG, visando a formacgéo
académica, social e politica, articulada com a proposta de responder a necessidade de um
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maior aprofundamento da discusséao racial desde o interior da academia. Esse projeto teve
como um dos seus resultados a filmagem e a catalogacéo de todos 0s seminarios, cursos
e debates realizados pelo Programa, e posso afirmar que participar do processo contribuiu
com minha formagéo académica, a partir dos grupos de estudos, participacdo em debates,

seminarios e apresentacao em eventos.

Todas as atividades me ajudaram/ajudam a pensar sobre a importancia de politicas de
acOes afirmativas para 0 acesso da populacdo negra aos espacgos excludentes da
sociedade, como a Universidade e entender ainda, a construcao da identidade negra e a
maneira em que € praticada, como define Nilma Lino Gomes sobre esta construcdo, uma
construcédo social, cultural e politica:
[...] entendo a identidade negra como uma construgao social, histérica e cultural
repleta de densidade, de conflitos e de didlogos. Ela implica a constru¢éo do olhar
de um grupo étnico/racial ou de sujeitos que pertencem a um mesmo grupo
étnico/racial sobre si mesmos, a partir da relagdo com o outro. Um olhar que, quando

confrontado com o do outro, volta-se sobre si mesmo, pois s6 o outro interpela nossa
prépria identidade. (GOMES, 2002, p.02)

Fazer parte da pesquisa e extensdo durante a graduacdo me trouxeram elementos
importantes para esta pesquisa, como o0 OEEI/UFMG, criado pelo Decreto Presidencial n°
5.803, de 08 de junho de 2006 a partir do edital n® 049/2012 do Programa Observatério da
Educacgédo Escolar (OBEDUC), devolvido em parceria entre a CAPES — Coordenagéo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior, o INEP - Instituto Nacional de Estudos e
Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira e a SECADI/MEC - Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacéo, Diversidade e Inclusdo. Com vigéncia entre 2013 e 2017, o
OEEI/UFMG funcionou a partir do Nucleo em Rede: Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG, Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UniRio) e Universidade Federal
de Roraima (UFRR), intitulado “Praticas de Conhecimento e Praticas de Convivéncia:
Explorando Perspectivas Transdisciplinares da Educacdo Diferenciada nas Escolas e
Comunidades Indigenas e Quilombolas”, cujo objetivo principal era investigar os processos
préprios de conhecimento tanto da educacao escolar indigena, quanto da educacao escolar
quilombola. Nesta fase da minha formacgéao, foi muito importante entender, na investigacao
das préticas de gestdo das escolas indigenas e quilombolas no estado de Minas Gerais, a
promocao das condi¢cdes necessarias a implementacao das diretrizes curriculares previstas

para essas escolas, bem como identificar saberes especificos produzidos por gestores,
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docentes, liderancas e sabios indigenas e quilombolas a partir das experiéncias de gestao
da educacéo escolar diferenciada.
Gersem Baniwa (2013), em Educacdo para o manejo do mundo, destaca que a escola
diferenciada almeja ser diferenciada em relacdo as demais escolas brasileiras; especifica
e propria a cada povo indigena; intercultural no estabelecimento de um dialogo entre
conhecimentos universais e indigenas, e bilingue/monolingue, com a consequente
valorizacdo das linguas maternas, e ndo apenas da lingua nacional. No ambiente escolar,
guando os saberes especificos de cada povo séo inseridos nos curriculos e nas praticas e
experiéncias vivenciadas por esses alunos, esses ndo precisam mais abandona-las em
favor dos outros.
Cito ainda duas das mais relevantes atividades realizadas durante o OEEI/UFMG: Encontro
‘Comendo Como Gente: praticas de conhecimento indigenas sobre alimentagcéo e
comensalidade”, em que as diversas sessodes evidenciaram a importancia da alimentagao
e da comensalidade para os indigenas, mas nao apenas a alimentagcdo como também as
praticas de trocas de conhecimentos e saberes entre indigenas, ndo-indigenas, educadores
e antropdlogos, percebendo nas discussdes propostas a ideia de que “comida ndo é s6
comida”:

a comida boal/certa, na hora certa, pelas pessoas certas estd ligada ao

conhecimento, a formagdo da pessoa, a beleza. A alimentacdo esta conectada a

modos de ensinar e de aprender, e 0 corpo precisa ser preparado para a
aprendizagem (GALLOIS, 2015, 1’:55”).

Outro evento do projeto de pesquisa foi a Oficina da Universidade Popular dos Movimentos
Sociais (UPMS)! - Territério, Cultura, Direitos: Educacdo Intercultural em Minas Gerais.
Ocorrida em abril de 2016 na terra indigena Xakriaba, contou com a participacdo de mais
de 200 pessoas, entre indigenas de Minas Gerais, Bahia e Mato Grosso; liderancas
quilombolas do Vale do Jequitinhonha, Norte e Sul de Minas, intelectuais militantes e a

colaboracéo da equipe do Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra. Um

1 A UPMS é uma iniciativa que nasceu no Férum Social Mundial (FSM) de 2003, com o objetivo de promover
a partilha de conhecimentos e ampliar, articular e fortalecer as lutas dos movimentos sociais. Como expresso
na Carta de Principios: “A UPMS constitui um espaco aberto para o aprofundamento da reflexdo, o debate
democréatico de ideias, a formulacdo de propostas, a troca livre de experiéncias e a articulacéo para acfes
eficazes, de entidades e movimentos sociais locais, nacionais e globais que se opdem ao dominio do mundo
pelo capitalismo, pelo colonialismo, pelo racismo e pelo patriarcado, contra o sofrimento humano causado
pelas injusticas, exclusdes, discriminagdes, dominacgdes, opressdes que deles decorrem”.
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material que todos nés da equipe organizamos para o evento foi o Caderno de apoio para
a Oficina, contando sobre o surgimento da UPMS, programacdo dos encontros e a
descricao das oficinas. Este trabalho resultou nos principios para a construcdo da educacéao
intercultural em Minas Gerais e dele destaco:
[...] as conquistas dos povos indigenas, quilombolas e demais povos tradicionais
serdo reforcadas pelas trocas de experiéncias e saberes e pelo compartilhamento
de formas de organizacéo e estratégias politicas; a garantia do territorio € a matriz
daidentidade e elemento fundamental para o combate ao colonialismo e ao racismo;
a educacao intercultural fortalece a capacidade dos povos saberem de onde vem,
onde estdo e para onde vao; a escola deve ser o lugar de encontro de saberes, de
valorizagdo da histéria de quem veio antes e de transmisséo do legado das lutas as
geragdes mais novas; a escola aprende com o territorio e ensina a importancia dos
rios, das arvores e dos encantados; a mobilizagdo continua dos movimentos sociais
€ fundamental para resistir as ameacas de retrocessos dos direitos conquistados.

(Caderno UPMS - Territorio, Cultura, Direitos: Educacgéo Intercultural em Minas
Gerais, 2015, p.18)

Durante a minha participacdo no projeto, além da organizacdo dos seminarios, encontros,
palestras, reunides de planejamento, fazia parte do meu trabalho também o apoio a gestéao
administrativo-financeira. Nesta fase, contribui para que todo o plano de trabalho elaborado
inicialmente fosse cumprido, entendendo de perto a realidade dos povos indigenas e
guilombolas, como das dificuldades de deslocamento - algumas aldeias sao acessiveis de
barco, ou avido monomotor, e em algumas situa¢des gastavam 03 dias de viagem para sair
da aldeia em Roraima e chegar em Belo Horizonte. S&o situacdes que me fizeram entender
gue o sistema de gestao da universidade néo foi elaborado pensando na realidade desses
povos.

Esta sera uma perspectiva que ira orientar a pesquisa, de maneira a analisar no material
coletado as reflexdes relativas a importancia da diversidade cultural e da interculturalidade,
no que diz respeito as condi¢des atuais de vida dos povos indigenas, ao reconhecimento
de seus direitos fundamentais, ao dinamismo das culturas e do papel desses povos na
configuracéo da identidade brasileira.

Neste sentido é importante trazer as reflexdes de Manuela Carneiro da Cunha (2009) sobre
a diferenciagdo entre os termos cultura e “cultura”, quando as aspas indicam a categoria
empregada no dialogo intercultural e o termo sem aspas representa o sentido da categoria

analitica em seu sentido antropoldgico contemporaneo.
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Assim,

N&do é muito dificil detectar como diversos setores imaginam o conhecimento
indigena. Numa formulacédo simples: o conhecimento indigena é conceitualizado
como o avesso das ideias dominantes. Assim, 0s povos indigenas parecem estar
inextricavelmente condenados a encarnar o reverso dos dogmas individualistas e
de posse do capitalismo. (CARNEIRO DA CUNHA, 2009, p. 328)

Pretendemos aqui, discutir sobre esta visao distorcida sobre os povos indigenas no Brasil
e de que maneira o seu conhecimento se faz presente na nossa sociedade. E sobre as
descobertas e problematizacdes que construi no percurso de atuacdo no Saberes
Indigenas na Escola, a partir de todas as experiéncias pessoais e de conhecimento que
acumulei na trajetéria que me formou pedagoga, nas experiéncias de vida, que
rememorando diversos momentos de minha trajetéria, me proporcionou 0 encontro com o
povos indigenas, e particularmente com o povo Xacriaba que elaborei as questbes da
pesquisa para compreender melhor as culturas indigenas e as suas distintas e especificas
identidades.
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2. 0 PROGRAMA SABERES INDIGENAS NA ESCOLA: PRIMEIRAS APROXIMACOES

Esta pesquisa tem como tema a analise do material produzido pelo povo indigena Xakriaba,
no ambito do Programa Saberes Indigenas na Escola da Universidade Federal de Minas
Gerais. Pretendemos assim, colaborar com as estratégias de visibilidade as culturas
negadas e inverter l6gicas de apagamento dos povos indigenas.
Coube entdo, analisar de que maneira o material produzido pelo povo Xacriaba no SIE -
UFMG demonstra as especificidades dos Xakriaba, investigando suas potencialidades
pedagdgicas e interculturais a partir de suas narrativas e as tematicas trabalhadas, tendo
como objetivos geral e especificos investigar o modo como a identidade sociocultural do
povo Xakriaba se manifesta no material produzido, descrevendo e contextualizando o
Programa Saberes Indigenas na Escola; inventariando o material produzido pelo povo
Xakriab& no ambito do Programa Saberes Indigenas na Escola, conforme suas narrativas
e sua potencialidade intercultural; analisando as narrativas veiculadas neste material e a
forma como expressa a histéria e a cultura do Povo Xakriabd; avaliando de que maneira
esse material contribui para o reconhecimento e a valorizacdo dos saberes indigenas.
A homogeneizac¢éao das producdes que representam indigenas como se fossem um s6 povo
€ um dos componentes da estereotipia. Notadamente, percebo que para além das
condicBes sociais pejorativas que marcam esses grupos, mais importante sdo suas
estratégias de organizacdo para lidar com uma sociedade que propde integra-los em uma
I6gica que nao |hes pertence. Bessa Freire (2016) analisa esta representacdo dos povos
indigenas que sao internalizadas por nds nao-indigenas e aponta que as percepcdes em
torno das culturas indigenas sédo aquelas transmitidas
[...] pela escola, pelo museu e pela midia, entre outros aparelhos ideoldgicos e
equipamentos culturais [...]. A ideia do indio genérico, com o apagamento da
diversidade cultural e linguistica, como se formassem um bloco Unico, esta presente
na maioria das respostas, assim como a visao de que os indios pertencem a culturas
‘atrasadas’, ‘inferiores’, ‘ignorantes’, despossuidas de tecnologia e de saberes. Da
mesma forma, tais imagens consideram os indios como ‘coisas do passado’, como

‘primitivos’, acreditando que suas culturas sdo incompativeis com a existéncia de
um Brasil moderno (BESSA FREIRE, 2016, p. 33).

A partir das consideracfes do autor e experiéncias no trabalho do Saberes Indigenas na
Escola, percebemos que a producao deste material dialoga com outros espacos quando se
busca a visibilidade indigena fora das aldeias, com intencdo de manter os costumes e
tradigbes dos povos indigenas e de um movimento inverso a segregacao.
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Santos (2007) mostra a ideia de linhas abissais que separam 0s povos que tem valor
daqueles que nédo tem e o conhecimento que € valorizado daquele que € negado e como
temos afirmado, como toda essa representacdo que tem sido feita sobre os povos
indigenas, € uma representagcdo que produz a invisibilidade:
A caracteristica fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da co-
presenca dos dois lados da linha. O universo “deste lado da linha” s prevalece na

medida em que esgota o campo da realidade relevante: para além da linha ha
apenas inexisténcia, invisibilidade e auséncia ndo-dialética. (SANTOS, 2007, p. 71).

Essa é uma referéncia importante uma ideia ativamente produzida. Todo o aparato social
prop6e uma imagem estereotipada dos povos indigenas, como se estivessem presos ao
passado. E como afirma Santos (2007), esta representacdo enganosa, coloca esses povos
em situacao de ignorancia e de incivilidade.

Vejo o esforgo que fazem para dialogar com a sociedade, sem ter que deixar para tras suas
caracteristicas particulares, onde cada povo indigena envolvido no SIE - UFMG
encaminhou sua producdo de modo especifico, de acordo com sua variagao linguistica e
territorial, como também de acordo com as expectativas sobre a funcdo que a escola
assume em seu contexto sociocultural, evidenciou-se a forma particular como cada um dos
diferentes povos envolvidos se expressa e 0s temas que atribuem relevancia para figurar
em um material para sua escola.

Com base nessas reflexdes, esta pesquisa foi norteada pelas seguintes perguntas: como a
especificidade sociocultural do povo indigena Xakriabd se manifesta no material
pedagdgico produzido no ambito do Programa Saberes Indigenas na Escola? Quais sao o0s
temas e narrativas que se destacam nos materiais produzidos pelo povo Xakriaba? De que
forma esses materiais contribuem para o reconhecimento e a valorizagdo dos saberes

indigenas?

2.1. Construindo as trilhas da pesquisa

Precisamos apontar algumas dificuldades durante o percurso desta pesquisa, que se iniciou
na segunda semana do més de marco de 2020, quando foi decretado em todo o estado de
Minas Gerais o Decreto de emergéncia sanitaria, com protocolo de isolamento diante da
pandemia da COVID-19. A partir dai, refizemos alguns passos para realiza-la,
principalmente no encontro presencial entre pesquisadora e orientadores, pesquisadora e

equipe do Programa Saberes. Todo 0 n0sso contato para que pudéssemos chegar até este
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momento se deu de forma virtual e durante este processo enfrentamos varios obstaculos.
Para elucidar os questionamentos, como metodologia este estudo foi realizado a partir de
uma Pesquisa Qualitativa, contando a participacdo dos autores e de participantes do
projeto, ou seja, a partir da comunicagédo entre pesquisadora e integrantes do Saberes
Indigenas na Escola. De acordo com Flick (2013), os pesquisadores qualitativos escolhem
0s participantes propositalmente e integram pequenos numeros de casos segundo sua
relevancia. Espera-se que os participantes respondam a essas questdes espontaneamente
e com suas proprias palavras.

Recorremos aos arquivos que fazem parte do acervo do Programa Saberes Indigenas na
Escola para fazer um inventario dos materiais produzidos pelo povo Xakriaba e, por
intermédio da Andlise Documental, analisamos o processo de elaboracdo do material
pedagdgico entendendo como foram feitas as escolhas para esta producdo, o que
reforcaram como elemento da sua identidade e quais as obras consideraram o0s mais
indicadas para dar conta de falar da cultura do povo Xakriaba.

Esta andlise seguiu as orientac6es de Cellard (2008) sobre a avaliacado preliminar dos
documentos que consistiu em quatro passos até se chegar na andlise pretendida:
primeiramente o contexto - conhecer o contexto histérico e sécio politico em que o
documento foi elaborado, identificando nele as pessoas, 0s grupos sociais, o local onde
este grupo esta inserido, sua forma de organizacéo e os fatos contidos no documento.

No segundo passo - 0 autor ou 0s autores - identificando (0s) para assim compreender sua
identidade, se este (s) fala (m) em seu nome ou do grupo social para melhor compreenséao
do interesse do que foi escrito. No caso da autoria indigena, Correa afirma que é importante
reconhecer “o crescente protagonismo indigena sobretudo dos jovens e mulheres indigenas
Nnos espacgos institucionais seja na universidade bem como em outras instancias politicas
[...] também destaca o protagonismo indigena, por meio da ocupacédo e demarcacao da
presenca indigena nos diversos cursos no territdrio académico” (CORREA, 2018, p.134).
Ressalto a importancia da coletividade da autoria indigena no SIE - UFMG, onde as
discussées iniciais partem dos cursistas?, que trazem para o projeto qual a demanda que
as escolas ou a comunidade escolar tem sobre determinado tema, passando para um

detalhamento a partir de conversas com 0s mais experientes daquela comunidade.

2 Cursistas do Programa Saberes Indigenas na Escola sdo professores da comunidade, em sua maioria
formados ou em formacao pelo FIEI, indicados pelo proprio povo Xakriaba.
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O terceiro passo - a natureza do texto - entender sua forma de escrita, 0 contexto em que
foi redigido, a forma em que foi estruturado; o material pedagogico produzido envolve a
abordagem de linguagens que contemplam os usos da lingua portuguesa e 0s
conhecimentos tradicionais e sera utilizado como referéncia, com intuito de explorar as
narrativas expressas neste material, identificando os aspectos da cultura Xakriaba
enfatizados por eles em materiais de circulacdo nas escolas.
No quarto - 0s conceitos-chave e a logica interna do texto - o pesquisador deve se atentar
para a linguagem em que o texto foi construido, as palavras utilizadas (como termos
técnicos, linguagem regional, “jargdes”), suas narrativas, avaliando assim os sentidos em
gue eles sdo empregados e a sua logica para o texto.
A partir do estudo minucioso deste material e dos relatos dos participantes, acessamos as
narrativas acerca do nosso tema de pesquisa e o desenvolvemos de acordo com Silva e
Padua:
se o pesquisador esta atento, neste trabalho de analise emergem ideias nascidas
das narrativas capazes de trazer descobertas que, entrelacadas as teorias, poderéo
iluminar perspectivas que dificilmente apareceriam em uma entrevista tradicional.
Para isso, entretanto, é preciso realizar um cuidadoso trabalho de decodificacao dos

temas apresentados pelos sujeitos em suas narrativas e de busca de padrGes
comuns e especificos na comparacao entre elas. (SILVA e PADUA, 2010, p. 09)

Para esse exercicio, realizamos uma entrevista narrativa com o professor Joel Gongalves
de Oliveira, orientador de estudos no Programa Saberes Indigenas na Escola — Xakriaba,
professor do Ensino Médio e coordenador do Ponto de Cultura da Casa de Cultura da Aldeia
Sumaré. A entrevista narrativa constou de uma Unica questao gerativa, que foi a seguinte:

Relate sobre a sua experiencia de participacédo no Saberes Indigenas
na Escola, comec¢ando por sua entrada no programa, como e quando
iISSo aconteceu, 0 que vocé fazia na época, depois detalhando sobre
0 seu envolvimento com a elaborac&o dos materiais produzidos pelo
povo Xakriaba, o seu papel nesse processo e a participacdo da
comunidade, da escola e da universidade nessas producdes. E, por
fim, comente especificadamente sobre a producéo do livro O tempo
passa e a historia fica (volume 2) e suas contribuicbes para as
discussbes na escola indigena sobre a cultura, a identidade e o
territorio Xakriaba.

Na impossibilidade de realizar esta pesquisa presencialmente, na Terra Indigena Xakriaba,

em funcdo da pandemia da Covid-19, realizamos a entrevista narrativa com o professor
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Joel, de forma on-line, no dia 22 de dezembro de 2021. Escolhemos a entrevista narrativa
como forma de nos aproximar do diadlogo entre a analise documental e 0 acesso aos quatro
passos descritos anteriormente para reconhecer: o contexto, os autores, a natureza das
producdes e suas narrativas em si.

A pesquisa teve como referencial tedrico os estudos que tém sido realizados sobre 0s povos
indigenas, sua cultura, sua identidade e sobre as representacdes veiculadas sobre o povo
Xakriaba. Para fins de andlise desses materiais e daqueles produzidos pelos proprios
indigenas Xakriab4, foi importante utilizar de estudos que apontam para a implantacdo da
Lei 11.645/2008, assim como 0s estudos que tratam das representacdes que produzem a
invisibilidade indigena. Miranda (2016, p. 270) assinala “que a integragao indigena a nagao
brasileira foi um processo marcado por multiplas violéncias: exterminio, genocidio,
perseguicdes e estratagemas politicos, como a escolarizacao e a proibicdo de uso da lingua
materna.” Ou seja, o0 apagamento é preenchido por violéncias multiplas. Como demonstram
pesquisas recentes, apesar da lei ter sido sancionada em 2008, de acordo com Antunes e

Nogueira:

a historiografia em uso continua retratando as contribui¢cdes histéricas e culturais
dos negros e indigenas apenas em momentos pontuais, nos intervalos dos grandes
fatos das poténcias mundiais e seu desdobramento sobre o Brasil, geralmente
associando-os ao contexto de escraviddo e colonizacéo. (ANTUNES; NOGUEIRA,
2018, p.754).

Todo esse debate, embora n&do voltado especificamente para a producdo de materiais
indigenas, nos ajudou a refletir como os materiais didatico-pedagdgicos apresentam o povo
Xakriaba, como esses materiais sdo construidos e o que privilegiam na acao de transmitir
sua cultura e a historia.

Importante destacar que os materiais sdo produzidos nas aldeias e utilizados nas aldeias.
As escolas indigenas perceberam que a auséncia de material especifico dificultava o
processo de aprendizagem e fortalecimento das identidades. A producéo de material
especifico, desenvolvido pelo proprio povo, é uma forma de valorizar sua cultura e de
desenvolver trabalho na area da educacdo de forma a atender as demandas dessas
comunidades.

A populacdo indigena no Brasil representa um grande contingente de povos indigenas que,
ao longo dos anos, sofreu um consideravel decréscimo, seja por exterminio, doencas

trazidas pelos colonizadores ou trabalho escravo. Esses povos ja habitavam o territorio
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brasileiro muito antes da chegada dos portugueses e estéo distribuidos nas cinco regides
do pais. Muitos desses povos terdo suas linguas sistematizadas com a atuacdo do
Programa Saberes Indigenas. A partir da sistematizacdo da lingua, inicia-se todo um
processo de ensino e aprendizagem que tem como marca principal a revitalizacado da
cultura secular e o esforco de reconhecimento da identidade cultural de cada etnia. A partir
dessa imensidao de saberes é que os materiais sdo discutidos, produzidos e, apés a
producédo editorial, retorna as aldeias para serem trabalhados.

Antes de iniciar a andlise dos livros, realizamos uma revisao bibliografica tendo como foco
destacar as pesquisas sobre a mobilizagcdo da memoria coletiva de luta e resisténcia de
povos indigenas mediatizada pela acdo de professores e professoras formados no contexto
da Acéo Saberes Indigenas na Escola. Buscamos para esta revisdo bibliogréfica estudos
gue dizem respeito a andlise da politica governamental que instituiu o Programa Nacional
de Territérios Etnoeducacionais Indigenas, cuja Acdo Saberes Indigenas na Escola € parte
integrante. Buscamos entao no portal de periddicos da Capes as expressdes: “Programa
Nacional de Territorios Etnoeducacionais Indigenas” e “Saberes Indigenas na Escola”,
encontramos artigos, dissertacfes e teses que mostraram uma expressiva producdo de
pesquisa sobre o Programa que deve ser objeto de sistematizacdo nessa pesquisa.

Além desta busca na Capes, com a proposta de analisar e dar vozes as pesquisas
realizadas para e pelo povo Xakriaba, realizamos a andlise da producao dos professores
pesquisadores do SIE para entender o que exploram nos percursos do FIEI, bem como
dissertacdes produzidas pelo povo Xakriaba.

Os trabalhos selecionados no portal de peridédicos da Capes tiveram como perspectiva a
propria Agdo Saberes Indigenas na escola e como esta agdo fomenta as pesquisas dos
professores e professoras indigenas, ao mesmo tempo em que damos énfase aos desafios
de continuidade de redes entre pesquisadores indigenas e ndo indigenas como estratégias
de resisténcia dos saberes e culturas dos povos indigenas, que descrevemos a seguir:
Com a expressdo “Programa Nacional de Territérios Etnoeducacionais Indigenas”
selecionamos 2 artigos que discutem com maior relevancia a portaria 1062/2013 que institui
0 programa.

No artigo Territorios etnoeducacionais: ressituando a educacgéo escolar indigena no Brasil,
Bergamachi e Sousa apresentam um estudo do decreto presidencial n°® 6.861, que criou 0s

Territorios Etnoeducacionais, e a portaria n® 1.062, do Ministério da Educacéo, instituindo
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o Programa Nacional dos Territérios Etnoeducacionais. Para este estudo, além de uma
minuciosa discussao e descricdo sobre a legislacdo, as autoras comparam a demarcacao
de territérios a metafora das formigas, como uma interferéncia ndo s6 na organizacdo
territorial, mas principalmente nas formas de gestdo e conducao das escolas. E apontam

que:

Ao desconfigurarem contornos territoriais, as formigas ndo destroem totalmente as
bandeiras, mas constroem outros desenhos que Ihes sejam proprios,
reterritorializam, ressituam. Ao reivindicarem legitimamente a autonomia de seus
processos proprios de educacéo, apropriando-se étnica e culturalmente da escola
que conhecemos, os povos indigenas ndo contradizem suas tradicbes. Pelo
contrario, a educacéo escolar indigena possibilita revisitar, reconhecer e reinventar
a identidade étnico-cultural de um povo. Assim seguem as formigas, assim
seguimos nés. (BERGAMASCHI; BRABO, 2015, p. 159).

No artigo Implementacdo da educacdo escolar indigena Guarani/Kaiowa no territério
Etnoeducacional Cone Sul, os autores apresentam o processo de implementacdo de um
novo projeto de educacao escolar indigena (EEI) no Territério Etnoeducacional Cone Sul
(TEE Cone Sul), com o intuito de evidenciar a configuracao desse novo campo educacional,
resultado de interacdes estabelecidas entre os diversos sujeitos educacionais, desde a
década de 1980, cujos principios norteadores sdo 0s seguintes: respeito as territorialidades
dos povos indigenas; participacdo efetiva dos povos indigenas; valorizacdo das
identidades de cada povo; dialogo e articulacdo entre as instituicdes; e coordenacao das
politicas de educacéo escolar indigena.

Destacam ainda, a perspectiva analitica decolonial e realgam o processo de resisténcia e
afirmacao identitaria dos povos Guarani/Kaiowa, historicamente subalternizados em um
campo cujos produtores interagem e agem em favor de sua concepc¢ao de mundo.
Concluem nesta analise que nenhum governo atendeu a contento as demandas da
populacdo Guarani/Kaiowa de Mato Grosso do Sul; contudo, € visivel o protagonismo de
suas liderancas no sentido de se organizarem para pautar seus interlocutores para acessar
politicas publicas. Concomitante as a¢gfes educacionais estdo as a¢des de retomada dos
territorios de ocupacéo tradicional dos Guarani/Kaiowa. As organizac¢des indigenas trazem
consigo, em primeiro plano, a luta pela terra: “sem territério indigena ndo tem educagao
escolar indigena”. A luta pela terra é transversal as demais bandeiras.

Mais uma vez, observamos a importancia das politicas educacionais para 0s povos
indigenas, mas ndo podemos desvincula-las das lutas territoriais. Neste sentido, o artigo

‘Nossa mata, nosso rio, nosso mangue”. a escola em narrativas de professores(as)
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indigenas”, a autora, em didlogo com o cacique e professor Kanatyo Pataxo, salienta que
ele ao dizer que a escola “é nossa mata, nosso rio, nosso mangue”’, apresenta
metaforicamente as expectativas dessa comunidade de que a escola seja, a0 mesmo
tempo, fonte de memoria e de autossustentacdo, lugar privilegiado para gerar frutos que
vao garantir a sua reproducéo social e o futuro das novas geracoes.
A partir da busca pela expressao “Saberes Indigenas na Escola”, ainda no mesmo portal,
selecionamos o artigo Aprendizagens dos Saberes Indigenas na Escola: Desafios para a
Formacdao de Professores/as Indigenas em que as autoras, descrevendo suas atividades a
partir do projeto, se ancoram na dialogicidade Freireana como recursos metodoldgicos que
os auxiliam a viabilizar as praticas pedagogicas da formacao. Nesse sentido, o dialogo que
se estabelece de forma néo hierarquica pode criar espa¢os de educacdo entre todos 0s
participantes das a¢des, como aprendentes e ensinantes, recorrendo as rodas de conversa
como mecanismos pedagogicos de dialogar sobre as linguas e seus lugares sociais. Apesar
deste esforco, as autoras ainda reconhecem os desafios do Movimento Indigena diante da
gestdo atual do pais, que vem atacando as politicas conquistadas pelos movimentos sociais
em todas as direcbes, desde os direitos a vida aos territérios tradicionais e a educacédo
escolar indigena:
O ataque permanente aos direitos indigenas tem fragilizado as agdes e promovido
0 desmonte das instituicdes publicas. Porém, isso nos desafia a continuidade das
parcerias e redes formadas entre os pesquisadores e 0s povos indigenas, pois
somos todos mobilizados pela histéria de lutas j& vividas a criarmos estratégias de
resisténcias em acao, pois, embora o SIE tenha atendido diversos povos, muitos
ainda nem chegaram a ter formacgé@o de professores do seu proprio povo, quanto
menos tiveram acesso ainda a possibilidade de parcerias para construirem

materiais didaticos proprios para salvaguardarem seus saberes e suas
linguas.(FERREIRA et all, 2020, p.15)

Em Um Olhar Sobre o Olhar Indigena e Suas Escol(h)as, apresenta-se que falar em outra
lingua marca uma condicdo importante para pensarmos a interculturalidade: a ideia de
segredo. Existem coisas que sao segredos e € isso que possibilita estes povos continuarem

existindo.

Todo dialogo intercultural € um didlogo que nao deve buscar decifrar este segredo,
mas é um dialogo que deve ser atravessado por ele. A interculturalidade coloca,
desse modo, novos desafios que ndo se apresentam somente no repensar 0s
conteddos culturais e curriculares, mas repensar o sentido e o proposito da
Educacao. A nocdo de interculturalidade na educacdo remete ao conceito de
diversidade. A Interculturalidade contempla a necessidade de desenvolvermos uma
visdo complexa das sociedades de hoje, considerando que as mesmas séo
atravessadas por multiplas narracdes culturais e identitarias, afastando-se assim de
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uma perspectiva homogeneizadora da cultura e dos sujeitos, renunciando a uma
educacdo baseada e estruturada em torno de um Unico modelo de cultura e de
sujeito. Desenvolver uma perspectiva intercultural significa muito mais que integrar
a pluralidade existente na sociedade, atendendo a forma tanto individual como
coletiva e Unica de cada um construir sua identidade e seu significado no marco
cultural em que esta imerso. Pensar a educacgédo desde uma perspectiva intercultural
é se propor a repensar o proprio estatuto da educacdo. E “abrir a educacdo” sem
medo de perder-se, pois toda abertura é sempre um risco. A educacéo seria a arte
mesma de arriscar-se. Nesse sentido, Interculturalidade avanca em relacdo ao
Multiculturalismo no sentido que ndo apenas reconhece a pluralidade cultural, como
provoca o didlogo entre a diversidade, tornando a cultura algo aberto, que se
ressignifica no dialogo. (FLEURI, 2003, p. 68)

Trata-se, como comenta Reinaldo Matias Fleuri (2003, p. 69) “de abrir o olhar ao
estranhamento, ao deslocamento do conhecido para o desconhecido, que néo é s o outro
sujeito com que interagimos socialmente, mas também o outro que habita em nés mesmos.”
Participar de uma cultura é, portanto, criar e recriar constantemente esta cultura. Pensar a
educacdo desde a interculturalidade supde a capacidade de incorporar na propria pratica
profissional novas linguagens e narracées. A Educacao deve buscar promover um dialogo
intercultural, onde nem as culturas nem as identidades devem ser compreendidas como
imutaveis. Assim, nenhuma referéncia cultural é absoluta, devendo por isso ser revisada
e/ou modificada. Todo didlogo deve assim, incorporar e nao reunir o conflito. A educacédo
seria 0 espaco e lugar da comunicacdo e negociacdo, do encontro e desencontro e
finalmente da convivéncia. Negar o conflito é impossibilitar o dialogo e toda possibilidade
de comunicacdo. A interculturalidade € entdo uma pedagogia dos encontros, mas nao dos
encontros entre culturas e identidades perfiladas e sim entre a indefinicdo e o ambiguo das
culturas e identificacdes dos sujeitos. Concluindo:
Acreditamos que s6 é possivel o dialogo intercultural como reciprocidade,
movimento que se da a partir de relagbes simétricas, onde ndo se permite a
subjugacdo de saberes e poderes. Esse é o embate constante, refletido nas
imagens que apresentam momentos desses encontros, tecidos pelo que é hibrido,
ou seja, a universidade e a escola, carregadas de histérias de dominagéo, sendo
atravessadas e ressignificadas pelo olhar do Outro, o indigena, principal produtor
de sentidos. A mata, as criancas, os velhos, como uma sabedoria que resiste, sédo

livros vivos, necessarios para que a escola diferenciada possa ser verdadeiramente
uma escol(h)a destes povos. (FLEURI, 2003, p. 89)

Esses trabalhos citados nos ajudaram a dar conta de entender os processos educacionais
dos povos indigenas, a importancia da luta pelo territério e juntamente com ele a
importancia da escola como instrumento de agéo e as politicas publicas voltadas para os

povos indigena.
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Dando continuidade a esta reviséo bibliografica, partimos para a analise dos trabalhos de
concluséo de curso dos estudantes do FIEI3, que foram mostrados ao longo desta pesquisa.
Falamos do povo a partir dos proprios pesquisadores Xakriab4 destacando a cultura, a
escola e o territGrio como principais conceitos para chegar aos nossos objetivos.

O critério para selecéo destes trabalhos foi utilizado a partir das sugestdes descritas por
Luna, no passo-a-passo para a selecdo dos trabalhos utilizados na revisdo bibliogréafica:
“Proceder a consulta na seguinte ordem: Titulo — Resumo — Leitura do texto. Se o titulo, de
alguma forma, sugerir interesse para o seu trabalho, vale a pena ler o resumo ...” (LUNA,
2011, p.101)

A partir da andlise do material fornecido nas plataformas, mostramos a importancia de se
analisar as especificidades dos povos indigenas numa proposta intercultural, que valoriza
0s saberes considerados invisibilizados pelos moldes da educacdo ndo indigena e ao
mesmo tempo a importancia de trazer uma analise sucinta do material produzido pelo povo
Xakriaba para referenciar suas praticas, sua luta e as estratégias que utilizam para
reafirmarem sua identidade, ora submetendo-se as regras que lhes sdo impostas, ora
transgredindo-as, driblando-as ou as transformando e dessa maneira, indigenizam esses

processos.

2.2. Dialogo intercultural em territérios etnoeducacionais

A minha entrada no Programa Saberes Indigenas na Escola foi uma oportunidade para
conhecer de perto como funciona a organizacéo e gestdo de projetos educacionais dentro
da universidade. Desde 2016, faco parte da equipe como supervisora da equipe Xakriaba,
hoje composta por 08 orientadores de estudos, 04 formadores pesquisadores e 80

professores indigenas, aléem de 06 pesquisadores e 02 supervisores nao indigenas. Neste

3 Durante sua formagéo, cada estudante constréi seu Percurso Académico ou Trabalho e Conclus&o de Curso
(TCC), tendo como referéncia uma questdo social relacionada as necessidades e demandas de sua
comunidade, onde as exigéncias de cada percurso vao configurar o eixo de articulacdo dos diferentes
componentes curriculares do curso ao longo de seu processo de formacgdo. Assim, durante sua formacao,
cada estudante vai poder optar por Percursos Académicos diversos, que serdo estruturados prevendo uma
dupla articulacdo: com uma area de conhecimento e com 0s projetos sociais de suas comunidades. Ao final
do Percurso Académico, cada estudante elabora seu Trabalho de Concluséo de Curso (TCC), que deve ser
apresentado publicamente de uma banca composta pelo(a) orientador(a), um professor da universidade e um
representante  indigena com  conhecimento tradicional sobre o tema. Disponivel em
https://fiei.fae.ufmqg.br/percursos-academicos-e-tccs/
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momento passo a conhecer mais ativamente a realidade desses sobre questées como
deslocamento das aldeias para a cidade, da cidade para a universidade, da comunicacao
deles com os integrantes ndo indigenas, e percebo o tamanho do esfor¢o que fazem para
a realizacgao das atividades.

A proposta do Saberes parte da perspectiva de um dialogo intercultural e por isso as
equipes sao compostas por indigenas e nado indigenas com predominio dos indigenas, onde
aos nao indigenas cabe dar sustentacdo para a construcdo das propostas dos indigenas,
como colaborar na realizacdo de oficinas trazendo os conhecimentos tecnoldgicos que
permitam essa producédo, fazendo assim uma mediacdo entre a forma de expressao
indigena e a edicdo dos materiais pedagoégicos, apresentando por exemplo uma
diversidade de formatos e géneros textuais.

Nos encontros em territdrio indigena, sempre se buscou a participacdo dos indigenas
envolvidos diretamente com as propostas em desenvolvimento, incluindo-se pesquisadores
indigenas, orientadores de estudos e professores. Nos encontros realizados fora dos
territérios indigenas, participaram especialmente pesquisadores indigenas e orientadores
de estudos, ao lado dos formadores nao indigenas que integram a equipe do SIE-UFMG.
Como Walsh (2001, p. 10) afirma, a interculturalidade critica € “um processo dinamico e
permanente de relagdo, comunicacao e aprendizagem [...] um intercambio que se constroi
entre pessoas, conhecimentos, saberes e praticas culturalmente diferentes, buscando
desenvolver um novo sentido entre elas na sua diferenca”. Para essa autora, tais questoes
se cruzam com a esfera do ser e do saber quando se preocupa também com a excluséo,
negacao e subalternizacéo dos grupos e sujeitos racializados e préaticas de desumanizacao
e de subordinagao de conhecimentos.

Nesta esfera, € importante ressaltar que ha uma grande preocupacéo de acordo com Padua
(2014) sobre “quem séo os profissionais que orientam as pesquisas desenvolvidas
pelos(as) professores(as) indigenas, o conhecimento e interacdo que possuem com 0S
diferentes universos étnicos e socioculturais e o dominio da bibliografia a respeito dos

grupos com os quais trabalham” [...] e ainda segundo a autora,

a respeito desse aspecto, pensamos que a formacgédo do pesquisador no contexto
da educacao indigena é um tema complexo, que demanda um acompanhamento
continuo, ndo podendo se encerrar com a conclusé@o dos cursos de formacéo inicial,
exigindo um processo continuado e prolongado de formacao e/ou de assessoria nas
aldeias. (PADUA, 2014, p.92).
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O Programa Saberes Indigenas na Escola busca formar professores da educacéo escolar
indigena, especialmente de Ensino Fundamental, oferecendo recursos didaticos e
pedagdgicos adequados as especificidades do multilinguismo e dos processos de
letramento, numeramento e conhecimentos das diversas comunidades indigenas;
subsidiando a elaboracdo de curriculos, metodologias e processos de avaliagcdo que
atendam as especificidades dos povos indigenas e promovendo acdes e pesquisas
voltadas a elaboracdo de materiais didaticos em diversas linguagens, bilingues e
monolingues conforme a situacdo sociolinguistica e de acordo com as especificidades da
educacédo escolar indigena. Neste capitulo traremos os dados das sedes e nucleos que
compdem o programa nacional de formacao de professores a nivel nacional, além de contar
um pouco da histoéria de cada povo que esta inserido na rede UFMG, bem como as ac¢fes
desenvolvidas no ambito do Saberes Indigenas na Escola. A partir da portaria n. 1062, de
30 de outubro de 2013, que institui o Programa Nacional dos Territorios Etnoeducacionais
— PNTEE, publicada pelo Ministério da Educacéo, que dentre outras defini¢cdes, afirma que:

os territérios etnoeducacionais serdo espacos institucionais em que 0s entes

federados, as comunidades indigenas, as organiza¢des indigenas e indigenistas e

as instituicdes de ensino superior pactuam acdes de promoc¢ao da educagéo escolar

indigena, efetivamente adequada as realidades sociais, histéricas, culturais,

ambientais e linguisticas dos povos e comunidades indigenas. (Portaria 1062, de 30
de outubro de 2013)

Além disso, anuncia a ampliacdo e a qualificacdo da oferta de educacédo escolar indigena
em todos os niveis; o fortalecimento do regime de cooperacao entre os sistemas de ensino;
e a garantia da participacdo dos povos originarios, observando a territorialidade e as
especificidades.

A partir do desenvolvimento do Programa Saberes Indigenas na Escola, tivemos a
oportunidade de conhecer os materiais elaborados com as experiéncias dos
professores/autores indigenas e da sua particular maneira de se expressar para falar de
sua cultura e identidade no intuito de atender as necessidades de cada comunidade,
especialmente para a producdo de livros de alfabetizacdo em contextos culturais e
educacionais distintos entre si. Percebemos que esta producgao se contrapde aos materiais
didaticos que circulam interpretagdes sobre os povos indigenas, 0s quais apresentam
generalizagcbes inadequadas que sedimentam esteredtipos empobrecedores da
diversidade, enquanto entre os povos indigenas ha uma grande riqueza cultural e

linguistica. Segundo o Censo Demogréafico IBGE (2010), “somam-se mais de 800 mil
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indigenas de 305 etnias, falantes de cerca de 200 linguas diferentes”. Entretanto, a riqueza
dessa diversidade € invisibilizada e do mesmo modo, a diversidade territorial € apagada no
material didatico que mostra a floresta como o espaco habitado pelos indigenas,
prescindindo de sua presenga em outros biomas, como o cerrado e a mata atlantica.

Mostramos no mapa a seguir a configuracdo da rede Saberes indigenas em ambito

nacional:

SABERES INDIGENAS NA ESCOLA - Rede de Instituigdes de Ensino Superior - RIES

Universidade Federal de Roraima
Uruver ace ama -
fito Fodersi de Roraima ' / SEDES @ NUCLEOS
\ ol
g 3 A\\ l\

Unversidade do
Federal do Maranhdo

Séo LuisMA

Sdo Gabrie! da Cachoesa/AM \
Universidade Fodornd /
do Amazonas

| - ’ Uni sdordl
4 o Estado do P
Manaus/AM do Estado 3 \\ 4! /d‘. Rio wde no Norte
B a 7 Canguaretama/R)

Univormdode Universidade do
Fodoral do Aste Estado da Bahia
Rio BrancolAC AlagonhasBA
Universdace
Feceral de Rondbva
J-ParandiRO . nstitslo Federal
R da Bahla
Porto SeguroBA

Universidade Fadersl do Moo Grosso do Sul \\,

Universidade Catdiica Dom Bosoo '
Campo GrandaMS
Universisade Fedeal
Uriversidade Federal 0o Msto Geosso do Sul 3 do Espirito Sanic
Ur

rverskiade Federal da Grande Dourados

Vi ES

Universdace
Fodersl do Minas Gorals

SR orpr g d Belo HorizonteMG
Estadual ce Manngh UFSC
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: A Ministério
~ UFRGS
'\,/ Forto AlegreRS da Educagao

Fonte: Ministério da Educac¢éo (2018)

A Rede é composta por 24 instituicdes, sob a coordenacédo das seguintes IES: Universidade
Federal do Amazonas, Universidade Federal de Ronddnia (Unir), Universidade Federal de
Mato Grosso do Sul (UFMS), Universidade Federal de Goias (UFG), Universidade Federal
de Minas Gerais (UFMG), Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN); Instituto
Federal de Roraima (IFRR) e da Universidade Estadual da Bahia (Uneb), buscando se
organizar de maneira a criar um cenario articulado entre as escolas indigenas e as

instituicbes parceiras, de modo a dar sustentacao a realizacdo de um conjunto continuado
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e sistematico de experimentacdes e iniciativas que pudessem efetivamente conduzir a um
avanco dos processos e dos produtos: materiais escritos em diferentes formatos, praticas
de conhecimento e de producédo da escrita e da leitura em diferentes contextos e formatos,
nas escolas e nas comunidades, em lingua indigena e em portugués segundo os desejos
e projetos de cada povo indigena e de cada comunidade.

A partir deste dialogo, iremos discorrer sobre a situacdo sociolinguistica dos povos
indigenas participantes do SIE nucleo UFMG - Maxakali, Pataxd, Xakriaba em Minas
Gerais, Guarani/RJ, Yanomami/RR, para que possamos ilustrar um pouco do material
produzido, sendo necessario compreender a partir deles, o processo de problematizacao e

ressignificagdo do conceito ‘lingua’, que de acordo com Neto,

N&o raro o portugués indigena é confundido com falar portugués gramaticalmente
incorreto (ndo fazer concordancia nominal ou verbal tal como prescrita nas
gramaticas normativas, cometer equivocos ortograficos, etc). Porém, ndo é disso
que se trata o portugués indigena. Essa variedade de portugués traz a memoéria das
linguas ancestrais orais, seja na estrutura, seja no vocabulario, seja na organizagéo
do discurso. (NETO, 2018, p. 87)

Neste contexto trazemos uma reflexao sobre “literatura maior” e “literatura menor”, a partir
do ensaio de Gilles Deleuze e Félix Guattari (1975), associada a nocdo de
desterritorializagéo, pois,

. implica um deslocamento provocado por uma descaracterizacdo cultural, em
funcéo do espaco e da lingua, operada por grupos ou subgrupos étnicos, raciais ou
culturais que, em dado momento histérico, acham-se submetidos a um processo de
marginalizagdo. Construir a consciéncia de minoria € desviar do padrdo, extrapolar
o critério de medida ja conhecido. E criar o novo, em que impera a auséncia de

talentos, de canones ou de qualquer tradigédo balizadora com a qual o escritor tenha
de dialogar. (DELEUZE, GUATTARI, 1975, p. 212)

Um texto escrito em portugués indigena pode apresentar recursividade, retomada do
discurso, conforme é realizado no texto oral indigena, pode espelhar a estrutura da lingua
originaria sem prejuizo ao entendimento do texto em portugués, pode trazer vocabulos
especificamente utilizados pelo povo no seu territorio, dentre outras caracteristicas, como
podemos entender a seguir em cada um dos povos participantes do SIE/UFMG.

O povo Xakriaba faz parte do tronco linguistico Macro-J€, é falante de lingua portuguesa e,
atualmente, a partir de iniciativas da propria comunidade, desenvolve a¢des que buscam a
revitalizacéo e reconstrucéo de sua lingua materna.

Os Pataxo vivem em territorio localizado nos estados de Minas Gerais e Bahia. De acordo

com o Censo 2010, sua populacao é constituida de 13.588 indigenas. Em Minas Gerais, 0s
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Pataxd vivem em sete comunidades: Sede, Imbirucu, Retirinho e Alto das Posses, no
municipio de Carmésia; Mua Mimatxi, no municipio de Itapecerica; Jundiba/Cinta Vermelha,
no municipio de Araguai; e Jeru Tukuma, em Acgucena. Nesta etapa de implantacdo serdo
alcancados 19 professores indigenas, em quatro Terras Indigenas. Os Patax6é também
fazem parte do tronco linguistico Macro-Jé e integram a familia linguistica Maxakali. Assim
como os Xakriaba, atualmente eles sédo falantes da lingua portuguesa e, a partir de
iniciativas da propria comunidade, desenvolvem ac¢des que tém o objetivo de revitalizar a
lingua Patxoha.
O povo Maxakali possui uma populacado de 1.935 habitantes, segundo o Censo 2010. Seu
territorio esta localizado no nordeste de Minas Gerais, no Vale do Mucuri, nos 12 municipios
de Bertopolis, Santa Helena de Minas, Ladainha e Tedfilo Otoni. Os Maxakali também
integram o tronco linguistico Macro-Jé, a partir das nove linguas incluidas na familia
Maxakali.
De acordo com Campos (2009):
a lingua Maxakali e os outros membros da familia, muitos por dedugdo, mostram
estreita relacdo entre si, 0 que permite a sua inclusdo na mesma familia. O fato de
apenas a lingua Maxakali ainda ser falada (sendo uma lingua isolada dentro do
tronco Macro-Jé) o que dificulta a pesquisa em tipologia das linguas dessa familia.

Eles sdo um povo bilingue: séo falantes da lingua Maxakali e uma pequena parte
deles possui o0 portugués como segunda lingua. (CAMPQOS, 2009, p. 36)

Os Guarani que participam do Nucleo UFMG habitam o territério do estado do Rio de
Janeiro, onde atualmente existem seis aldeias. Os Guarani sdo falantes da lingua Guarani
e possuem o Portugués como segunda lingua.

Apesar do numero de professores em toda Terra Indigena Yanomami (TIY) ser acima de
70 pessoas, na primeira etapa do Saberes Indigenas na Escola — 2° semestre de 2014 até
1° semestre de 2016 — optou-se por trabalhar apenas em duas regides da Terra Indigena
Yanomami, nas quais os trabalhos de pesquisa e producédo de materiais didaticos ja estédo
consolidados. Estas regifes sédo o Demini — onde a lingua falada € o yanomae — e Papiu —
de falantes da lingua yanomama, sendo ambas pertencentes ao grupo linguistico
Yanomam, um dos cinco grupos que compde a familia linguistica Yanomami. Em ambas as
regides € alto o indice de pessoas monolingues em suas linguas maternas, o que nao exclui
a demanda de alguns yanomami em aprenderem o portugués como segunda lingua.
Tanto no Papiu quanto no Demini existe atualmente um grupo formado por professores

pesquisadores e pesquisadores voluntérios, envolvidos em processos de producdo de
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diversos materiais didaticos, como livros, filmes ou arquivos de documentacdo linguistica.
Tais trabalhos tém sido desenvolvidos pelo Instituto Socioambiental (ISA), Hutukara
Associacdo Yanomami (HAY) e Projeto de Documentacgédo do Yanomama do Papiu (PDYP).
No grupo do Demini existem quatro professores, sendo que dois deles sao funcionérios
contratados pela Secretaria Estadual de Educacédo do Estado de Roraima (SECD-RR) e os
outros dois, voluntarios. Um professor contratado e uma voluntaria estdo envolvidos nos
trabalhos de pesquisa, que é formado também por outros cinco pesquisadores voluntarios
e um funcionario da Hutukara Associagdo Yanomami.

Os Yanomami habitam uma area de floresta tropical no norte da Amazodnia, no extremo
noroeste do Brasil e também na Venezuela, em um extenso territdrio de aproximadamente
180.500 km2. No Brasil, a populagdo Yanomami € de 19.338 pessoas (Instituto
Socioambiental, 2012). Os Yanomami tém como atividades béasicas de subsisténcia
atualmente a caca, coleta e a agricultura, e se destacam pela vitalidade e profundidade dos
conhecimentos que possuem acerca da floresta tropical e do uso de seus recursos. Existem
hoje, na Terra Indigena Yanomami, 35 escolas reconhecidas oficialmente pela Secretaria
de Educacéo do Estado de Roraima, e que se localizam em 18 regides: Alto Catrimani, Alto
Mucajai, Apiau, Awaris, Baixo Mucajai, Catrimani, Demini, Erikd, Kayanau, Olomai, Palimiu,
Papiu, Parawau, Surucucu, Toototopi, Uraricoera, Waikas e Xitei.

A maioria dessas escolas estao localizadas em regides remotas, sendo que a maioria delas
sdo acessiveis desde de Boa Vista apenas por via aérea, sendo que duas delas séo
alcancaveis por via terrestre e fluvial. Em Awaris, temos também o povo indigena Ye’kuana
e suas escolas, cuja formacdo nessa etapa de implantacdo sera realizada junto com os
Yanomami.

As acles de formacéo desenvolvida pelo SIE UFMG, incluem a elaboracdo de materiais
didaticos, visando alcancar o objetivo da Acéo SIE, estabelecido na Portaria n°® 98/2013,
Art. 2°, item “IV - fomentar pesquisas que resultem na elaboracdo de materiais didaticos e
paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e monolingues, conforme a situacao
sociolinguistica e de acordo com as especificidades da educagao escolar indigena”. Ao
longo dos ultimos 6 anos, foram realizados encontros de formagéo em territorios indigenas
e fora desses territorios. Cabe ressaltar que, durante o primeiro semestre de 2015, muitas
atividades inicialmente previstas ndo puderam ser realizadas em funcdo de problemas

orcamentarios, como por exemplo o pagamento de bolsas da equipe do SIE que ficou
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paralisado neste periodo, no entanto, algumas atividades consideradas imprescindiveis
foram realizadas.

E importante reconhecer que as questbes politicas e sociais que envolvem 0s povos
indigenas sdo inerentes a esta pesquisa, uma vez que as estratégias pretendidas pelo
Programa Saberes Indigenas na Escola precisam ser reconhecidas como estratégias de
reconhecimento, luta e resisténcia de um povo confrontado permanentemente com
ameacas ao seu territorio.

A situacao vivida pelos povos indigenas ao longo desses Ultimos anos tem sido de luta
constante pelo direito a vida: o presidente da republica, eleito em 2018, vem desde o inicio
demonstrando o seu desinteresse ha protecéo aos povos indigenas, retirando comunidades
de suas terras e apoiando a invasdo dos territorios por exploradores de recursos. Em
recente pesquisa sobre o genocidio dos povos indigenas, Bragato et all (2020) afirmam que

ainda no inicio de seu governo, o presidente tentou, sem sucesso, transferir a
competéncia para demarcagdo de terras indigenas da FUNAI para o Ministério
da Agricultura, liderado por uma ministra ligada aos interesses do agronegécio
que, ha anos, vem propondo medidas no Congresso Nacional para limitar aos
indigenas seus direitos a demarcacdo, a posse e a exclusividade sobre as
terras e suas riguezas. (BRAGATO et al, 2020, p.82)

Além disso, o desprezo a vida dos povos indigenas no contexto da pandemia, que resultou
na denuncia de genocidio; disputas territoriais em diversas partes do pais; avanco do
agronegocio, mineracao e extracdo predatoéria de recursos naturais; o que do ponto de vista
da agenda de politicas publicas, constata-se uma desestruturacéo de politicas* até entdo

construidas com base nos principios constitucionais.

2.3. A organizagéao das atividades do SIE

Apresentamos aqui as atividades realizadas a partir das etnias que participam do SIE-
UFMG, em reunifes de equipe de formadores e coordenacgédo, com periodicidade média
quinzenal, sempre com o intuito de organizar, planejar e avaliar as agdes em curso.

No trabalho desenvolvido com os Xakriaba, as propostas envolvem a abordagem de
linguagens e estruturas variadas (video, livro, fotografia, desenhos...) que contemplam os

usos da lingua portuguesa e o0s conhecimentos tradicionais. Nessa perspectiva, as

4 Como exemplo desta desestruturacédo, a PEC 215/2000 que altera a Constituicdo de 1988, na intencéo de
delegar exclusivamente ao Congresso Nacional o dever de demarcacdo de territérios indigenas e
guilombolas, bem como a ratificacdo de terrenos anteriormente aprovados.



37

discussfes e propostas contemplaram praticas socioculturais e discursivas do contexto
Xakriaba, em que se busca privilegiar, por exemplo, formas diversas de expressdes
discursivas orais.

No trabalho desenvolvido junto aos Patax0, falantes do portugués, as propostas envolvem
a abordagem de conhecimentos e praticas culturais, em que, no uso de recursos como
video e fotografia, sdo produzidos materiais em que a cultura Pataxo é registrada e pode
ser enfocada de formas variadas no contexto escolar indigena. Além disso, foram
contempladas a publicacdo de propostas ja existentes no contexto escolar, como
alfabetizacéo por intermédio de cantos e jogos tradicionais de tabuleiro.

As propostas no contexto do povo Maxakali tém priorizado especialmente o fortalecimento
da lingua Maxakali. Desse modo, foi criado, por exemplo, um jornal em lingua Maxakali,
cuja leitura tem ultrapassado o contexto escolar.

Também na perspectiva de fortalecimento da lingua indigena, as propostas que envolvem
os Guarani tém mantido o foco na lingua falada, embora sem descuidar do seu registro
escrito. Nessas propostas, o trabalho com a lingua Guarani € central em todas as suas
manifestacdes: orais, escritas e audiovisuais.

Os trabalhos desenvolvidos com o povo Ye’kuana também buscaram o fortalecimento de
sua lingua indigena. As propostas desenvolvidas envolveram tanto materiais que partem
de reflexBes e registros da lingua indigena quanto da abordagem dessas linguas em
dialogo com saberes tradicionais, com a exploracdo de linguagens variadas.

Até a etapa de 2019, foi gerado um namero significativo de materiais, conforme mostra o

grafico a sequir:

Publicagoes por povos indigenas SIE/UFMG

Graéfico: elaborado pela autora
Fonte: Banco de Dados SIE/UFMG, 2019
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No grafico podemos verificar no total de 35 publicacdes (41,7%) elaboradas pelos povos
Yanomami e Ye'kwana localizados na regido Norte do Brasil, onde a maioria dessas
escolas estdo localizadas em regides remotas, sendo que algumas delas sdo acessiveis
desde a capital Boa Vista apenas por via aérea e duas delas sdo alcancaveis por via
terrestre e fluvial. A maior parte da populacao Ye’kwana encontra-se na Venezuela e, no
Brasil, mais de 750 pessoas vivem na Terra Indigena Yanomami, em trés comunidades
principais: Fuduuwaadunnha, Waichannha e Kudatannha. De acordo com a época em que
as atividades foram realizadas, devido a dificuldade de deslocamento para a capital, os
encontros aconteceram junto com os Yanomami. Os trabalhos de producéo, correcéo e
finalizacdo dos livros aconteceram, em grande parte, fora dos contextos especificos das
oficinas do Saberes Indigenas na Escola/SIE. Alguns trabalhos foram realizados vinculados
a outras acdes ou aconteceram através de encontros virtuais, no cotidiano das aldeias ou
em encontros em Boa Vista na sede do Instituto Socioambiental, Diocese de Roraima ou
na sede na Missdo Catrimani (Terra Indigena Yanomami/TlY). Ressaltamos que o nimero
de publicacdes se refere ao tamanho do territério demarcado, ao numero de professores
envolvidos, mas sem esquecer os conflitos que envolvem a terra indigena.

Verificamos ainda, que o povo Xakriaba publicou 27,8% o que pode ser explicado pelo
namero de escolas (39, sendo 10 escolas-sede e 29 escolas vinculadas) que atendem
aproximadamente 3.200 alunos entre a educacéao infantil, ensino fundamental anos iniciais
e finais, ensino médio e EJA.

Tracamos este panorama nao para compararmos ou criarmos uma imagem de “disputa”
entre a quantidade das publicacdes, mas sim para demonstrar a importancia da Acéo
Saberes Indigenas na Escola e de sua contribuicdo para uma formacgado continuada dos
povos indigenas envolvidos e da oportunidade de reafirmarem, a partir dos materiais, a

relevancia da educacao indigena diferenciada. Como afirmam Ferreira et all (2019):

os desafios e dialogos foram se apresentando como processos do aprender a
aprender compartilhado, encarnados no compromisso pedagoégico, solidario e
corresponsavel de aprendizagens do Saberes Indigenas na Escola, tornando-se
instrumentos importantes para a formacdo de professores/as indigenas, com
proposicao pedagdgica especifica para cada povo. Uma corporeidade encarnada
no ser indigena, que mostra que, no tempo da aldeia, o corpo se acalma e se centra
na escuta do outro, pois a cultura do outro implica no respeito, e é nessa escuta que
se faz aprendiz na perspectiva de uma pratica social cujos valores, sentidos e
significados ndo sé@o os nossos. (FERREIRA et all, 2019, p. 70)
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Importante salientar também, ainda em didlogo com esses autores, que apesar de
compreendermos o sucesso do trabalho realizados até agora no ano de 2022 (indigenas e
nado-indigenas) para que pudéssemos colher os frutos hoje, nos encontramos em plena luta
para a continuidade desta Acao, que sofre com os cortes de recursos transferidos pelo
MEC/SEMESP. Se em 2015/16 a Rede UFMG contava com um apoio financeiro que girava
em torno de R$ 700.000,00, no exercicio de 2022/2023 teremos a disponibilidade de R$
100.000,00 — além da enorme reducao do numero de bolsas para professores indigenas ja
anunciado pelo MEC/FNDE. Ainda com as palavras de Ferreira et all (2019):
reconhecemos os desafios do Movimento Indigena diante da gestéo atual do pais,
que vem atacando as politicas conquistadas pelos movimentos sociais em todas as
direcBes, desde os direitos da vida aos dos territorios tradicionais & educacéo
escolar indigena. O ataque permanente aos direitos indigenas tem fragilizado as
acbes e promovido o desmonte das instituicdes publicas. Porém, isso nos desafia a
continuidade das parcerias e redes formadas entre os pesquisadores e 0s povos
indigenas, pois somos todos mobilizados pela histéria de lutas ja vividas a criarmos
estratégias de resisténcias em acao, pois, embora o SIE tenha atendido diversos
povos, muitos ainda nem chegaram a ter formacéo de professores do seu préprio
povo, quanto menos tiveram acesso ainda a possibilidade de parcerias para

construirem materiais didaticos proprios para salvaguardarem seus saberes e suas
linguas. (FERREIRA et all, 2019, p. 75)

O proximo capitulo tratard essa historia de lutas que é a construcdo da educacdo escolar
intercultural indigena pelo povo Xakriabd com a intencdo de trazer mais elementos que

permitam entender a apropriagdo que fizeram do Programa Saberes Indigenas na Escola.

3. POVO XAKRIABA: EDUCACAO, TERRITORIO E RESISTENCIA

Anteriormente a aprovacao da Constituicdo de 1.988, o Estado Brasileiro praticava com os
povos indigenas uma politica assimilacionista, ou seja, 0s povos indigenas eram vistos
como uma categoria transitoria, destinados, pela for¢a da histéria, a tornarem-se ‘brancos™.
Essa postura fica evidente no comecgo da Lei 6001/1973, o chamado “estatuto do indio”,
onde lemos que a lei tem como propdsito “integrar progressiva e harmoniosamente [0s
indigenas] a comunhao nacional”. E para essa integracao progressiva o Estado ndo poupou
esforcos em atingi-los, através da demarcacao de terras pequenas, e também através da

educacéo, que antes de 1988 era oferecida por missionarios ou outros agentes.
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A partir da Constituicdo, com muita luta dos povos indigenas, houve uma mudanca de
orientacdo, o direito constitucional de permanecer como indios, em suas terras, segundo
sua cultura conforme vimos capitulo VIII:
Art. 231 (Dos indios) - S&o reconhecidos aos indios sua organizagdo social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre as terras que

tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens. (BRASIL, 1988)

Podemos dizer que se inicia uma nova luta entre os povos indigenas e o Estado, na
tentativa de se validar a legislacdo e efetivar os direitos a sua sobrevivéncia e ao
reconhecimento a sua pluralidade étnica e a sua diversidade cultural, o que provoca ainda
discussdes pelos direitos sobre terras tradicionalmente ocupadas por esses povos e a
afirmacao de ser ou ndo originaria, que de acordo com Silva (2016) “ja que as etnias, muitas
delas para sobreviverem, tiveram a necessidade de se deslocarem ou estariam
praticamente dizimadas, como de fato aconteceu e ainda acontece com varias delas”
(SILVA et all, 2016, p. 253). Para o povo Xakriab& esta historia se repete diariamente, na
luta por direitos, pelo territorio enfim por sua sobrevivéncia, 0 que iremos mostrar nos

préximos escritos desta pesquisa.



41

3.1. Territério Indigena Xakriaba — TIX

Terras Indigenas Xakriaba - populagdo por aldeias

Fonte: Plano de Gestiao Territorial ¢ Ambiental das Terras Xakriabé ¢ Xakriabd Rancharia, 2016

Fonte: O Tempo passa, a histéria fica — Volume 2, 2017.

Uma das categorias que mais se destacam na nossa pesquisa € o territério, ndo apenas
enquanto demarcacdo, mas também enquanto relagcdo com a natureza e o ambiente.

O povo Xakriaba tem seu territorio localizado no norte de Minas Gerais, no municipio de
S&o Joado das Missbes. As terras foram demarcadas em 1979 e homologadas em 1987.
Tratam-se de 52 mil hectares com 36 aldeias e aproximadamente 10 mil habitantes. Como
0 povo Xakriaba expressa e reafirma com documento de posse que apresentam em suas
publicacdes, datado de 1728, o territdrio Xakriaba vai além do que esta homologado, € mais
extenso, chegando até as margens do Rio Sao Francisco e ainda esta em processo de
demarcacao.

Santos e Oliveira (2017) descrevem que as principais caracteristicas do territorio sdo o
cerrado e a caatinga, ressaltando a composi¢cdo semelhante de sua vegetacdo, composta
por “arvores baixas, galhos tortos e raizes fundas. Alguns tipos de arvores encontradas,
frequentemente, no cerrado séo buriti, cagaita, articum e pequi. E na Caatinga encontram-

se cactos, juazeiros, aroeiras, angico e etc.” Destaca-se ainda a predominancia de areas
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rochosas, arenosas, montanhosas e planas, além da presenca de animais como: tatu,
capivara, onca pintada, veado, gamba, pred, entre outros que fazem parte da alimentacéo
e da medicina tradicional do povo Xakriab4, que conheceremos mais detalhadamente em
dialogo com suas publicacgdes.
Além das caracteristicas fisicas do territorio, 0 povo Xakriaba nos apresenta a importancia
deste na construcao da sua historia e identidade. Para Silva (2017, p.22), “o territério € base
gue sustenta a vida dos povos indigenas, e ali eles tém seus costumes de produzir seus
produtos naturais de forma tradicional.” E para que esta histéria seja construida,
respeitando o territério, a organizacdo do povo Xakriaba é feita a partir de suas liderancas,
caciques e membros da comunidade. Ainda de acordo com Silva:
Cacique é o lider dentro de uma reserva indigena e toma as decisdes internas e
externas para todas as aldeias. Lideranca € o lider dentro da aldeia, e toma as
decisdes dentro da sua aldeia; e as vezes trabalham no coletivo e tomam decisdes
para todas as aldeias. Cada aldeia possui uma lideranca e um vice, assim, o0s
problemas que ocorrem nas aldeias sdo levados até as liderangcas que tentam
procurar a melhor forma para resolvé-los e, quando € um problema mais

complicado, as liderancas junto com o dono do problema vao até o cacique para
resolver. (SILVA, 2017, p. 23)

O territério localiza-se as margens do rio Sdo Francisco com uma extensdo de 52.660
hectares caracterizada pela pouca disponibilidade de agua e pela escassez de saneamento
basico. O territério € dividido em 32 aldeias: Brejo Mata Fome, Barreiro Preto, Sumaré (1),
Sumaré (Il), Sumaré (Ill), Forjes, Sapé, Itapecuru, Caatinguinha, Barra do Sumaré,
Itacarambizinho, Embauba, Morro Falhado, Vargens, Riacho dos Buritis (antiga Defuntos),
Pindaiba, Riachinho, Prata, Peruacu, Santa Cruz, Sdo Domingos, Rancharia, Custodio,
Pedrinhas, Riachao, Pogoes, Olhos D’agua, Riacho do Brejo, Boqueirdao, Furado do Meio e
Caatinguinha de Rancharia. Algumas aldeias fazem limite com 0s seguintes municipios:
Manga, Miravania, Montalvania, Januaria e ltacarambi.

Atualmente, o povo Xakriaba possui quatro areas retomadas: Morro Vermelho (2006),
Dizimero e Licuri (2007) e recentemente foram retomadas as margens do rio Peruacgu, em
Caraibas/Varzea Grande (2013). “Com essas retomadas o povo reivindica hdo somente
suas terras, mas também que sejam reconhecidos seus direitos que regem um conjunto de

fatores culturais: tradigbes, costumes, e modos de viver “(PINHEIRO e SILVA, p. 43, 2013).
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3.2. Educacéo Escolar Indigena

Em Minas Gerais, liderancas indigenas Xacriaba, Pataxd, Maxakali, Krenak e Kaxix6
participaram de um seminario com agentes da FUNAI, funcionarios da Secretaria de Estado
da Educacao, antropdlogos e professores da UFMG no Parque Estadual do Rio Doce em
novembro de 1995 em busca da garantia de seus direitos a uma educacéo diferenciada.
Esse encontro aconteceu pouco depois da publicacdo das “Diretrizes para a Politica
Nacional de Educacédo Escolar Indigena” (1993), que afirmava que as comunidades
indigenas tém direito a indigenas como professores de suas escolas, e que, para isso, “é
imprescindivel e urgente, dado que a escola indigena deve ser intercultural, bilingue,
especifica e diferenciada, que se criem condicdes necessarias para a formacao
especializada de indios como professores” (Diretrizes para a Politica Nacional de Educacao
Escolar Indigena, 1993, p. 20). O documento estabelece também que as caracteristicas
especificas da educacgao escolar indigena pressupdem “uma carreira diferenciada” dentro
do magistério.

Em 1.996 foi a vez da Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo coroar o longo processo de
luta dos povos indigenas no Brasil demarcando a escola indigena como um espago positivo
de construcdo da etnicidade. No artigo 78 da Lei n° 9394/96 fica garantido a educacéo
escolar bilingue e intercultural que proporcione aos povos indigenas a valoriza¢do de suas
linguas e ciéncias, a recuperacdo de suas memdrias histéricas e a reafirmacéo de suas
identidades étnicas, ao mesmo tempo em que garante o acesso as informacbes e
conhecimentos técnicos cientificos das demais sociedades indigenas e ndo indigenas. Para
essa valorizacdo, recuperacdo e reafirmacédo faz-se necessario, entdo, a formacédo de
indigenas habilitados como pesquisadores de suas préprias culturas. O encontro no Parque
do Rio Doce em 1995 teve como fruto o primeiro Curso de Magistério Indigena em Minas
Gerais, que formou em 1999 a primeira turma com sessenta e seis professores Maxakali,
Pataxd, Krenak e Xakriaba. A segunda turma, com setenta educadores indigenas,
completou o curso em 2004, aumentando a quantidade de professores indigenas formados
no estado. Foi essa primeira geracdo de professores indigenas formados que passou a
demandar a abertura das universidades para suas comunidades. Conforme pesquisa de
Padua (2009):

O FIEI prevé uma duracéo de cinco anos, intercalando etapas intensivas na UFMG
e Intermediarias nas aldeias, destina-se a habilitar professores para atuarem no
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Ensino Fundamental e Médio. O aluno podera optar por uma das trés areas de
concentracao: Linguas, Artes e Literaturas; Matematica e Ciéncias da Natureza e
Ciéncias Sociais e Humanidades, organizadas por trés eixos tematicos que sao: a
realidade soécio-ambiental; a escola indigena e seus sujeitos e as midltiplas
linguagens. Tais eixos atravessam as areas através de projetos sociais
demandados pelas comunidades indigenas. A escolha da area de atuagdo pelos
alunos, feita ao longo do percurso académico, implica em uma maior carga horéria
dedicada aos conteudos e atividades a ela relacionados, prevendo, assim,
percursos diferenciados. Os percursos académicos constituem um importante
componente curricular que prop8e uma articulacao das pesquisas dos alunos com
uma area de conhecimento e com 0s projetos sociais de suas comunidades.
(PADUA, 2009, p. 36)

Esta formacdo da qual participaram, influenciou todo o trabalho educativo realizado nas
escolas da Tl Xacriaba onde a Educacdo Escolar Indigena passou a ter como principal
objetivo resgatar e preservar a cultura do povo indigena Xakriaba, direcionada e
administrada conforme os principios culturais, s6cio-econdmicos e politicos da comunidade
Ou povo.

Para dizer desta experiéncia, Joel Xakriaba descreve sua participacdo na educacao desde
0 Magistério Indigena:

Eu acho que se a gente for falar um pouco de tudo isso ai a gente vai fazer tipo uma
linha do tempo, que vai comecar la desde o magistério indigena, que tinha uma
caracteristica de formacéo e producgédo de material. Porque a implantacéo da escola
indigena era voltada nesse sentido, de formar professores para trabalhar na sala de
aula, e ter o préprio material para estar trabalhando. No magistério indigena, eu tive
a oportunidade de participar de dois moédulos. Em 2005 eu fui escolhido a partir de
uma avaliacdo da minha comunidade. Mas o magistério, ele ja vinha desde 97 dos
primeiros professores, e vem dessa caracteristica de formacao, de producédo. Eu vi
dentro do magistério que era um método que os professores utilizavam na formacao,
que era formar pesquisadores.

Em sua narrativa, Joel nos mostra como a formacao de professores indigenas, desde o
curso de Magistério, encontra-se voltada para a formacéo do pesquisador e da producédo
de materiais didaticos-pedagdgicos. Além disso, ele ressalta como a educacdo escolar
indigena é construida juntamente com a comunidade, que escolhe os profissionais que irao
trabalhar na escola, assim como sugere ideias nos debates referentes a educacéo, tanto
em nivel das proprias aldeias como da Secretaria de Estado da Educacéo.

A educacéo escolar indigena no Brasil, desestruturada a partir da colonizagdo nas Ameéricas
no momento de tomada de terras e exterminio dos povos indigenas e suas culturas, onde,

de acordo com Kaiang, a educacao passou a ter uma visao que desconsidera as diferencas:

Quando se trata de Educacao Indigena, veremos que, passado o século XX, ainda
nao temos uma Educacédo Indigena estruturada com suas especificidades e cujos
educadores possuam a devida formac&o que garanta um ensino de qualidade para
as mais variadas culturas e realidades existentes no Brasil. Falando nisso, ainda
recentemente muitas escolas localizadas em terras indigenas encontravam-se fora
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dos sistemas de ensino dos estados, sendo, portanto, “clandestinas”. Nessas
escolas, a maioria dos professores tem formagdo de Magistério, em nivel de Ensino
Médio, mas parte desses docentes ndo concluiu o Ensino Fundamental. Isso
dificulta o ensino e a aprendizagem dos alunos indigenas e a pratica da lingua
materna com a alfabetizacéo, como esta garantida na Constituicdo de 1988. Isso
sem contar que o professor indigena ndo conta com estimulos para a sua pratica
pedagogica. (KAIANG, 2006, p.202)

A educacdo indigena tem que ser especifica, diferenciada e de qualidade, porque é fungéo
desta mesma respeitar todos os aspectos culturais do povo. E papel de seus profissionais
promoverem uma educacdo de qualidade em que se ensinam conhecimentos nao
indigenas, mas sem esquecer os conhecimentos do povo Xakriaba e dos seus direitos,
respeitando a diversidade cultural do mundo e fazendo respeitar-se como parte desse
aspecto da diversidade, neste processo, afirma Gomes:
O processo de escolarizagdo do povo Xakriaba foi intensificado de modo muito
acelerado com o inicio do funcionamento das escolas estaduais indigenas. Em
pouco mais de dois anos, os Xakriabds passaram de uma oferta escolar que atendia
a menos da metade da demanda a apresentar um quadro semelhante a oferta em
Minas Gerais, com reivindicacdo de abertura de outras modalidades de ensino
(educacao infantil e educacao de jovens e adultos), além da proposta de criagcao do

ensino médio e de acesso a universidade. E a marcante forma dos Xakriabas em
implementar a expanséo da escolarizagcdo. (GOMES, 2006, p.16)

A proposta Xakriaba para a formacdo de professores indigenas constitui grupos de
pesquisa, organizados por aldeias, para elaboracdo dos conteudos de materiais
pedagdgicos para as escolas, onde formacao e pesquisa sao indissociaveis.

No caso do grupo social do povo Xakriaba, Gomes e Miranda afirmam que “a intensificagao
do processo de escolarizacéo, que se deu com a instituicdo da escola indigena diferenciada
nos anos 1990, foi precedida por varias tentativas de gestéo local e alto investimento das
comunidades, no sentido de prover o que passa a ser visto como necessidades de
educacao escolar de seus jovens e criangas” (Gomes e Miranda, 2014, p.113). O processo
nao difere muito do que se assistia em outros locais, e na regiao, de modo geral. Trata-se
das “casas de escola”, locais promovidos e geridos pelas familias e/ou pelos proprios

professores (que sdo sempre parte de alguma familia).
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4. A SABEDORIA DO POVO XAKRIABA ESCRITA NO PROGRAMA SABERES
INDIGENAS NA ESCOLA

Como citamos anteriormente, a avaliacdo de imagens e das histérias contadas era feita por
todos os membros da comunidade e desta forma, o processo de produ¢ao somente se inicia
apos esta avaliacéo criteriosa e ap0s a concordancia de cada membro.

Nos materiais produzidos pelo povo Xakriab4, sempre sdo apresentadas as lutas e
dificuldades que enfrentam, as formas como se relacionam e a valorizagéo de suas formas
de organizacao coletiva. Em todas as publicacdes que propuseram para o SIE, percebemos
como a organizacdo e 0 respeito a escuta dos mais velhos foi fundamental para que
chegassemos ao sucesso deste trabalho. Ndo havia nenhuma imagem, nenhuma historia
contada que ndo passasse pela avaliagao de toda a comunidade e mesmo que o sistema
estipulasse prazo para entrega dos produtos, esse prazo sO seria cumprido se todos
concordassem com o processo de producéo.

Sobre esta organizagao coletiva, de acordo com Fernanda Goncalves em seu Percurso

Académico no FIEI:

Dentro da terra indigena tem uma organizacgéo politica que conta com um conselho
de liderancas, formado por um cacique geral, 2 caciques, sendo 1 da aldeia
Rancharia/Tenda, e outro da aldeia Morro vermelho, liderancas e vice-liderancas
que representam cada uma das 32 aldeias. E esse conselho participa de todas as
discussOes internas e externas, juntamente com as comunidades. Deste modo,
pode-se considerar que nessa organiza¢do ninguém caminha sozinho e que seus
passos, sendo eles gigantes ou pequenos, ndo acontece de forma individual, pois
procura-se pelo caminho coletivo para atender as demandas das pessoas.
(GONCALVES, 2013, p. 09).

Este € o0 modo Xakriaba de ser e de fazer, que conto neste capitulo, a partir de suas
narrativas nas producdes resultantes do SIE. No quadro a seguir sintetizamos tais
producdes, informando o ano de sua publicagdo, os temas e sub-temas utilizados pelos
autores, a autoria individual ou coletiva, o tempo em que foi escrito e o tipo de material em

que foi impresso:
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 Barro; Tods; Jeitos de fazer; Telhas; !
 Tijolos: Finalizaclo das Pegas; Como Presente  Manual
eafornar as Pecas

Fonte: Elaborado pela autora

4.1. Acessando os arquivos

Para iniciarmos o processo de andlise, fizemos uma leitura dos materiais, além de
recorrer ao acervo do Programa, para entender como foi 0 seu processo de
elaboracdo, assim como das imagens produzidas nas oficinas de ilustracdes, quais
trabalhos de concluséo de curso ou percursos formativos deram origem a ele, se 0s
encontros aconteceram na Faculdade de Educagédo/UFMG ou dentro do territério. A
partir deste trabalho, partimos para uma releitura para entender melhor o que de fato
estava sendo discutido em cada uma das publicacbes para entdo selecionarmos
palavras-chaves além de temas recorrentes sobre a histéria e a cultura do povo
Xakriaba.

Em uma analise global se destacaram as seguintes categorias (que iremos confirmar
na exploracdo mais detalhada de cada obra): Cultura, Lingua, Memoéria, Territério —
ambiente e natureza - e Representacdo — Identidade e autoafirmacdo. Em todas as
publicacdes o tema territorio marca a luta pela terra e a retomada do territorio,
fortemente marcado por conflitos e situacdes de ordens ideoldgicas e fundiarias que
se arrastou por mais de 20 anos. Dentro do tema territério exploramos também o
cultivo das hortas, as frutas e frutos do cerrado e a influéncia deste no trabalho com a
terra. Como vimos anteriormente, sobre o conceito de lingua, € necessario apontar a

guestao da oralidade nos discursos trazidos pelos autores, registrado na dissertacéo
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de Vanessa Lorena como uma “escrita de forte relagdo com a oralidade em que o
escritor ao escrever ndo se orienta pelas regras de gramatica do portugués escrito,
mas sim pela expressdo sonora das palavras [...]” (ANASTACIO, 2018, p. 21).

Um dos principais temas que sédo problematizados nos livros didaticos que vao para
as escolas sdo a identidade e a diversidade que se expressa no modo como as
pessoas sao representadas. No dossié Educacdo das relacdes étnico-raciais: o
estado da arte, podemos confirmar esta afirmacao, a partir da pesquisa descrita no
capitulo Livros Didaticos, de Moreira e Muller, onde as autoras aconselham:

Assim, se faz necesséria prementes modificagbes substanciais na
organizagcdo e inclusdo de conteudos e imagens desmistificadoras de
esteredtipos, bem como na naturalizacdo de personagens de varias etnias
num lugar de miséria ou bestializados, ou ainda sua auséncia ou
silenciamento em outros espacos, tais como nas ciéncias, nas diferentes
profissbes, no dominio das tecnologias, na literatura, na filosofia, na cultura,
no cinema, na televisao, e nas diferentes artes. (MOREIRA e MULLER, 2018,
p. 338)

As imagens das obras analisadas aparecem como uma categoria notavel para
analisar as narrativas porque temos indicios da importancia que os autores dao em
produzir as proprias imagens. A partir das oficinas de ilustracéo e todo o investimento
gue os autores fizeram pra compor em um livro as imagens de uma forma que nao
resultasse no que ja foi feito historicamente, mostra como eles trazem para as obras
representacfes que sdo contrarias aos esteredétipos encontrados nos livros didaticos.
Desta forma, aprofundamos nossa pesquisa a partir de autoras e autores, trazendo
outros elementos além desta entrada conceitual do campo da educacdo, em que as
imagens dos livros didaticos, produzidos por ndo indigenas, apresentam
representacbes e conceitos que reiteram o colonialismo, como afirma Silvia
Cusicanqui:

Indios y mujeres se borran o se representan de forma estereotipada en el
Album convirtiéndose en ornatos culturalistas de un discurso y una vision de
nacion que postulaba la hegemonia absoluta de la cultura occidental,
patriarcal y cristiana sobre el pais, a partir del estado. Las mujeres se
introducen s6lo como deudas, familiares o viudas de los combatientes, y los
indios como adornos culturales del mundo del trabajo, que bailan, tocan
instrumentos nativos y aclaman a los lideres mestizos. (CUSICANQUI, 2010,
p. 145).

As memorias encontradas nas producdes, seja dos seus autores ou dos entrevistados,
permitiram que passado, presente e futuro se entrecruzassem nesta pesquisa como
forma de pensar no reconhecimento e na valorizacdo dos saberes indigenas.

Passamos agora a apresentar cada uma das obras produzidas pelo povo Xacriaba no
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Programa Saberes Indigenas, agrupadas por categorias ja sinalizadas durante nossa

analise.

4.2. Cultura, memoéria e identidade

Comecaremos este item, comentando uma producdo que da centralidade ao
artesanato do povo Xacriaba. Este aspecto da cultura é parte importante da afirmacao
da identidade deste povo, contando sempre com 0s saberes da tradicdo e com a

memoria oral dos artesaos.

Artesanato Xakriaba: osso, madeira e semente

B Realzagio Apoia

Artesanato Xakriaba

Ill‘lu III —— e e e w  Marcelo Correa Franco
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Fonte: Capa — Artesanato Xakriab&: osso, madeira e semente, 2017

O grupo da escola Uikitu Kuhina deu continuidade a uma pesquisa ja existente sobre
a producdo do artesanato, porém houve andlise e reconfiguracdo dos trabalhos
anteriormente produzidos para pensar em uma pesquisa mais ampla sobre os
Saberes e Fazeres Manuais Xakriaba. Estudaram e organizaram em oficinas o passo
a passo do trabalho de pesquisa e elaboracédo de materiais com caracteristicas de
manual de aprendizagem de determinado artesanato e técnica. A pesquisa anterior
aqui mencionada ocorreu na primeira etapa do programa, em 2014, com professores
da escola Uikitu Kuhind, em torno do artesanato em ceramica junto ao ceramista
Vanginei Xakriaba, o Nei, professor da disciplina Cultura na aldeia Barreiro Preto, que
realizou TCC sobre esta arte do povo Xakriaba no Curso de Formacao Intercultural
para Educadores Indigenas (FIEI-FAE-UFMG).

A partir desse trabalho do ceramista no percurso académico do FIEI, em 2015/2016

foi realizada a diagramacao do material produzido pelo professor Vanginei: o Manual
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de Ceramica Xakriaba, atualmente em fase de editoracdo. Apds a pesquisa com a
ceramica Xakriaba, os professores decidiram trabalhar com o artesanato em 0sso e
madeira. Foram orientados a fazer um mapeamento dos artesdos na Tl buscando
identificar a producdo de pecas sagradas, pecas utilitarias, pecas de uso estético, a
perspectiva histérica do trabalho com osso e madeira no territério e a relacdo entre
velhos e jovens na producdo e uso das pecas. No decorrer da pesquisa com 0
artesanato em 0sso e madeira, os professores chegaram ao trabalho do professor
Marcelo que também foi aluno do FIEI-FAE-UFMG, em que realizou TCC sobre a arte
de alguns artesdos do povo Xakriaba que trabalham com a matéria-prima 0sso e

madeira. Seu percurso no FIEI gerou esta Cartilha do Artesanato em Osso e Madeira.

A partir de entrevistas realizadas com artesdos mais experientes, o livro mostra como
ocorreu 0 processo de resgate da cultura do artesanato e como esse processo
expressa a revitalizacdo de aspectos identitarios e das praticas tradicionais da
producdo de objetos ornamentais e de uso doméstico, revelando-se como um campo
potencial para a atividade econémica além de dar lugar a troca entre diferentes
geracoes.

Outro arteséo trazido no livro € o professor Edivaldo, uma pessoa muito importante no
resgate do artesanato Xacriabd, pois iniciou sua pratica na producéo de utensilios —
gue eram utilizados como troca por alimentos ou 0 que precisasse haquele momento
— e continuou a producdo criando pecas (colares, pulseiras) mesmo depois de
trabalhar na escola, momento em que produzia e ensinava aqueles que quisessem
aprender a fazer o seu proéprio artesanato.

Em nossa analise, verificamos que, apesar de formalmente a obra conter apenas uma
autoria, consideramos que ela foi produzida pela coletividade, como podemos
observar nos depoimentos, entrevistas e relatos de experiéncias que serviram como
base para o que o autor denomina durante a obra de retomada do artesanato
Xakriaba.

No inicio do trabalho, o autor relata sobre a pesquisa que deu origem ao livro:

Esta pesquisa foi feita a partir do momento que comecei a observar o
aumento de pessoas interessadas em usar e fazer pecas em 0sso, madeira
e semente. Procurei conversar com artesdo de diferentes aldeias para ter
uma nocao das ideias expostas, necessidade e demandas de cada um. E
mesmo que ndo vivam exclusivamente do artesanato, estdo sempre
produzindo. (FRANCO, 2017, p. 10)
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Como ja mencionamos, para esta retomada da fabricacdo e uso do artesanato, foi
também necessario pensar na luta e recuperacdo do territério, assim como na
representacdo positiva da cultura indigena e da memodria de seus ancestrais.
Enquanto retomada do territorio, o autor conta que esta conquista trouxe outras lutas
pois receberam uma terra profundamente degradada devido a criacado de gado, onde
tudo foi transformado em pasto pelos antigos posseiros; além do isolamento regional,
a falta de assisténcia governamental que os levou a pobreza, agravada pelos longos
periodos de seca, em um territério carente, naquela época de recursos hidricos e em
consequéncia, de alimentacdo adequada e condicBes dignas para viver.

Alguns depoimentos dos artesdos colaboram para 0 nosso entendimento sobre este

pensamento:

O negdcio que tem de fazer € incentivar os mais novos, 0os alunos, né? ...
porque tem alunos que ndo quer fazer, j& tem outros que tem influéncia. [...]
As roca,,, né? Num... num ta dano igual antes, e... por isso, quem sabe, né?
Os jovem tem mais influéncia e...né? Quem sabe no dia da manha tem mais
influéncia, mais alunos querendo fazer. (depoimento do artesdo Belarminio
em 2005, p.11)

De acordo com o autor, 0 depoimento mostra como o artesanato € uma oportunidade
de aumentar a renda em casa, o que poderia ser melhor (re)conhecido pelos jovens,
como uma forma de trazé-los para ‘dentro’ da sua aldeia. Além disso, sente falta de
incentivos para a préatica do artesanato, principalmente no que se refere aos locais de
exposicao das pecas, que antes tinham mais saidas nas feiras em cidades proximas
e tem hoje apenas o proéprio territério ou a cidade de S&o Jodo das Missdes.

Esta afirmacéo se confirma também no depoimento do artesao Salvino, em 2009, que
reforca a necessidade de um espac¢o no municipio de Sdo Jodo das Missbes para que
os artesanatos produzidos possam ser comercializados de maneira mais frequente
com datas e horarios definidos.

O autor interpreta que séo diversas as pecas produzidas por estes arteséos e diversa
também é a forma e técnica que cada um tem de preparar a ferramenta, preparar o
material e a matéria prima que ird utilizar. Apesar dessas diferengas, afirma que ha
dificuldades para a venda das pecas, e entende que a falta de recursos para viagem
e a falta de comunicacéo para divulgacao dos trabalhos fora da aldeia sdo os fatores
gue mais impedem a saida do artesanato. Ressalta, ainda, a defasagem no preco das
pecas, uma vez que o valor de um colar, por exemplo, se mantém ha dez anos sem
aumento, enquanto uma diéria de trabalho na roca ja € pelo menos o dobro deste valor

e percebe que se aumentar o preco ninguém compra, apesar do artesanato, segundo
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o senhor Salvino, hoje ter um melhor acabamento e melhor selecdo da matéria prima
que os deixa “mais bonitos”.

Mesmo com todas as dificuldades, o autor da obra observa que a troca de
experiéncias e informag¢des com outros artesdos demonstra o quanto o artesanato é
importante para reafirmacéo da identidade indigena: “Eram poucas as pessoas que
usavam artesanatos proprios e até mesmo se reconheciam como indio, hoje isso esta
mudado e o interesse em buscar a propria identidade esta, visivelmente mais forte.
(FRANCO, 2017, p.15)

O autor conclui sua pesquisa ressaltando que todos os artesaos que trabalham tendo
0 0SSO e a madeira como matéria prima se inspiraram ou aprenderam com o professor
Edivaldo que contribuiu muito com o aumento do nidmero de artesdos no territorio
Xacriabd. Reforca a importancia de se ter um lugar para a divulgacdo e
comercializacdo desses produtos, o que € unanimidade entre todos os entrevistados
do livro e a importancia de se ter equipamentos adequados para o corte e acabamento
das pecas. Por fim, sugere uma troca de experiencia entre os préprios artesaos, no
intuito de inovar na criagao de pecas e “aumentar a venda de seus produtos”. A partir
da exibicdo de parte do catdlogo dos produtos que fazem parte deste trabalho

podemos contemplar as diferentes matérias primas utilizadas e a riqueza da

diversidade do artesanato Xakriaba:

W &

Fonte: Artesanato Xakriaba: osso, madeira e semente, 2017
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Manual de Ceramica Xakriaba

Manual de Ceramica Xakriabd
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Fonte: capa — Manual de Ceramica Xakriaba, 2017

Esta produgcéo em forma de manual foi idealizada por Nei Leite, a partir do curso FIEI
turma 2006-2011. Vanginei Leite Xakriaba € professor de cultura, graduado pelo FIEI
em Lingua, Artes e Literaturas e mestrando no programa de pos-graduacdo em Belas
Artes pela UFMG. Este manual pretende resgatar a cultura da ceramica Xakriaba,
registrando todo o processo deste trabalho para as futuras geracdes, passando pela
escolha do barro, modos de fazer, finalizacdo e queima das pecas.

O manual recomenda a necessidade de observar a fase da lua, até mesmo para a
retirada do barro, dizendo que o ideal € na lua crescente para a cheia, pois, as fases
minguante e nova ndo sdo boas porgue o barro corre o risco de rachar. Além da fase
da lua, também néo € indicado tirar o barro “no broto” que € no més de agosto quando
as plantas se renovam apo6s o periodo de outono/inverno. De acordo com o ceramista
sr. Emilio da Aldeia Prata Redonda: “Eu tiro o que ta mais embaixo, que o de cima
sempre tem areia misturado, ai eu tiro ele, limpo pru cima tudo, e vo pega o de baxo
é tanto que essas paca ai mermo num t4 bom é purisso, quele num foi tirado numa
lua muito boa né pruque néis peguemo foi uma hora que achemo uma folga, ainda
tava moiado, ainda tinha moiado de chuva no lugar né também, e ¢ foi tirado pru cima”.
(LEITE, 2017, p 12)
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O manual também ensina que, para preparar o barro, € preciso saber que tipo de peca
sera produzida, pois existe 0 barro mais umido, seco ou mais oleoso. Depois desta
selecéo, cada tipo de barro é preparado de uma maneira diferente: nos mais secos €
preciso retirar as pedras e raizes, os umidos precisam ser amassados, deixando-0s
de molho em sacolas plasticas por algum tempo “para ficar igual pumada” como afirma
0 senhor Antonio Paca, ceramista da aldeia Pindaibas.

Dona Alzira, que é mée de Nei Leite e sua primeira professora e inspiradora desta
pesquisa, conta que “Eu trabaio cum varos tipos de barros. Eu gosto de experimenta
barro de muitos lugar, s6 que o barro que eu acostumei mais, € o barro que eu ja vinha
tabaiano ja desde pequena, que € do barro branco, ele € um barro também que néo
quebra no forno.” (LEITE, 2017, p. 17)

O préximo passo para a fabricacéo de pecas é a selecdo dos toas, que séo utilizados
para pintar as pecas pois possuem cores diferentes da cor do barro. “O toa pode ser
guebrado em pil6es ou socado com um macete em cima de uma pedra. Coloca agua
e cua pra sair pedrinhas e areia. Quando o p6 assentar no fundo da vasilha, tira um
pouco de agua e a tinta esta pronta.” (LEITE, 2017, p. 19)

Cada peca tem a sua técnica especifica para ser moldada. O manual cita que para a
producado do pote comeca fazendo primeiro o fundo a partir de uma placa reta; para a
panela ficar mais resistente a temperatura € bom misturar um pouco de graos de caco
de pecas de barro queimado; para porungas, que é o modo dos antigos se referirem
as botijas, moringas e cabacas, comeca-se fazendo uma placa circular de barro com
pavios ou com rolos de preparar massa de paste e antes de colar um pavio é
recomendado fazer riscos no que esta por baixo para fazer a costura quando apertar
um contra 0 outro; para pratos e sopeiras, 0 processo é bem parecido com os do pote,
panelas e todas as pecas feitas por pavios; para copos e xicaras, o0 manual recomenda
cobrir o suporte com uma folha de caderno, para a placa nao grudar, depois enrola a
placa de barro envolta no suporte de maneira que dé uma volta e encontre as pontas
para, em seguida, cortar uma placa circular do tamanho do fundo da peca e faz a
emenda alisando com o caco um pouco; para as telhas, passa-se a cinza na banca,
coloca a grade em cima e espalha nela o barro, apertando na grade, passando o facéo
para cortar o excesso; para os tijolos, antes de colocar o barro na forma tem que lavar

e passar cinza para nao grudar.
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Apés moldurar as pecas, € necessario fazer a raspagem e decoracao antes da peca
totalmente seca. Os desenhos séo feitos com as pontas dos dedos, talos de plantas
ou pinceis industrializados. Para a secagem dos buido — nome dado pelos mais velhos
as pecas de barro em geral — devem ser colocados a sombra, longe do vento para
nao rachar durante a queima. Se a peca quebrar durante a queima, utiliza-se o cip6
cola prato passando nela o leite retirado dele, utilizando varias camadas. Se
apresentarem apenas rachaduras, as pec¢as sao recuperadas com o préprio barro das
quais foram feitas.

O manual ainda se dedica a finalizacdo das pecas, recomendando colocar as mais
pesadas por baixo e as mais leves sdo encaixadas por cima com cuidado, bem
apoiadas umas nas outras. O fogo deve ser controlado “alentando um pouquinho de
fogo” e aumentando lentamente, “depois de alentar bem, quando ja for a boca da noite,
aumenta o fogo durante umas duas horas. Ai conta as bocaduras. Quatro bocaduras
de lenha dao para queimar” (LEITE, 2017, p.55). Durante a queima, pessoas que nao
participam dela desde o inicio ndo podem se aproximar, pois ao ver a queima coloca
“oi ruim” e as pecgas podem se quebrar.

O manual menciona também que, para cada tipo de forno utilizado, ha um tipo de
gueima: no forno tradicional (buraco no chéo) faz um buraco no chdo de modo que a
metade da peca fique para fora do buraco. As pecas sao colocadas com a boca virada
para o fogo, formando um circulo como duas meias lua. A queima tem que ser no meio
da mata para nao pegar muito vento e também olho ruim; no forno tradicional com
cascas, as pecas sao colocadas no chéo, em circulo, com as bocas encontrando no
meio. Depois de acomodar as pecas, faz outro circulo com cascas de angico em volta
das pecas e coloca fogo em todo o circulo de maneira que o fogo seja controlado e as
pecas queimem lentamente; no forno retangular com crivo, utilizado com mais
frequéncia atualmente para a queima de telhas, potes, panelas e pecas maiores, €
construido no tamanho das pecgas a serem preparadas. Para alentar deve manter
apenas na boca do forno um pouquinho de fogo, aumentando e chegando para dentro
do forno lentamente. O forno s6 deve ser aberto depois de frio — trés ou quatro dias
apos a queima; no forno catenario, construido com tijolos refratarios, apos pesquisas,
oficinas e conversas com liderangas, através do projeto de “Revitalizagdo das praticas

tradicionais do fazer artesanal Xakriaba”, do Fundo Estadual de Cultura (FIC), € um
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modelo mais recente que estd sendo adaptado pelos artesdos como forma de
economizar lenha.

O manual traz consigo além das técnicas descritas, imagens e relatos de cada
processo para que o leitor se aprimore de uma arte pouco disseminada nos dias de
hoje. O autor reafirma neste trabalho a sua missdo em continuar a tradicao da arte em
ceramica em sua terra indigena.

A especificidade cultural do povo Xakriabd se manifesta nestas publicacdes a partir
do esfor¢o dos autores em resgatar, recriar e reinventar o modo como o artesanato e
a ceramica foram inseridos no cotidiano da comunidade, porém, trazendo esta
producao para os dias atuais, com o intuito de dar continuidade as préticas que fazem
parte da sua identidade cultural. Como apontado anteriormente, reconhecemos em
suas narrativas que a todo momento, passado presente e futuro séo entrecruzados,
de forma a néo se perder a identidade do povo Xakriabad. Também destacamos aqui
que, apesar das pesquisas terem sido realizadas por um professor (Marcelo no
artesanato ou Vanginei na ceramica), todo o trabalho tem autoria coletiva, a partir da
escuta dos mais velhos ou da pesquisa realizada em diferentes aldeias.

Entendemos nas narrativas apontadas nesse manual e no catalogo a importancia da
revitalizacdo dos fazeres no passado e hoje, como esses modos ainda sdo praticados,
mas com o olhar dos mais jovens. O manual é uma publicacdo mais aprofundada
sobre a histéria da retomada do artesanato Xacriaba, que aborda desde a coleta e
tipos de materiais utilizados, até a finalizacdo das pecas e o catalogo, apresentando
também a producéo atual do povo Xakriaba.

Recorrendo ao entrevistado professor Joel sobre a importancia dos materiais
produzidos, ele diz que perderam muitas informacgdes ao longo do século passado,
pois a maneira de guardar esses registros era diferente: tinha “outro olhar, outro
pensar”. Por isso, ele acha necessario ter um registro da maneira como fazem o
artesanato hoje, para manter e preservar esse conhecimento. Segundo ele, é preciso
conhecer o passado, compreender o presente e deixar vir o futuro, de forma que os
jovens conhegam o mundo em que estdo vivendo: “Eles vao conhecer os
conhecimentos para valorizar”. Passado e presente se entrecruzam em toda a cultura
Xakriabd, como uma forma de pensar as herancas registradas para o futuro das

proximas geracoes.
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4.3. As narrativas entre o passado e o presente

Fonte: Foto da autora

Ja neste item, focalizamos nossa andlise no embornal® de histérias, intitulado
“Voltando do passado para o presente — 19 historias”’, produzido com o
desenvolvimento das atividades nos anos de 2015/2016 na Escola Mambuka, da
aldeia Morro Falhado. Trata-se de um embornal das formas tradicionais de oralidade
Xakriaba, contendo 19 pranchas com historias e ilustracdes, um CD de audio das
historias contadas a partir das narrativas Xakriaba que culminou na noite cultural na
Escola Mambuka, da aldeia Morro Falhado, a qual fez gerar um video que em 2014
foi langcado em sua primeira versao.

Ao longo das atividades do ano de 2015/2016 este video foi apreciado pelos
professores pesquisadores, cursistas, orientadores, formadores e conteudistas do
projeto, que avaliaram e discutiram aspectos importantes a serem observados para
uma edicéo e versao definitivas do mesmo. Foi feito o trabalho de edicéo e finalizacéo,
este video compde o Embornal das formas tradicionais de oralidade Xakriaba.

As atividades didaticas elaboradas pelo grupo foram analisadas pelos professores em
oficinas literarias com interveng¢des sobre metodologia, processos de alfabetizacao,
relacdes entre oralidade e escrita na busca de uma pratica pedagdégica didatica. Houve
uma reconfiguracdo do material fazendo surgir uma nova pesquisa com os contadores

de histérias e oficinas de transcricao. Professores orientadores e cursistas realizaram

> Embornal, ou simplesmente bornal coadunando com os dicionaristas: uma sacola confeccionada em
tecido grosso usada a tiracolo ou carregada pelas méos, sacola ou bolsa dentro da qual se transporta
uma vasilha com comida, usada para quem precisa levar sua refei¢cdo para o trabalho.
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na Escola Morro Falhado rodas de contacdo de histérias com os alunos, 26
professores, comunidade e ancidos convidados das aldeias Sapé, Itapecuru, Morro
Falhado e Santa Cruz. Foram 19 histérias contadas, gravadas em &udio e
posteriormente transcritas pela equipe de professores para compor o livro Voltando o
passado para o futuro. Os textos foram transcritos buscando guardar a caracteristica
poética dos contos na oralidade, o registro foi feito em uma linguagem em que
convivem diferentes aspectos da fala, estruturacdes sintaticas e semanticas préprias
da oralidade e do portugués xacriaba. Tanto a transcricdo quanto a revisao dos textos
privilegiaram uma traducédo que buscasse o transito entre a linguagem oral e escrita e
a valorizacdo das diversas vozes e estilos que foram suporte para as narrativas.

Foi realizada ainda uma oficina de ilustracdo com os indigenas Xakriaba com
trajetdrias na producdo de arte e desenho nas aldeias, ambos se empenharam na
producdo dos desenhos que ilustram as histérias. As adivinhas, loas e versos
coletados na etapa de 2014, passaram pela revisdo de texto e organizacao por
tematica em 2015 e comp8em também o Embornal no encarte do DVD. Atividades
didaticas e de pesquisa foram realizadas com os alunos da Escola Morro Falhado
durante todo o processo de elaboracdo do material acima detalhado. Algumas
atividades didaticas elaboradas pelo grupo de professores irdo compor uma brochura
para consulta e possivel utilizacdo dos professores em sala de aula.

O resultado deste trabalho foi um embornal composto por pranchas e um CD de
contacdo de histdrias: desta forma foi produzido o Voltando o passado para o
presente. Historias de cacadd, de home, de matadd, de bicho e do jeito de vivé do
povo Xakriab4d. Formando uma roda de contacdo de histérias na Escola Bukikai
participaram alunos, professores, liderancas e os contadores de histérias de diversas
aldeias. Nesta analise, apesar de nos propormos a debrucar sobre as publicacfes,
como fizemos nas anteriores, e contar dos temas tratados nelas, ndo podemos
apresentar as histérias para o leitor a ndo ser descrevendo algumas delas exatamente

como foram colocadas no papel.
O cagad6 de lenha

Era uma vez um home que pricisava de lenha. Ai ele pegb e saiu pro mato,
s6 que como a lenha tava dificil, a mata era verde... a mata era verde... ai

ele 'profundd na mata pra cacé lenha, foi procurano a lenha, procurano,
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procurano e passdé uma hora e pegb... ndo sabia onde que tava mais.
Perdeu no meio da mata. Intdo ele fald: "-Meu Deus como € que v fazé?
Perdido no meio da mata...?" Ai pegb e foi andano, foi andano pra frente,
foi andano perdido. E ja tava perdido com fome. E andano na mata. E pouco
tempo apareceu uns indios com umas flechas e arrudi6 esse rapaiz,
guerendo mata. E tinha uma india com esses indio. la matano, quase
flechano o rapaiz... e borduna nele, ja tava quase matano. Depois o rapaiz
chegb sud, subé de medo. Ai pegb, tird um lenco vermelho do bolso pra
inxuga o suor da testa, a india viu e na hora apaixond pelo rapaiz. Ela pegé,
'travesso na frente do rapaiz, falé pros indios que néo era para atira a flecha
nele. Depois que viu o lenco vermelho, ela pegb e apaixond por ele, ela
pegb e levod ele pra aldeia. E eles morava numa caverna, os indio. Levd
esse rapaiz pra la, o rapaiz com medo. Chegava 14, os indio pegava,
matava caca, matava onca e comia crua. Nao tinha negoco de cunzido néo.
Matava coelho, ndo tinha fogo pra cozinhd, dava e ele ndo comia. E os indio
s6 cumeno. Passano um tempo, ela ingravid6 dele e teve uma criancinha,
0S povo saia pra caca e ele querendo sai, mandava a india ir também e ela
nao saia de perto dele, com medo dele sair. E 0s outro saia pra cacé e ela
la no pé dele. Trazia a cumida e oferecia, ele ndo cumia, porque era cru.
Eles eram uns indio costumado cumé cru. Ai um dia ele ja tava quase caino
de fome, ele pegd teve uma ideia e falé6 assim: "— Vai caca pelo menos
banana mais verde, que num té aguentano de fome mais nao". Ela pegb e
foi, saiu mais os indio, com a crianca no colo. Por ¢4 ele aproveitd: — E
hoje que vo iscapa.” Ele pegd, saiu no mato andano, andano, andano... Até
gue saiu na beira de um rio que tinha um navio. Ai ele pegd o navio pra
imbora. Quando a india chegb na caverna, tava livre dele la, ela peg6,
indoidché, pegb a criancinha e saiu no mato no rast'o dele. Até chegb na
bera da praia. Ele ia longe, la no navio, ja ia seguindo, ela gritd ele: — Volta
aqui, se ndo v0 joga a crianga no rio." Ai fez mencgao de jogéa a crianca. Ele
fic6 com medo, pegbd e voltd. Pegb ela e seguiu pra cidade, chegd na
cidade. Como a india era nua, O rapaiz peg6, comprava roupa, vistia ela.
Ela n&o gostava. Vistia uma preta, ela pegava a roupa rasgava. Vistia uma

branca, rasgava. Vistia uma rosa, pegava e rasgava. Ai depois ele pegd um
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vermelho, um vestido bem vermelhim, e vestiu ela. Ai que ela gosté, teve
mais filho e construiu uma casa e viveu feliz até hoje. (Edilson Ferreira

Araujo — Aldeia Sape€)
O cacad6 teimoso

Foi acontecido no tempo que aqui tinha bastante caca. Tinha bastante paca
e tal. Tinha um parente que era cacadd, né? Gostava muito de ispera. Ai
ele isperava todo dia, todo dia ele ia ispera paca e matava. Ai chegb o dia
de S&o Bertolameu, 24 de agosto. E ele num sabia, num tava contano o
més, num sabia que aquele dia num podia ele subir na ispera, que pudia
apareceé visdo. Ai ele foi. Quando el' vai, um cumpade incontré ele. O amigo
dele falb pra ele assim: "Mogo, ucé num vai pa ispera ndo, que hoje é Séo
Bertolameu". Ele disse: "Nao, moco! S&o Berto, se passa la, eu passo fogo,
moco. Dexa de conversa". E pru l& o cumpade subiu, incheu o cachimbo |3,
fumo e subiu. Foi la p' oi do pé do tamburi. Ta la em cima, isperano. Certas
horas da noite, ele viu: deu um sinal no chéo. Ele disse: “Evém a paca!"
Prepar6é um poco, deu sinal do oto lado. Num era do lado que ele tava
isperano. Ele viu aquilo, que ele vird o pescoco, que ele 0id, era uma
pessoa. Evinha um baita de um negéo la, né? Um imbornali dum lado no
ombro, um machado, uma inspingarda. Ele disse: "Ué, vai subir aqui nessa
ispera? Ta danado." Ai ele ficé |a, né? Isperano quolé era a intencéo dele.
Ele vei, vei, vei... chegb num pé de tamburi, tinha um pauzin 14, tiré6 o
imbornali, incostb 1& a cabaca d'agua, a ispinguarda. Incostd la, puxa o
imbornaldo, uma baita de uma cachimba, cortd quase meia quarta de fumo,
botd dent'oc daquilo la, 'cendeu, deu uma talagrada, pass6é a mao no
machadé&o, chegd no pé do pau, incosto. Ai o que tava la em cima: "Mocgo,
mocgo, se eu t6 aqui em cima...” Ai cumeg0 corta de vez, enquanto o que
tava la em cima: "Mocgo, eu té aqui em cima!" O machaddo sé que roda. E
vai, e vai, e vai. Ai ele disse: "Aqui agora num tem jeito ndo, esse home nao
vai para de corta ndo, vé me aprepara pa quando o pau cai, eu pula.” Bem
assim ele fez. Ai quando o pau istrald 14, ele disse: "E agora! Istral6, jogé a
ispingarda pum lado, esse pau deu de descé, ai ele vupd do pau, né?
Quonde tava pa baté no chéo, ele pulbé e desceu de la pra baxo, isperano
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descé embaxo. E bateu la embaxo nas raiz do pau. Cum bumbum, quas'
quebré o osso do bumbum. Caiu la e caiu la morreno de dor. Ele disse: "Eh
dia, agora eu sei que vd morré!" Que ele oia pra cima, ta o pau la do mesmo
jeitim. "Me live de home me live!". N&o tinha era nada! E 'cab0 que pa vim
no otro dia, os cumpanhero teve de caca ele. Sabia onde ele tava e foi

'‘panha ele. (José Fiuza da Silva — Aldeia Itapirucu)
O home e a panela de barro

O home tava viajano, dipoise disse que tinha u’a panela de barro. Ai foi
andano, andano...Quando chegb numa arido, ele “cende um fogo”, poi6 a
penala, e feiz a cumida. Ai disse que evinha um bucado de gente. Ai ele
correu, jogo terra de cima do fogo e tapd! E a panela era de barro, fico la
freveno: pok, pok pok. Ai chegd um home e disse assim: “Ué que panela é
essa?” “E proque minhas panela aqui s6 cunzinha so na terra, s6 cum agua.
Num tem fogo néo, cuzi’a sem fogo.” “E a trempe, mogo, me vende essa
panela.” Ai ele disse assim: “Vendo. Depende... Se queré, eu te vendo.
Mais dexa eu cumé minha cumida premero.” “Intdo ta bom!” Ai disse que
armugd e cumeu, incheu bem a barriga. “E agora ta na hora de nois fazé
negocgo.” Ai disse que o home vendeu a panela p’o home, passo o dinheiro
pra ele e saiu. E o home falé: “V6 fazé do mermo jeitcho.” Pois ele saiu, o
home bot6 a panela na terra cum agua 14, fico la, toda vida, num freveu de
jeitcho nenhum! E ele ficd6 num dinheiro perdido. (Dona Otilia Ferreira de

Araujo — Aldeia Sapé)
O home e a égua

Era uma veiz que tinha um home e a égua, que a histéria chama assim: O
home e a égua. Ai, depois, quando foi cedinho, o home arri6 a égua, munté:
“Ah, vé uma viagem. V0 viaja ai!” E vai naquele trote devagazim, troc, troc,
devagazim. Ai depois, penso que nao, evém otro home de la pra ca, fumano
um cigarro. Evinha chegano e vai incostano, incostano. Quando chegd
perto, o que evinha de pé, fumando o cigarro, quando chegb perto, pertim
um do otro, o cigarro dele tava um toquim assim, o cigarro s6 o toco. Ai ele

chegd, o home foi e isbarré: “Eu vé conta um segredo pa égua sua ai.” Ele
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foi na oreia dela, ai tava com um toquin de cigarro e o oto ndo viu ele com
o toco de cigarro, cuxichd no pé do ouvido da égua, soltd a bituca de cigarro
dent’o da oreia da égua. Menina, essa égua diszatrd, indoidié com esse
home, jogb esse home p’o chéo, indoidid, indoidié. Ai quande ‘cabd: “Ué, o
que cé féiz? Falé com minha égua que ela me derrubd?” Ai ele falé assim:
“E porque eu falei pra ela que a mae dela tinha morrido, por isso que ela
indoidié.” E sendo que ela tava indoidiando de dor porque a pituca de
cigarro tava queimano a oreia dela. (Manoel Pereira dos Santos — Aldeia
Morro Falhado)

A partir de contos, causos ou histérias, os Xacriaba falam de animais, de homens e
mulheres, de sabedoria, de acontecimentos da vida, como forma de incentivar e
valorizar os costumes, as tradicdes e a cultura Xakriaba. Trouxemos algumas das
narrativas para mostrar a importancia de se reconhecer as vivéncias e praticas do
povo Xakriabd, a partir de sua oralidade e na sua maneira de contar histérias, trazendo
em suas falas o contato com a natureza, com 0 ambiente e o territério, simbolos
importantes para a sua identidade. A contacéo de historias faz parte de toda a historia
e cultura do povo Xakriaba. Nas comunidades esta € uma pratica que acontece nas
escolas, nas aulas de Cultura, quando o professor precisa aconselhar um aluno ou
em casa quando os pais querem aconselhar os filhos. E uma pratica que é passada
de geracdo em geracao, entre passado e presente, e faz parte da identidade Xakriaba,
definida por Célia Xakriaba (2018):

A identidade Xakriaba é caracterizada pela mistura de diferentes elementos
culturais, em especial aqueles que designam as formas de resisténcia de
nossa identidade. Dentre estes se destacam a pintura corporal, os tracos da
retomada Akwen presentes nos cantos e rituais tradicionais, a expressédo da
oralidade com marcas da melodia, a for¢a da palavra e do dialogo, além das
formas de auto-organizacio e estratégia politica. (CORREA, 2018, p. 25)

Reconhecemos neste momento de analise a importancia da reafirmacao da identidade
a partir dos elementos presentes nos contos e causos que foram escritos, mantendo
a sonoridade oral. S&o histérias que mostram a época em que precisavam da caca
para se alimentar, historias que falam do territério quando a agua era abundante na
regido ou falam nos dias de hoje como sobrevivem com a escassez dela, além da
presenca marcante do portugués Xakriaba, como forma de ressurgimento desta
oralidade. Oralidade esta que é marcada pelas lutas ja aqui relatadas, mas que iremos



63

desmembrar mais cuidadosamente no préximo capitulo com a analise das

publicacdes que tratam deste tema.
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5. MEMORIAS, TERRITORIOS E EDUCACAO

Neste capitulo, continuamos a andlise das obras produzidas no ambito do Programa
Saberes Indigenas na Escola, focalizando nossas analises na temética do territorio.
Comecaremos pela Revista Xacriaba, de 2018, intitulada Dakrewaihkuze: memoria e

saberes Xacriaba.

Revista Xakriaba

Dakréwaihkuze

memaoria e saberes X:-oakria bz-'a

TERRITORIO
SAUDE

EDUCACAO-

Foto: Capa — Dakrewaihkuze: memoaria e saberes Xacriaba, 2018
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Os temas Educacao, Territorio e Saude sado os eixos das matérias produzidas por esta
revista, com textos de diversos tipos como entrevistas, textos em rimas, masicas, entre
outros. Na etapa de 2015/2016, os professores avancaram na proposta trazendo
Nnovos tipos e concepcgdes de textos antes Nao pensados para compor a revista, como
textos imagéticos, ensaios fotograficos, jogos, vocabulario do portugués Xakriaba e
da lingua Akwé, diversificando ainda mais a linguagem e a forma de apresentar os
conteudos. As pesquisas feitas pelos professores geraram os textos que compdem a
revista e apresentam a identidade Xacriaba, a diversidade das formas de expressao
cultural e artistica do territério indigena, os conhecimentos tradicionais, a historia do
povo Xakriaba desde os tempos da luta pela terra e pelo reconhecimento étnico, o0s
desafios e perspectivas da educacdo escolar indigena, as praticas realizadas na
escola indigena, o trabalho das associa¢fes indigenas dentro do territorio, entre
outros.

Além dos principais temas citados, vimos que apareceram também a identidade
Xacriabd, a diversidade das formas de expressdo cultural e artistica do territério
indigena, os conhecimentos tradicionais, a historia do povo Xakriaba desde os tempos
da luta pelo territério e pelo reconhecimento étnico, os desafios e perspectivas da
educacao escolar indigena, as praticas realizadas na escola indigena e o trabalho das

associacOes indigenas dentro do territorio.

Com a finalidade de ilustrar um pouco do que verificamos em toda a revista: 0s versos

e uso das palavras, apresentamos a seguir um trecho do poema intitulado Transcriar:

Transcriar, palavra esquisita,
Parece que noés ja viu,
Eu néo sei onde foi,
Se foi |14 atrds do morro ou
Na beira de algum rio.1

Eu s6 sei que imagino,
E a imaginacao vai criando
corda
De palavras embaralhadas
Se transforma numa prosa.2

Prosa essa encontrada na
Conversa do compradre ou
No jeito de um povo dessa mesma comunidade.
Cada um tem sua maneira
De usar certas palavras,
Se sao boas ou ruins,
Em todo canto sao encontradas
A maneira de usa-las,
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E que precisa ser pensada.3
(DAKREWAIHKUZE: memdria e saberes Xacriaba, 2018, p. 68)

Sobre esse tema da especificidade da lingua Xacriaba, recorremos aqui ao trabalho
de concluséo do FIEI de Luzionira Lopes (2016):
O povo Xakriaba nao fala a sua lingua originaria, fala o portugués, mas com
um sotaque bem especifico. O povo Xakriaba ndo deixou de falar sua lingua
por vontade prépria, mas porque foram obrigados. Os velhos contam que os
brancos proibiram meu povo Xakriaba de falarem o idioma... Eles néo
gueriam que os indios falassem na lingua porque eles ndo entendiam...

Tinham medo que os indios planejassem alguma coisa contra eles, fizessem
combinagdo falando na lingua... (LOPES, 2016, p.37)

Para o povo Xakriab4, lingua e oralidade sdo marcas de sua cultura e seus costumes
e a partir das pesquisas por nos analisadas (publicacGes e trabalhos académicos),
reconhecemos que as narrativas escritas sdo uma das maneiras encontradas para
fortalecer sua identidade e desterritorializar a lingua portuguesa (dominante) que
subestima e marginaliza outras formas de comunicacao.

Outro tema que se destaca na revista € o territério, iniciando-se com a localizacdo dos
Territérios Xakriaba dentro do mapa do estado de Minas Gerais: Territorio Indigena
Xakriaba entre os municipios de Cénego Marinho, Sdo Jodo das Missdes e Itacarambi
e 0 mapa da Terra Indigena. Elaborado pelos professores da Escola Xukurank e com
a participacédo da comunidade, sempre pensando na autoria coletiva, 0 mapa mental®
representa a localizacao das aldeias e alguns pontos importantes da Terra Indigena
Xakriaba.

6 «“Os mapas mentais sdo desenhos concebidos a partir das observagdes sensiveis, da experiéncia humana no lugar
e ndo se baseiam em informacoes precisas e rigorosamente estabelecidas, a existéncia é intermediada por simbolos.
Os simbolos internalizados sdo expressos em diversas formas, como o0s mitos, os rituais e os desenhos. Dessa
forma, a fenomenologia permite estabelecemos uma conexdo com 0s mapas mentais: ciéncia da experiéncia que
analisa o fato sob a luz da percepcéo; mapas mentais que séo produtos da imagem percebida, do registro perceptual
do sujeito; os dois se complementam e se juntam.” (LIMA ¢ KOZEL, 2009, p.111)
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Fonte: Revista Dakrewaihkuze — memoéria e saberes Xakriaba, 2018.

Em seguida, apresenta dois documentos de posse da terra, um datado do ano de

1856 que diz:

... Eugénio Gomes de Oliveira por si e por TODOS OS INDIOS QUE MORAM
NO SAO JOAO DA MISSAO, declara que possuem desde o Riacho do
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Itacarambi acima até a cabeceira e vertentes e descanso(sic), extremando na
Boa Vista, onde desagua para ca, como os ditos indios, por ordem de sua
Majestade: Januario Cardoso de Almeida Brand&o... (DAKREWAIHKUZE:
memoria e saberes Xacriabd, 2018, p. 18)

Ainda outro documento, datado de 1969, redigido por Francisco Nunes Pacheco,
escrivao de paz e oficial do registro civil de Itacarambi — MG, denominado “Certiddo

Verbum — Adverbum” uma doacgdo, é apresentado confirmando o contetddo do

documento anterior.

Nas paginas seguintes foi criada uma linha do tempo sobre a Histoéria do Povo
Xakriaba, a partir do ano de 1500, com a chegada dos “grandes posseiros”
portugueses, de acordo com o texto: para acabar com a nossa paz. A historia segue
pelos séculos XVII, XVIII e os anos 1927 a 1987, com ilustracdes que contam de que
maneira o povo Xakriaba pode assegurar o direito pela terra, contando em detalhes,
no modo Xakriab& de contar historias, quantos deles foram mortos pelos posseiros
“‘que nao tinham nem d6 nem piedade de matar”; da chegada dos missionarios, “para
poder catequizar e ter dominio dos indios Xakriaba”; da cerca que os fazendeiros
fizeram em 1927, mas os indios atearam fogo “defendendo seu pedago de chéo, e os
fazendeiros bem armados tentando matar os indios no territorio de rancharia”. Contam
também da sua historia ancestral que nao pode parar “pois temos que ser espelho de
nossos antigos lutadores Xakriaba” (DAKREWAIHKUZE: memoéria e saberes
Xacriabd, 2018, p. 17); da luta incessante e perdas irreparaveis para somente em
1978/1979 a terra ser demarcada “com muita luta e esforgco para assim nds beneficiar’
e em 1987 “conseguimos a homologacao da nossa terra e expulsar aqueles que eram
posseiros”.
Infelizmente a luta pelo territério ndo cessa em 1987. Entre conflitos e tentativas de
invasao do territorio indigena, pode-se perceber na leitura sobre o tema os inUmeros
encontros para que pudessem defender o que lhes € de direito, ressaltando a
participacéo da lideranca do cacique Santo Caetano:

O cacique Santo Caetano

Com um documento na mao

Foi até em Brasilia passar essa informacao

A quantidade e o valor

Desse nosso pedaco de chéo
(DAKREWAIHKUZE — memodria e saberes Xakriaba, 2018, p.18)
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Foi assim que finalmente conseguiram o reconhecimento da terra a partir dos
documentos e com ajuda da FUNAI, mas ainda assim os Xacriaba nao se livraram das
ameagas, das emboscadas e até das tentativas em tirar a vida daqueles que lutam e
resistem. Outras liderangas vém, mas passam pelas mesmas ameacas que o cacique
Santo Caetano vem sofrendo e lutam pela retomada da terra que lhes pertence.

O tema da saude é outro destaque na revista, introduzido com entrevista do sr. Hilario
Correa, que nos relata que antes dos anos 2000, a FUNAI (Fundacédo Nacional do
indio) era responsavel pelo atendimento aos indigenas para questdes fundiarias, de
saude e também de educacdo. Era um atendimento precéario, uma vez nao havia a
participacdo direta dos indigenas e o atendimento era realizado fora da comunidade,
em cidades proximas. Os problemas eram levados aos caciques e liderancas que
encaminhavam as necessidades dos indigenas para serem solucionadas em
Itacarambi, Manga ou até mesmo em Governador Valadares, que € uma cidade mais
distante, mas tinha mais recursos e onde se localizava a sede da FUNAI.

Entre os anos de 2000 e 2002 a FUNASA (Fundacéo Nacional de Saude) assumiu a
responsabilidade pela salde — também dos povos indigenas - e a partir deste
momento foram criadas as funcdes de agentes indigenas de salde. Neste momento
o sr. Hilario conta que a comunidade em geral passou a integrar o conselho local de
saude atuando mais ativamente nas decisfes do que eles chamam de controle social
— e que ele atuava como presidente local de salde. Este envolvimento se dava nédo
apenas na tomada de decisbes como também na preocupacdo em deslocar 0s
doentes para as sedes mais proximas. Sr. Hilario ficava responsavel pelo Unico carro
que havia para atender as 32 aldeias: “apesar de na época a FUNASA ter mais carro,
0 que ficava aqui 24 horas era eu, com esse carro de municipio. E acabava soberano,
porque na época nao tinha plantdo. Tinha plantdo na sede, mas nao era suficiente”
(DAKREWAIHKUZE — memoria e saberes Xakriaba, 2018, p. 33).

A mudanca da FUNAI para FUNASA, apesar de ndo atender o povo Xakriaba com a
competéncia necessaria, trouxe mudancas que beneficiaram os cuidados com a
saude, passando a ter equipes especificas para cada polo (aldeia), compostas por
médico, enfermeiro, técnico de enfermagem, dentista, auxiliar de dentista, que
atendem as demandas mais urgentes, sendo que outras demandas, como o trabalho
de prevencao, tem sido uma reinvindicacdo unanime entre os polos, como conta o

artigo da revista.
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A revista ainda situa a criagcdo, em 2010, da Secretaria Especial de Saude Indigena
(SESAI) e, de acordo com o sr. Hilario, depois de muitas reinvindicacées dos povos
indigenas por melhorias no atendimento a saude, “porque nao so ele alegava isso,
que era para dar prioridade as comunidades indigenas que estavam sofrendo e a
secretaria especifica ia melhorar. Essa foi a resposta do governo.”
(DAKREWAIHKUZE — memoria e saberes Xakriaba, 2018, p. 34). Infelizmente, os
acontecimentos seguintes n&o trouxeram melhorias e segundo ele, “ela deu
retrocesso e ndo progrediu. Regrediu e esta tendo um impasse muito grande nesta
questao” ((Dakrewaihkuze — memaria e saberes Xakriaba, p. 34). Entenderam que no
primeiro ano as mudancas ocorreriam a passos lentos por causa da transferéncia de
responsabilidade entre os 6rgdos mas, o que funcionava precariamente com a
FUNASA passou a nao funcionar com a SESAI como falta de reposicéo de veiculos
(sucateados), falta de suplementos, falta de medicamentos, retirada de especialidades
como fisioterapeuta, troca do técnico em saude bucal por auxiliar de dentista sem
contar com a promessa de construcdo de polos para melhor atendimento as aldeias —
0 gque néo saiu do papel.

O entrevistado ressalta ainda que apesar da participacdo de todos da comunidade nos
encontros com a SESAI e reunides do conselho local, sente que sao “contraditério a
nos, entdo nao esta respeitando a questdo social do povo”. (DAKREWAIHKUZE —
memoria e saberes Xakriaba, 2018, p.35) e conclui que desta maneira estd muito dificil
de trabalhar e de realizar melhor atendimento a populagéo.

Dona Cula e dona Guilhermina séo outras entrevistadas da revista, na qual relatam
um pouco do trabalho das parteiras na Terra Indigena Xakriaba. Elas relatam que “era
um apuro muito grande. Nao tinha médico, a gente tinha que dar conta sozinha, com
ajuda de Deus. Nenhuma mae chegou a falecer.” (DAKREWAIHKUZE — memodria e
saberes Xakriaba, 2018, p. 36) Dona Guilhermina ja fez muito parto e hoje tem
problema na coluna de tanto pegar menino, tarefa que “nem sempre teve valor e as
pessoas nao reconhecem que foram salvas por elas e ndao por um doutor!”
(DAKREWAIHKUZE — memoria e saberes Xakriaba, 2018, p. 38)

Outro tema abordado nesse nimero da Revista € a alimentagdo. A voz de Dona
Pedrelina aparece para contar um pouco de como se alimentavam antigamente. Era
0 que podiam colher da terra ou o que tinham sementes para plantar: folhas de cariru,

berduega, lingua de vaca, raiz de umbu, fava (feijoa), andu, mogolo, feijao (da ranca,
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vagem roxa, carioca preto, catador, corda — feijdo pau, que sobe no pau, monjolo
preto e branco), abdbora (jacaré e japonesa), batata (roxa e rainha), melancia
(comum, preta e branca), quiabo (chifre-de-veado), banana (roxa, nanica e Sao
Tomé), milho (maroto, preto e branco) e mandioca — destes eram produzidos o fuba,
canjicdo, canjiquinha, angu, mingau, beiju, bolo e a farinha. Ela conta que quando
chovia muito na época certa tinham muita fartura e que os antigos usavam apenas
inseticidas naturais como fumo pimenta cinza e sabugo de milho no controle de pragas
da plantacdo. Tudo era muito diferente, inclusive a alimentagcédo das mulheres durante
o resguardo: “A carne de porco nao podia comer porque era remosa (fazia mal) A
mulher ficava sé queixando. O toucinho sé podia comer de porco preto ou de porco
pelado, também nado podia comer maxixe. Com todo este cuidado as mulheres eram
mais saudaveis.” (DAKREWAIHKUZE — memodria e saberes Xakriaba, 2018, p. 43)

A revista ainda aborda o tema da medicina tradicional Xakriab&, quando é apresentado
um projeto elaborado em 1998 pela comunidade: a CAMETXA — Casa de medicina
Tradicional Xakriab4d. Esta casa foi construida com recursos captados pelo CIMI
(Conselho Indigenista Missionario) e o terreno foi doado pelo sr. Valdemar Xavier dos
Santos — representante da Aldeia Barreiro Preto, contando com intensa participacao
da comunidade que optou por um rodizio em que cada dia uma familia prestava
servi¢co na construcdo da casa.

No inicio dos trabalhos os mais velhos, benzedeiros, benzedeiras, raizeiros e raizeiras
se encontravam e discutiam quais seriam as receitas e plantas mais indicadas para a
preparacdo de cada remédio a partir dos conhecimentos tradicionais. Para melhor
producéo e organizacdo da casa, outras pessoas da comunidade se empenharam em
participar de cursos de capacitacdo em plantas medicinais, estudando formas e
conservacao e dosagem.

Maria Aparecida Barros de Andrade, coordenadora da Casa de Medicina Tradicional
Xakriaba conta em entrevista um breve histérico do resgaste das plantas medicinais.
Ela conta que a ideia da casa de medicina veio para expandir um processo que ja era
utilizado antigamente pelos mais velhos que utilizavam as plantas para fazer ch, para
curar as doencgas - verdadeiros livros escritos na memoria de cada um. O espaco foi
concebido para compartilhar os conhecimentos dos mais velhos com os jovens desde
o plantio das ervas até a sua preparacao, utilizacdo, armazenamento e producao de

tinturas, pomadas, xaropes, 0leos, cremes, sabonetes.
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A revista relata que todas as pessoas do territorio indigena séo convidadas a participar
e interagir com esse processo, se reunindo nos primeiros sabados do més para a
organizacéao dos trabalhos e producédo dos remédios e outros produtos, entre 0s quais
citam o creme hidratante para o corpo com extrato de favela, o barbatimdo que é
indicado para inflamacéo, feridas; a mangaba que é indicada para dor de barriga; o
barcinho que é para infeccdo nos rins e diversos xaropes de alho, eucalipto, entre
outros.

Sao citadas também algumas dificuldades encontradas durante o funcionamento da
casa, solucionadas com a participacdo da comunidade, como a falta de recursos para
compra de embalagens e outros insumos e o transporte das plantas para a producéao.
Uma das solucdes encontradas foi a reutilizacdo das embalagens e cobranca de
pequena taxa destinada a manutencao, paga por quem nao é voluntario. Foi criado
um projeto para ampliacdo da casa, chamado de Cozinha Experimental, para
aproveitamento dos frutos do cerrado, como beneficiamento do pequi e a producao
de sabéo.

O objetivo principal da construcdo da casa de medicina tem sido alcancado com
sucesso: a saude do povo, com a valorizando os remédios tradicionais e menor
consumo de medicamentos quimicos que, segundo eles, “sdo para combater uma
doenga e acabam causando outra” (DAKREWAIHKUZE - memoéria e saberes
Xakriaba, 2018, p. 48). Além disso, mantem com este trabalho o resgate da cultura
tradicional e transmitem as tradi¢des indigenas para as novas geracoes.

O tema educacédo também ganhou destaque na revista, com a apresentacdo de uma
entrevista de Dona Zelina, relatando sua experiéncia como professora leiga, a partir
de 1980 e por 11 anos. Ela conta que as aulas eram realizadas em espacos cedidos
pelas familias em suas proprias casas. Além de caminharem por longas distancias
para chegar até as casas 0s alunos tinham uma mesa para estudar e alguns
banquinhos para assentarem: “Os que dava para escrever na mesa, escreviam, 0s
que nao davam, escreviam nas pernas mesmo.” (DAKREWAIHKUZE — memoria e
saberes Xakriaba, 2018, p. 52). Além de dar aulas para criangas de primeira a quarta
série, todos no mesmo espaco, se ocupavam (ela e as criancas) em chegar mais cedo
para buscar agua, e enquanto dava aula, dona Zelina preparava a merenda.

Hoje, segundo ela, o estudo melhorou muito, porque tem escolas, 0os professores sao

formados e séo todos do proprio territorio indigena. “Tem carteira, tem merendeira, ja
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tem as merendas direito. Nao falta os meninos que estudam, tudo cada qual na sua
série e em salas separadas. Ja é uma coisa muito boa.” (DAKREWAIHKUZE -
memoria e saberes Xakriabg, 2018, p. 53)

A segunda entrevistada, Loide Micaela, conta um pouco mais desse cendrio que, além
da distancia para chegar até a escola, s6 tinham aula até a quarta série. “Dizem que
era assim: o professor entregava um livro e se 0 aluno terminasse aquele livro ja
estava formado na quarta série. Simples assim.” (DAKREWAIHKUZE — memoria e
saberes Xakriaba, 2018, p. 54) Ela nos conta que hoje gracas a luta do povo Xakriaba
a educacdo evoluiu muito pois, tem aulas até o ensino médio completo, merenda,
onibus, materiais escolares. “Nao temos ainda a melhor educagao da reserva
indigena, mas aos poucos tenho certeza que chegaremos la,” (DAKREWAIHKUZE —
memoria e saberes Xakriaba, 2018, p. 54).

Entre prosas e versos, a revista retrata alguns passos da escola indigena Xakriaba
desde tempos antigos até dias atuais. Em todos os temas (Territério, saude e
educacéo) lembram da importancia das conquistas e “os desafios do passado, que se
refletem no presente e nos direcionam ao futuro” (DAKREWAIHKUZE — memdria e
saberes Xakriaba, 2018, p. 54) reforcando assim a transmissao dos valores culturais
através dos versos, contos, entrevistas, enfim, em suas narrativas ressaltam a uniao
e a diversidade do povo Xakriaba.

Continuamos nossas analises com obras que focalizam fundamentalmente questdes
relativas ao territorio, a natureza e ao ambiente, com as producdes intituladas Frutos
e Frutas dos quintais Xakriaba e Terra, fonte de vida — aqui se planta, colhe, come e

cura.
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Frutos e Frutas dos quintais Xakriaba

Foto: Capa - Frutos e Frutas dos quintais Xakriaba, 2017

De maneira ludica e divertida este livro conta com a atividade “Coleta de frutos e frutas
do quintal”, como uma forma de deixar um registro nas escolas de uma pratica que
ocorre entre o povo Xakriaba durante todo o ano, que contou com pesquisas
desenvolvidas nos trabalhos do Calendario Sociocultural. Elaborado pelos
professores Xakriaba que faziam parte do Curso de Formacao Intercultural para
Educadores Indigenas (FIEI) e do programa Observatério da Educacdo Escolar
Indigena (OEEI), a partir do Método Indutivo Intercultural (MIl). O MIl é definido por
Silva (2016) da seguinte forma:
Esse método é sustentado, principalmente, nas pedagogias indigenas
produzidas em determinada realidades sociais. Também tem a finalidade de
se alinhar a dindmica das relacbes sociais estabelecidas em dado contexto
intercultural ou ndo, sobretudo aterrissa nas praticas educativas que séo
estabelecidas nos vinculos entre a educagdo aspirada nas instancias do

professor, do estudante, da escola, da comunidade e da sociedade, em geral.
(SILVA, 2016, 44)
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O Calendario Sociocultural € uma metodologia utilizada pelos Xakriaba como maneira
de contribuir para o desenvolvimento de atividades que mais se aproximam de sua
realidade e recuperam os saberes indigenas. Cruz (2013) aponta que o calendario é
uma oportunidade de construir uma proposta pedagogica que trara a realidade do
povo Xakriaba para suas escolas, e contribuir com o debate e a reflexdo sobre a
construcdo de uma educacao diferenciada:
Busco entender de que forma alcancar a educagdo escolar indigena
intercultural através de dois eixos centrais da educacdo escolar indigena
Xakriaba: a “educagcdo do mundo”, que se propde como instrumento para a
interlocucdo entre os saberes da sociedade indigena e a aquisi¢édo de outros
conhecimentos fortalecendo uma relagédo positiva entre comunidade indigena
e a Sociedade; e a “educacgdo indigena”, que por sua vez rege-se pelos
principios da agdo comunitéria, reconhecendo e mantendo a diversidade
cultural e linguistica que cada comunidade possui cuja sabedoria seri
comunicada, transmitida e distribuida por seus membros de geracdo em

geracdo, contribuindo para a pratica educacional a partir dos conhecimentos
dos mais velhos (CRUZ, 2013, 12)

Produzido para o trabalho em diversos niveis de escolaridade, o livro conta com uma
abordagem interdisciplinar onde, ao pesquisar sobre os frutos, foram apresentados
também as partes das plantas pesquisadas, tipos de terrenos, o plantio, sua relevancia
para a saude, as cores, a higiene necessaria para o seu consumo. O trabalho envolveu
professores, alunos e comunidade como um todo onde puderam conhecer “diferentes
praticas culturais presentes no dia-a-dia das aldeias” (NEVES, 2017, p.7).

O livro esta organizado com alfabeto ilustrado, versos, receitas, curiosidades,
adivinhas e diversas imagens criadas a partir da Oficina de llustracdo, que foi realizada
pelo programa, durante a elaboragao do livro. Na auséncia de frutos ou frutas escritas
com determinada letra que n&o pode ser localizada, foram utilizadas outras palavras,
como a lingua Akwen, rimas ou informacdes que contextualizassem o objetivo central.
Com a letra A, foram exploradas varias possibilidades: Abacate, Abébora, Amendoim,
Articum, Angélica, Amora, Abacaxi, Acerola. O Articum, de acordo com o texto da
pagina 14, é conhecido pelo povo Xakriaba como “cagao”. Aqui, nas aldeias Xakriaba,
o fruto do articum é utilizado de trés formas: quando esta florido, as criangcas pegam
para brincar; quando esta verde, as pessoas pegam para fazer cozido e, quando esta
maduro, consome-se naturalmente, como a pinha (NEVES, 2017,p.14). Além disso,
as sementes sdo muito utilizadas no artesanato. Ainda com a letra A, apresenta-se

uma receita de doce de abdbora com poucos ingredientes e maneira simples de fazer.
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A letra B apresenta apenas a Banana, descrevendo seus diversos tipos e modos de
consumir “basta estar bem amarela”, além das curiosidades sobre o fruto, tais como:
as mulheres n&o podem comer a banana roxa durante o ciclo menstrual, pois correm
o risco de morrer ou de ficar muito magrela; as palhas do tronco das bananeiras sao
utilizadas. E mais curioso ainda:
O tronco da bananeira é bastante valorizado, pois quando morre uma pessoa
na cova é utilizado. O caso é: se o sepultamento for de manha cedo, durante
a noite, o tronco fica na cova como se fosse a matéria do morto. O segredo é

para 0 morto ir sozinho e ndo perturbar a familia, nem a futura geragéo.
(NEVES, 2017, p.19)

Na letra C podemos encontrar os diversos tipos de coco (da Bahia, da Mata, Raposa
do Tabuleiro) e outros frutos como cereja, condessa, cagaita, cajuzinho rasteiro,
encontrados na Terra Indigena Xakriaba. Sobre o coco, além do consumo da agua e
da polpa, sdo mencionados outros usos: para se fazer o maraca, para remédio, doces
e pacoca. O caju, nos dias de hoje é escasso na regido, devido as altas temperaturas
e a criacao de gado (pois eles pisoteiam as plantas ainda pequenas). Ainda assim,
guando encontrados, sdo colhidos pelas criancas — pois 0 pé é baixo — sempre
acompanhados da orientacdo dos mais velhos para que colham apenas os frutos

maduros.

Te ofereco varias frutas
Menos a que inicia com D
Porque aqui no Xakriabd

Néo foi possivel rever

Fonte: Frutas e frutos dos quintais Xakriaba, 2017
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O livro menciona as letras que ndo se encontram nenhum fruto na terra Xacriaba,
como a D, E e K, apontando outros como: o café, que apesar de ndo ser um fruto
nativo da terra, pode ser encontrado em alguns quintais e mencionam o processo de
preparo do grdo maduro até o ponto de servir; o feijdo, contado em rima sobre 0s
varios tipos que séo plantados, como o feijdo de arranca, o feijdo catador e o preto
“‘que na feijoada nao pode faltar”; a goiaba branca ou vermelha, muito comum nos
quintais Xakriaba, sendo oferecida uma receita de goiabada desde a coleta da fruta
até o momento de saborear; o grdo de galo, planta nativa que nasce e cresce no
tabuleiro — em uma pesquisa rapida, descobrimos que na regido metropolitana de Belo
Horizonte é chamada de goiabinha do mato; o imbu, um fruto doce muito apreciado

pelas criancas, produzido entre os meses de novembro até fevereiro.

HINTA (PERIQUITO)
50 “ asia oresents
A palavro NN "‘

Fonte: Frutas e frutos dos quintais Xakriaba, 2017
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O Jatoba, colhido nos meses de julho e agosto, € um fruto m formato comprido, de
casca marrom bastante dura e massa amarela, podendo ser consumido puro ou na
Jacuba- uma vitamina feita do fruto com agua e acucar. A casca e a resina da arvore
séo utilizadas na fabricagéo de remédios. Com a letra J temos também um importante
fruto presente na cultura do povo Xakriaba: o Jenipapo, sendo recomendado a coletar
do fruto verde, ralar, espremer para retirar o caldo e aguardar dois dias para que o
pigmento possa ser utilizado nas pinturas corporais. Recorremos a Corréa (2018) para
falar da importancia deste fruto — escrito por ela com a letra G — e da pintura corporal
como simbolo de identidade e resisténcia:
O povo Xakriabd estabeleceu historicamente uma forte relagdo com as
pinturas corporais, para além da pele, para além da estética (...)
Consideramos que o passo a passo do preparo da tinta do genipapo é tao
importante quanto colocar a pintura no corpo do outro, tudo faz parte do ritual
de se pintar. Segundo o Pajé Vicente Xakriaba, “quando nds nos pintamos,
em momentos especificos, ndo € somente a pele que estid sendo pintada,
mas o proprio espirito”. A pintura corporal marca e demarca a identidade,
neste contato entre o corpo e o espirito. Foi na minha juventude que aprendi
a arte das pinturas corporais com 0s mais velhos, e assim realizei a viagem
entre esses dois mundos diferentes. Por muito tempo houve uma tentativa de
tirar de nOs essa pratica da pintura, seja pela proibicdo, seja pelo

constrangimento ao qual nos expunham os néo indios. (CORREA, 2018, p.
44)

Com L, encontramos frutas da mesma familia: limao, laranja, lima, todos muito
utilizados pelo povo Xakriaba para consumo, sucos, remédios e curiosidades:
“Pessoas estranhas ao chegar no quintal onde tem o pé do limdozinho ndo podem
tocar na arvore. Mulheres quando estdo no ciclo menstrual ndo podem ficar debaixo
e nem arrancar o fruto, pois o pé de limdo podera parar de produzir ou morrer.”
Mamao, Manga, Melancia, Maracuja sao as frutas com a letra M além da Mamona, o
Milho, todos muito bem ilustrados e descritos conforme a sua utilizagdo. A mamona,

gue nédo pode ser consumida serve para a fabricacdo de azeite e sabao caseiro.
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DOCE DE MAMAQ

Fonte: Frutas e frutos dos quintais Xakriaba, 2017, p. 58

A letra N é utilizada para dizer que na palavra MANGABA, o N vem antes do G, assim
como a letra O que esta presente para lembrar “que o importante € que ndo estamos
sOs”. (NEVES, 2017, p.65)

P tem Pitomba — uma deliciosa fruta que tem caroco e é preciso ter cuidado: se morder
0 caroco os dentes podem empretecer, Pequi — importante fruto do cerrado, e muito
consumida pelo povo Xakriaba, Pinha — os frutos quando maduros sdo saboreados
por todos e as folhas servem para fazer cha, Pin6 - conhecido também por jo&do congo
€ uma planta nativa, encontrada nas matas.

A letra Q é apresentada em versos:

Com Q escrevo Quiabo
Com P escrevo Pequi
Sao dois frutos bem distintos
Mas com certeza existem por aqui
A Quina existe no Tabuleiro
Mas ela pode ser remédio para 0 mundo inteiro
Da um fruto muito cheiroso

Mas s6 € consumido pelo veado catingueiro
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Suas folhas, raizes e caules
Para o ser humano curam muitos males
Em cima daquela serra
Tem um pé de SAPUTA
Toda vez que vou la
Da vontade de cantar

(NEVES, 2017, p.73)

O tomate, fruto do tomateiro, pode ser encontrado nos quintais e hortas durante todo
0 ano e plantando a partir das sementes. Sao varios cultivados pelo povo Xakriaba:
maca, san marzano, uva e cereja. O Urucum além de servir como corante alimentar &
um importante fruto utilizado nas pinturas corporais. A Vagem, € pronunciada como
bage e como as criancas precisam saber: Porém a troca do v pelo b ndo nos impede
de comunicar. Com a letra W surge uma palavra da lingua Akwen: WDERA que tem
um significado muito importante, como descrito anteriormente: Jenipapo. O Xixa é facil
de achar principalmente no territério Xakriaba e serve para inchaco, picada de bichos
peconhentos e 0 uso das sementes afastam coisas ruins do corpo. A letra Z, lembrada
em rimas e versos ndo tem um fruto especifico, mas trouxe a tona o Limé&o e o quanto
ele é azedo.

Este foi um trabalho que contou com a colaboracdo de professores cursistas do
programa, pesquisadores, colaboradores envolvidos no FIElI e alunos da escola
estadual Indigena Oaytomorim e das aldeias Prata e Riacho Comprido, a partir de um
planejamento coletivo com pesquisas de campo, pesquisas em livros, revistas,
conversas com pessoas mais velhas, além de producdo de cadernos com textos,

Versos, receitas, desenhos e fotografias.
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Terra, fonte de vida — aqui se planta, colhe, come e cura

Fonte: Capa - Terra, fonte de vida — aqui se planta, colhe, come e cura, 2017

Ainda sobre o resgate dos conhecimentos tradicionais, o livro traz informacdes sobre
0 processo de cultivo das hortas e as técnicas e cuidados necessarios para se obter
uma boa colheita. Além de trabalhar o cultivo tradicional, o trabalho conta com
imagens, textos e atividades que podem contribuir para o trabalho dos professores do
ensino fundamental, com o objetivo de trazer para a leitura e escrita a realidade dos
alunos e os conhecimentos das aldeias.

O plantio das hortas, atualmente é muito diferente de algumas décadas atras, quando
as aguas eram abundantes, e se cultivava arroz no brejo, feijao e milho em tornos dos
cOrregos. Hoje, no territério ndo se cultiva mais o arroz e a producao das hortas
diminuiram consideravelmente. Algumas pessoas ainda cultivam a horta perto de
casa, mas so é possivel se existir na regido beneficios como pog¢o artesiano ou caixas

de captacédo de aguas da chuva.
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Fonte: Terra, fonte de vida — aqui se planta, colhe, come e cura, 2017.

As proximas paginas contam da constru¢do de uma horta: o passo a passo em versos
e imagens, com a participacéo de toda a comunidade. Homens e mulheres comegcam
pela escolha do terreno apropriado e entdo fazem o rocado e o aceiro* Entéo, o local
escolhido é queimado para terminar a limpeza do lugar e enquanto isso homens e
meninos buscam na mata madeiras que seréo os postes e varas que cercardo a futura
horta. Apds a colocacdo dos postes, cercam toda a area com arame para evitar a
invasdo de animais como cavalo, boi ou bode, mas, se for uma horta no quintal,
fecham com cercas ou fios de arame para evitar a entrada de pequenos animais como

as galinhas, por exemplo.
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oda familia e arru

Terminada a cerca, € hora de cavar para fazer os canteiros e enquanto isso as
criangas se ocupam de buscar esterco e espalhar nos canteiros e “durante mais ou
menos trés dias a terra € molhada para tirar a dicuada” (Sousa; Souza, 2017, p.22).
Apbs concluir as orientacbes sobre a construcdo da horta, as autoras trazem o0s
ensinamentos de Dona Santa sobre o plantio e cultivo das plantas. Dona Santa, ou
Dona Santilha tem muita experiéncia com horta, pois planta para alimentar seus filhos
e também para vender. Ela ensina que € preciso estercar e molhar bem a terra antes
de plantar, mas este preparo tem que ser na lua nova e para mudar as plantas,
somente ao por-do-sol. Para matar cupim e formiga usa esterco bem queimado e se
a horta for atacada pela formiga de fogo, ela recomenda uma mistura de pimenta,
fumo e alcool para usar apos deixar uma semana de molho. As autoras contam em
versos todos os ensinamentos de Dona Santa e as hortalicas cultivadas por ela:
tomate, alface, cenoura, beterraba, chuchu, acafrao, jil6, umbu, poejo, liméo, dipirona,

fravaquinha, pido, laranja, cana e varios pés de mamao.
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O livro ainda destaca a importancia das plantas medicinais na cura de doencas fisicas,
espirituais bem como na sua prevencgao, além de servirem para “quebrar o jejum”,
seguido de modos de preparo e indicagdes de uso da erva cidreira, roma, hortelg,
sena, sete-dor, boldo, manjericao, poejo e melancia.

Ha também, no livro, sugestdes de atividades para que os alunos trabalhem em familia
e na sua comunidade sobre os costumes nas hortas Xakriaba como: as plantas
cultivadas nas hortas, suas caracteristicas e utilizagédo; as ferramentas os mais velhos
utilizam para preparas a horta, o tempo dos plantios, sugerindo que as informacdes
coletadas sejam apresentadas em versos e imagens de forma criativa e divertida.

Outras atividades sugeridas:
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Fonte: Terra, fonte de vida — aqui se planta, colhe, come e cura, 2017.

Este livro ainda traz algumas palavras e seus significados, em uma espécie de
glossario: Aceiro, limpa da vegetagdo em torno do terreno escolhido para evitar a
propagacéo do fogo; Coivara, fogueira feita com os restos de madeiras, garranchos e
folhas que ficam na terra depois da limpa do lugar escolhido para a horta ou para a
rogca; Dicuada, liquido forte extraido da cinza das madeiras de tapicuru, angico,

surucucu, covi e do esterco, utilizado para fazer sabao.
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Trazemos aqui um relato do professor Edvaldo, orientador de estudos do SIE, sobre
a utilizacdo de um dos materiais no cotidiano das escolas e a elaboracao de atividades

a partir da leitura de Frutas e Frutos dos quintais Xakriaba:

Eu sou da aldeia caatinguinha, da Escola Indigena SIWAMHKWA,
pegamos os livros, apresentamos para os cursistas, lemos todos, séo todos
muito interessantes, bons para aproveitar, adaptar em atividades para
alunos. SO que dentre eles, a gente escolheu o livro 'Frutos e Frutas do
quintal'. Por que a gente escolheu esse livro? A gente esta construindo um
material aqui, ndo sei se é viavel mostrar porque ainda esta em construcao.
Quando demos uma olhada nesse livro lembramos muito da nossa
comunidade, que € uma das mais pobres do territorio, e lembramos do
significado que o cerrado tem para nossa familia, para nossa economia.
Muitas das nossas familias viviam dessa natureza, utilizando desses frutos,
fazendo alimentos desses frutos, e achamos interessante aprofundar nesse
tema. A gente esta construindo esse material, demos inicio para os anos
iniciais, e também do 5 ao 9 ano, e também pretendemos fazer para o
ensino meédio. E o ensino médio ndo esta vinculado a nossa escola, mas
ele também esta vinculado a nossa Aldeia. E um tema muito interessante,
o livro foi muito bem elaborado, todo mundo gostou, deu um sentido muito
bom pra nés, da maneira que foi produzido aquele livro e 0 que a gente
queria saber é o seguinte: a gente tem um material de produzir um material
para registro da nossa prépria comunidade, e as vezes o professor ja tem
matérias em cadernos e porém a gente ndo tem isso registrado. E cada dia
que passa os ancifes estdo indo e a gente ndo tem registrado nossa
histéria. Pensar como pode ser esse livro, qual € o tema que queremos
abordar nesse livro. A gente usa muito o livro de outras comunidades,
exemplos da aldeia prata, queremos produzir mas ndo sabemos como

comecgar. Qual a melhor maneira de fazer essa produgdo? (Relato informal,
professor Edvaldo Xakriab4, 26/06/2020)

Observamos aqui a importancia da luta pelo territério ndo apenas como o lugar onde
se constréi uma casa, mas como é importante o cuidado com o ambiente, o didlogo

com a natureza, o compartilhamento dos conhecimentos. As narrativas refletem a
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necessidade da reafirmacéo da sua cultura e a revitalizagdo dos costumes para que
este territdrio seja preservado, contribuindo assim para o reconhecimento e a
valorizagdo dos saberes. A seguir, nossas analises irdo para o ultimo livro publicado
em 2020 no Programa Saberes: O tempo passa e a histéria fica (v. 2), para o que

dedicaremos o proximo capitulo.
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6. O TEMPO PASSA, A HISTORIA FICA...

O TEMPO
PASSA

EA
HISTORIA

Ny &

FICA

AT

Fonte: Capa — O tempo passa e a histéria fica — vol. 2 - 2019

Antes de focar no volume 2 desta obra, comentaremos o v. 1, a ele relacionado. O
volume 1 do livro O tempo passa, a historia fica traz as narrativas de acontecimentos
e fatos na vida do povo Xakriaba, a partir das pesquisas de professores do PIEI sobre
as suas tradicOes, contam sobre a luta pela posse da terra, 0 massacre de 1987 que
culminou com o assassinato do seu lider Rosalino Gomes de Oliveira, casos e contos
sobre os saberes tradicionais do povo Xakriaba. Historias narradas em versos e
poesias como: As trés irméas, laid Cabocla e Tibicuera sdo contadas neste volume, e
nos fazem conhecer um pouco dos modos de ser e de fazer deste povo, como explica

a professora Maria Inés de Almeida em seu prefacio:

Pela escrita, eles pretendem construir, esteticamente, novas imagens de sua
comunidade. Escrever para eles é antes o ato politico de dar sentido para sua
existéncia, junto a sociedade brasileira. Se os Xacriab&a perderam, a forca,
sua lingua, agora eles se apoderam da lingua portuguesa, dando-lhe uma
entonacdo cabocla. Como pesquisadores e professores das escolas
Xacriaba, estes novos autores apontam para uma outra cena literaria: a
producdo comunitaria do livro, livre do principio da autoria, enraizada na
oralidade. A grafia como um gesto de reafirmacéo da forca politica de quem,
na conquista do proprio territério, transforma as penas em poesia. (ALMEIDA,
1987, p. 07)



88

A obra traz a narrativa mais presente no cotidiano do povo Xakriaba sobre os
encantados que € a laia Cabocla. Os encantados fazem parte de histérias que
imortalizam os antigos na cultura Xakriaba. “Os antigos parecem ser compreendidos
como os indios que os Xakriaba um dia foram. S&o parentes distantes no tempo, fora
do alcance da memoria genealdgica dos indios, cujo contato com o Xakriaba atuais €
estabelecido por meio de algumas narrativas miticas e dos Presentes dos antigos””,
como descreve Costa e Santos (2014, p. 245). laia, a Onca Caboca, laia Cabocla
como é chamada, é também conhecida por alguns Xakriaba como a “avé de todos

nos”. Em uma de suas varias narrativas para apresentarem laia, contam que:

Uma india e seu irméo
Sairam pra um lugar
Onde tinha muito gado
Na terra Xakriaba.

A india falou pro irméao
Com uma grande emocao:
“Toma aqui esse cachimbo

E segura em sua mao.

Eu vou matar uma rés
Na fazenda Riach&o.
Quando eu voltar como onca
Eu vou abrir um bocéo.

Vocé coloca um cachimbo
Pra eu soltar um buerao.”
Mas o rapaz néo resistiu

E saiu de carreirado.
A india ficou encantada
E a protetora daqui
Ela vira uma onca

E também uma juriti.
(laid Cabocla, Povo Xakriabda, 2005, p.10)

Contam também que somente o Sr. Estevao tinha controle sobre a onga invisivel.

Somente ele poderia vé-la, saber o que ela queria, e conversar com ela para que

7 Documentario coordenado pelo professor Rafael Otavio Fares Ferreira e produzido por professores
Xakriaba: Ranisson e José Reis (2009) dentro do FIEI/UFMG, faz um resgate da conexdo com seus
antepassados a partir de pinturas rupestres, mostrando os rituais para a “leitura” dessas pinturas e o
respeito pelo territério (como o pedir licenca para a entrada na mata).
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agueles que falassem mal, ndo fossem castigados. Ela ndo pode ser contrariada, pois
€ a guardia das terras.

Voltando a narrativa do professor Joel sobre o primeiro e segundo volume, ele conta
gue o primeiro volume foi a base para que ele conseguisse uma vaga como professor,
pois 0 processo avaliativo era exatamente sobre a histéria do povo Xakriaba, a partir
das narrativas deste livro. Entdo ele recordou as histérias contadas pelos mais velhos,
lendo o primeiro volume.

Desde a sua entrada no magistério ele entendeu que a formacgéo de professores se
dava a partir da producdo de material. Viu dentro do magistério que os professores
passavam por uma formacdo e ao mesmo tempo pesquisando 0s conhecimentos
tradicionais do povo e “pegavam” esses conhecimentos e trabalhavam fazendo
registros, transcricbes, desenhos e este trabalho era transformado em material
didatico para ser utilizado dentro das escolas no Territério. E completa com a

importancia da producéo deste material especifico para toda a comunidade:

E foi nesse processo de formacao que eu registrei um pouco dessa histdria
de Sumaré 1, pegando as fontes materiais e imateriais, com esse objetivo de
ter um material histérico. Porque quando a gente pega um livro de historia e
vai para escola a gente sempre tem essa discussédo no FIEI, que vem toda
essa distorcida do passado. Isso incentivou mais a gente a registrar o modo
do nosso olhar, do nosso pensar: ‘Como posso transmitir nossa identidade,
nossa cultura através do material?’. Isso ajudou bastante a ter esse proposito
dentro da producdo. (Entrevista narrativa, Joel Xakriabd, por Silvia Miranda,
2021)

Com esta ideia de registrar a historia do “lado certo” (grifo da autora), iniciou sua
participacdo como orientador de estudos do Programa Saberes Indigenas. A equipe
Xakriaba contava com uma formadora pesquisadora e nove supervisores
responsaveis por cada escola envolvida, que orientavam dez cursistas — professores
destas escolas e alunos do FIEIL. Joel Gongalves de Oliveira era um destes
supervisores. Como em todos os projetos em que se envolviam, Joel orientava os
professores na coleta das informacdes como as falas das liderancas, a escuta das
mulheres sobre a luta e demarcacao do territorio, relatorios da FUNAI sobre as novas
retomadas.

Havia uma demanda de reproduzir o volume 1 para que os professores trabalhassem
com os estudantes a partir de mais informacdes coletadas durante as pesquisas. Ao
reler o volume 1, a equipe percebeu a necessidade de algumas alteracdes, como por

exemplo a retirada do termo analfabeto que ndo é mais utilizado pelos professores.
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Professores, orientadores de estudos, e supervisores do Saberes listaram as novas
demandas e levaram para uma assembleia®, que foi realizada dentro do territério
Xakriabd, onde se reuniram, além da equipe do programa, liderancas, caciques,
profissionais da salde e da educacdo. No debate sobre a proposta de alteracdes,
decidiram que nao iriam alterar o volume 1 - que era um documento historico
importante e que retrata um momento da histéria da luta pelo territorio e das escolas
que ndo deveria ser reconfigurado. Decidiram que nestas histérias haviam mais
elementos e fatos que deveriam ser contados de forma mais ampla e entdo seriam

publicados no volume 2, com o intuito de dar mais vozes nesta ampliacao.

No volume 2 de O tempo passa e a historia fica, a partir de registros, entrevistas, fotos
e noticias do territério, 0 novo grupo de pesquisa de professores Xakriaba definiu que
era necessaria a elaboracdo de um novo volume, para dar continuidade as histérias
iniciadas no volume 1 e ao mesmo tempo atualizar o que ja foi contado. Uma das
orientadoras de estudo do Programa, conta um pouco da experiéncia de elaboracéo
do segundo volume:
O livro tinha quantidade de péaginas limitadas, ndo dava pra colocar todas as
pessoas que precisava. Necessidade do material e troca de informacgbes
dentro do territorio, além do desafio de construir um material coletivo, onde
todas as aldeias participassem, foi mais demorado, mas as regides se sentem
representadas. Algumas informacdes ndo deviam sair para fora, isso foi um
aprendizado muito grande. A gente tinha que ir nas viagens, 9 coordenadores
e 100 professores - divisdo dos trabalhos nas regides, buscou ao maximo o
cuidado com o que estava sendo feito. Tinham materiais que precisavam ser
resumidos. No processo de entrevista alguns ndo queriam gravar, filmar e

tivemos que buscar outras formas.” (Relato informal Zeza Xakriaba -
26/06/2020)

O livro O tempo passa, a historia fica — volume 2 foi publicado no ano de 2020, fruto
da organizacéao coletiva do povo Xakriab&, como os demais. Distribuidas em capitulos,
o livro fala da luta pela terra, das liderancas Xakriabd, da construcdo da educacéo
escolar indigena Xakriaba, das narrativas de liderancas sobre as retomadas e da
participacdo da juventude nos processos de luta. O professor Joel conta que como
orientador de estudos, a equipe foi registrando algumas falas de liderancas, de
mulheres que estavam envolvidas na demarcacdo, na luta. Utilizaram também
registros que foram feitos a época da retomada e consultaram o relatério da FUNAI

sobre as novas retomadas, cada um coletando essas informacdes e registrando para

8 Assembleia sobre politicas sociais no territério Xakriabd, realizada no ano de 2017 na Casa de Cultura
da Aldeia Sumaré.
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colocar no livro, todos contribuindo um pouco. Entéo levaram todo esse material para
a equipe de formadores da UFMG e fizeram juntos a analise, as correcdes e
selecionaram o que faria parte do material. Como na fala de Zeza e de Joel, a
preocupacao era colocar no livro o que poderia “ir para fora”, o que poderia ser lido
por pessoas ndo apenas da Terra Indigena Xacriaba.

Em Narrativa da luta conforme Zé de Benvindo, ele conta que a luta pela terra vem
muito antes da chacina de 1987. A comecar da época de seca, pois como o territorio
fica proximo ao estado da Bahia, muitas familias vinham de 14 em busca de melhores
condicBes de vida por causa principalmente da falta de 4gua e lhes eram cedidos
pedacos de terra para se alojarem com suas familias. Este é para ele 0 momento em
que os conflitos comegam, pois além das familias que viam por necessidade, sabendo
que era uma regido farta e onde a seca ainda ndo havia chegado, vinham também
fazendeiros tomada de conta®. Com isso, 0S invasores exploravam 0S recursos
abundantes como a agua — o principal deles — madeiras, as matas nativas s6 que de
forma violenta, se negando a aceitar que aquelas terras pertenciam ao Povo Xakriaba,
0 que causou a saidas de muitas familias indigenas na intencdo de fugir da violéncia
imposta naquele momento. Esta fuga ndo somente esvaziou as terras dos seus povos
tradicionais, como também os fez abandonar parte de seus conhecimentos.

Sem apoio das autoridades, Rosalino e Rodrigdo resolveram se unir para tentar
defender as terras, pois além da invasdo dos fazendeiros: “0 nosso povo colocava as
rogas, os fazendeiros colocavam o gado para comer” (OLIVEIRA et all, 2020, p. 13),
até o prefeito da época, Zé de Paula comecou cercar as terras e ceder para a
CODEVASF para trazer recursos para a regido. Decidiram entdo ir até a FUNAI, em
Brasilia, para tentar registrar o0 que estava acontecendo e pedir a protecao para o
territorio. A data destes acontecimentos nao esta descrita no livro, mas contam que o
Major que recebeu Anténio de Zezao e Juscelininho Pinheiro acompanhados de um
advogado, que ndo permitiu que eles ao menos se assentassem para dizer o que 0s
levavam ali, pois para ele, ndo tinham caracteristicas de indios. Neste momento

sentiram a necessidade de eleger uma autoridade que os representassem e decidiram

9 Maneira que ele utiliza para dizer que o fazendeiro tomou posse de uma terra que nao lhe pertence.

10 Companhia de Desenvolvimento dos Vales do Sao Francisco e do Parnaiba, criada pelo Governo
Federal em 1974 com o objetivo de apoiar o desenvolvimento regional com a utilizacdo de recursos
hidricos. Fonte://www2.codevasf.gov.br/
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indicar o senhor Zé de Benvindo como cacique, mas ele se recusou pois nao sabia
ler.

Como, naquela época, a comunicacgdo era feita por cartas, sr. Rosalino, que também
nao era letrado, se comprometeu a aprender com o material do seu filho que estava
na escola, e aceitou a missao de ser o cacique. A partir dai escrevia para a radio
Inconfidéncia as cartas-dendncia sobre a violéncia que os assolava por causa da luta
pela terra. Dentre esses atos de violéncia contra o povo Xakriab4, sr. Zé de Benvindo
conta que os posseiros colocavam veneno nos tanques de agua, faziam emboscadas
durante a noite para assassinar os homens que estavam a frente da luta.

A luta pela terra continua a ser narrada na voz do senhor Antonio de Zez&o. Ele conta
que em 1974, com a chegada da Rural Minas, o territério continuou a ser invadido,
agora com marcos e documentos de vendas das terras. Segundo ele, Rodrigédo estava
servindo exercito na cidade de Ouro Preto, e quando soube da atuacédo da rural Minas
juntou-se ao sr. Laurindo para novamente pedirem ajuda a Funai em Brasilia e foi
entdo que a FUNAI autorizou a instalacdo de um posto de atendimento na aldeia Brejo
Mata Fome. Mas esta ndo foi a solugdo dos problemas, pois os fazendeiros

anunciaram que além do povo, atacariam também a FUNAI:

A maioria dos homens ficava no posto da FUNAI para dar assisténcia e as
mulheres e criangas ficavam em casa, mas sempre se escondiam no mato
por medo serem atacadas nas casas. A FUNAI entrava em contato com o
batalh&do de Montes Claros e o batalh&o entrava em contato com a delegacia
de Itacarambi, entdo os fazendeiros e jaguncos recuavam. (OLIVEIRA et all,
2020, p. 18)

Em As mulheres na luta pela terra, a histéria das violéncias sofridas pelo povo
Xakriaba € contada por Dona Joana Nunes, Dona Vilma e Dona Pedrelina. Dona
Joana relata que na época desses conflitos, os fazendeiros ofereceram a sua avo
muito dinheiro para comprar suas terras com a promessa de que ficaria muito rica,
mas ela se negou dizendo “olha, meu lugar aqui nao tem dinheiro que pague. Deus ja
me deu muita riqueza, meu lugar € aqui e eu ja sou rica” (OLIVEIRA et all, 2020, p.
21). Esta era uma das maneiras que utilizavam para tomarem conta do territorio, e
infelizmente muitos cederam e partiram para cidades préximas como Sao Jodo das
Missdes, Itacarambi, Januaria, abandonando o territorio indigena.

Dona Vilma, esposa do sr. Zé de Benvindo, narra que nesses tempos dificeis eram
moradores da Aldeia Sapé€, mas precisavam constantemente se esconder no mato
para fugir das perseguicdoes e ameacas dos fazendeiros. Quando seu esposo

precisava sair do territorio para buscar auxilio das autoridades estaduais ou federais,
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ela recebia ameacas, “recados”, dos fazendeiros para que desistissem da luta. Em um
dado momento ela precisou construir um barraco de lona em um local estratégico
chamado de Pau Loro para se proteger e a sua familia, de onde conseguia ver a sua
casa. Violentos, ela via a todo momento os pistoleiros rondando a casa, e conta que
num dia muito chuvoso, retiraram tudo o que tinham para comer, roupas, colchdes e
jogaram no meio do quintal. Sr. Zé de Benvindo e outros companheiros conseguiram
que a policia federal se viesse presente no territério para defende-los, foi quando
puderam retornar as suas casas mas, ainda assim, a noite os pistoleiros, a mando dos
fazendeiros, rodeavam sua casa e casas da vizinhanca com a intencdo de ameaca-
los o tempo todo: “Foi um tempo de muito sofrimento, ninguém podia dormir, era uma
vigilia constante. Enquanto uns dormiam, outros ficavam acordados e era ho mato e
lapa.” (Entrevista de dona Joana in: OLIVEIRA et all, 2020, p. 22).

Dona Pedrelina, ou dona Nena, é viiva do sr. Manuel Filza, uma das vitimas da
chacina que ocorreu na Terra Indigena Xakriaba, em 1987. Este foi um momento
histérico nesta luta pela terra marcadas por mdultiplas violéncias contra o povo
Xakriabd: Em mais um ataque de pistoleiros durante a madrugada, a Aldeia Sapé foi
invadida violentamente a mando dos fazendeiros que pretendiam invadir as terras
demarcadas do povo Xakriaba. Esta invasdo culminou na morte de sr. Rosalino
Gomes de Oliveira, Manuel Filza da Silva e José Pereira Santana. Dona Pedrelina
conta uma parte desta triste historia: “O dia da chacina foi muito triste, muito sofrido.
Eles correram tanto, dormiram no mato, mas o Manoel foi alcancado. O Manoel,
Rosalino e o Zé Teixeira. O Manuel levou seis tiros.” (Entrevista de dona Pedrelina,
Oliveira et all, 2020, p. 22).

D. Pedrelina ainda relata que pensou que seria mais uma das ameacas e intimidacdes
dos fazendeiros e ficou escondida, mas infelizmente depois de tudo descobriu que seu
esposo estava morto e ela ficou sozinha com os quatro filhos. Ainda sobre a chacina,
“‘dona Anisia Nunes, esposa do cacique Rosalino, estava gravida de dois meses e foi
ferida com um tiro no braco. O filho José Nunes de Oliveira tinha 10 anos e foi obrigado
a arrastar o corpo do pai para fora da casa pois deveria provar aos pistoleiros que ele
estava morto.

Como se Vvé, o genocidio foi uma “resposta” dos fazendeiros aos Xakriaba quando
estes decidiram ocupar as terras ja demarcadas para os indigenas. A demarcacao

havia sido feita em 1979, mas como nao houve homologagdo, 0S posseiros
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continuaram por la durante sete anos” (CORREA, 2018, p.216). Somente apos a

chacina a terra foi homologada pela FUNAI e os posseiros foram retirados.

Sétimo dia da maorte de Rasalino

Fonte: O tempo passa e a histdria fica — Volume 2 — 2019

No capitulo sobre A organizacdo das aldeias Xakriaba, os autores contam que apés a
tragédia ocorrida o povo Xakriaba comecou a se organizar para o fortalecimento de
seus costumes, sua cultura, saude e educacao, temas muito prejudicados pela luta
em defesa do territorio. Nesta sec¢do, dedicam sua narrativa a importancia do papel
das liderancas na organizacdo das aldeias junto com a populacdo de cada aldeia,
onde estas liderangas relatam sua experiéncia a partir da pergunta: “Qual o papel das
liderancas Xakriaba?” (OLIVEIRA et all, 2020, p.32).

As narrativas mais recorrentes sobre este tema contam da importancia da participacéo
de toda a comunidade juntamente com seu lider para as decisbes necessarias.
Ressaltam também que para ser uma lideranca é necesséario o exercicio do saber
ouvir — ouvir o aconselhamento dos mais velhos e a necessidade dos jovens e conciliar
as ideias para o bem comum, além de procurar a melhor forma de resolver os
problemas da comunidade, buscando pelos seus direitos dentro e fora da terra

indigena em busca de beneficios sociais, financeiros, politicos para a populacdo e é
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unanime dizer que esta lideranca acontece sempre lado a lado com o cacique, como

podemos citar um dos relatos:

Durante um bom tempo fui lideranca e tive um papel muito intenso junto a
organizacdo e a comunidade e ela, por sua vez, viu minha atuacao e
dedicacdo me nomeou como vice-cacique. A partir dai venho ajudando o
caciqgue Santo Caetano nas demandas, dando continuidade as lutas e
levando esperanca para a comunidade. Hoje estamos alegres e contentes
por termos a comunidade organizada, e isso foi possivel por causa de uma
grande guerreira, nossa matriarca, Carmelita Ferreira de Souza, minha sogra,
gue fez a nossa permanéncia. Ela ndo se encontra mais entre nés, mas seu
espirito sempre permanecera conosco. (depoimento do Vice cacique Admé
Lopes de Oliveira, da aldeia Morro Vermelho. In: OLIVEIRA et all, 2020, p.
35)

Sobre o tema da educacgédo escolar indigena Xakriab4, o livro conta sobre a historia,
as dificuldades e os avancos desde quando as escolas ainda funcionavam em casas
de familia, quando alguém que sabia ler dava aula em sua propria casa e quem tinha
condicbes pagava para custear os estudos de seus filhos, outros ndo tinham
condi¢bes ou nao tinham interesse pois achava melhor que os filhos ajudassem no
trabalho desde cedo. Somente a partir dos anos 80 com a reinvindicacao dos caciques
e liderancas pela oferta de ensino é que surgiram as primeiras escolas, com
professoras contratadas de outras cidades, e, portanto, ndo-indigenas. Foram muitos
desafios enfrentados durante este periodo, como o apagamento da cultura, a falta de
pessoal (pois, haviam apenas professores, que eram responsaveis também por
fazerem a merenda dos alunos), as professoras de outras cidades faltavam muito e
os alunos ficavam sem aula.

A partir de 1995, houve um grande movimento para que as escolas pudessem ser
diferenciadas, pensando na necessidade e na especificidade do povo Xakriabda, pois
até aquele momento, os conhecimentos transmitidos eram “dos brancos”. Contam que
a partir de 1997, as escolas indigenas passaram a ser administradas no ambito
estadual, com autonomia para gerir os proprios recursos de acordo com as
necessidades das comunidades. Nesta mesma época, foi também definida a primeira
turma de professores que iria participar do curso de formac¢do em magistério indigena
no Parque Nacional do Vale do Rio Doce. Na primeira turma foram poucos
interessados e como na segunda haviam muitos candidatos, o cacique Rodrigao

colocou um critério:

O professor(a) a participar daquela turma de formacédo de professores nao
podia ter reclamac¢8es da comunidade, caso contrario, aquela pessoa nao iria
mais participar do curso. O candidato dava o nome para participar e, tanto a
comunidade, como o candidato tinham trinta dias para pensar se era isso
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mesmo que queriam. Ninguém deveria falar ou escrever coisas que nao
tinham como provar, ou algo que viesse a prejudicar alguém.” (Narrativa de
Creuza Nunes In: OLIVEIRA et all, 2020, p. 66-7)

Naquela época, o curso de Magistério Indigena era formado por uma turma de 36
professores Xakriaba e num total de 50 pessoas também das etnias Krenak, Maxakali
e Pataxd, sendo um marco importante para a implantacdo da educacdo escolar
indigena. Em 1988, participaram do langamento do Referencial Curricular Nacional
para a Escolas Indigenas (RCNEI) e reivindicaram a sua entrada na universidade para
dar continuidade a formacao de professores.

Hoje, apesar de muitas dificuldades, ha muito o que se comemorar principalmente no
que diz respeito ao resgate e ao respeito a especificidade do povo Xakriaba na
educacdo. O livro menciona uma das grandes conquistas, que foi a aprovacdo do
professor de cultura nas escolas. Os professores de culturas relatam que sempre
trabalham em didlogo com as liderancas, caciques e pajés e tem a responsabilidade
de ensinar aos jovens a valorizacao da cultura, a importancia da luta pelo territério, a
manutencao dos costumes e tradi¢cdes, sendo um dos maiores desafios o contato dos
jovens com 0s ndo-indios, pois esse contato faz com que eles apreendam também
alguns costumes dos brancos. Apesar disso, a maneira que encontram para falar de
sua cultura, é para além das salas de aula, com encontros, rodas de conversa, oficinas

e noites culturais como conta o Pajé Vicente (2020):

a danca cultural, que tem que ter o momento certo de se apresentar, pois
deve estar preparado, pois se estiver despreparado pode acontecer alguma
coisa negativa. Trabalho com todo respeito ensinando a nossa tradi¢cdo. Por
isso que trabalho em conjunto, ajudando um aos outros no que precisar.
Assim a gente vai aprendendo cada vez mais e ficando mais rico no
conhecimento indigena. (relato do Pajé Vicente in: OLIVEIRA et all, 2020, p.
82)
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Fonte: O tempo passa e a historia fica — Volume 2 — 2019

No capitulo Retomadas'! conta pela voz dos caciques e liderancas como foram o
resgate de algumas terras perdidas no tempo da invaséo dos fazendeiros. O cacique
Santo Caetano relata que foi nascido na aldeia Itapicuru, no ano de 1952, e viveu la
por um bom tempo. Depois foi morar em S&o Jodo das Missdes e chegando la
encontrou varios parentes e eles se juntaram e comecaram a lutar por um territorio.
Conheciam todos os limites da terra Xakriaba e resolveram fazer a retomada em 2006,
da aldeia denominada Morro Vermelho. Sofreram varias ameacas também por parte
da justica, passando por duas reintegracdes de posse, mas permaneceram na area,
nao atenderam a ordem de saida da aldeia. A justica revogou a liminar de reintegracao
de posse, porém manteve uma liminar de manutencdo de posse de onde se

encontram ha doze anos. O senhor Bida conta que o processo de retomada da Aldeia

1 Ha alguns anos os Xakriaba estdo em “processo de retomada”, qual seja, estdo buscando ampliar
suas terras de modo a englobar territérios e comunidades de “parentes” — familias que aceitaram sair
da TIX décadas atras e que hoje estéo dispostas a ceder suas terras privadas para serem incorporadas
a terra coletiva. A “retomada” proposta se estende, a sudeste, até as margens do rio Sdo Francisco.
Essa “area de retomada” foi reconhecida em relatério publicado pela Funai em 2015, sem que fosse,
porém, dada continuidade aos procedimentos para chegar a homologacéo pelo governo brasileiro.
(GOMES E MONTE-MOR, 2020, p. 757)
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Dizimeiro foi um processo muito demorado. Foi iniciado ainda na época do Senhor
Rodrigdo e também do CIMI. No inicio, eles pensavam em retomar apenas um
recanto, mas depois de muita conversa resolveram ampliar o territério a ser retomado.
Enfim, teve a retomada de Caraibas e Varzea Grande, em que o fazendeiro tinha
cercado trés mil hectares de terra em 2006. Para que se efetivasse a retomada dessas
terras foram feitos estudos sobre a terra, sendo concluidos em 2010. Durante o
processo de retomada todos os dias tinham rituais indigenas, histérias dos momentos
que estdvamos passando. Um fato ocorrido é que os policiais passavam de avides em
lugares separados para verem quem estava vindo ao redor do territorio.

A aldeia Vargem Grande esta situada no municipio de Itacarambi. E uma comunidade
tradicional cuja origem é muito anterior ao processo de regularizacdo fundiaria das
terras Xakriaba. Ela € a mais proxima da T.l. Xakriaba e é a de maior populagéo. De
acordo com o cacique Domingos, lideranca indigena da comunidade, moram cerca de
160 familias. A comunidade tem uma importancia politica relativamente grande no
contexto municipal e sempre obteve representacédo politica na Camara de Vereadores.
O ex-Representante indigena da comunidade, Almerindo, foi importante lideranca
local, tendo sido eleito vereador por trés mandatos. Segundo o Cacique Domingos,
em Vargem Grande existem muitos parentes das tradicionais familias indigenas
Seixas, Ferro e Filza. Existem fortes ligacbes de parentesco entre os moradores
dessa comunidade e os de Caraibas, além de ligacdes de parentesco nas aldeias
mais proximas, como Peruacu, Sumaré, Barreiro e Caatinguinha. As ligacdes entre
Vargem Grande e as aldeias eram ainda mais préximas nos tempos mais antigos.
Narrada por Manoel Antonio Juventude da Aldeia Barreiro Preto, a Participacdo da
juventude no processo de luta os jovens se reunem com 0 objetivo de estar ao lado
dos mais velhos e das liderancas, pois fazem parte da histéria. Criaram entdo um
grupo de jovens em cada aldeia, para que entendessem todos o0 processo da luta do
povo Xakriaba e conhecessem também cada caminho que eles devem percorrer para
dar continuidade a busca pela efetivacéo dos direitos dos povos indigenas: “Isso para
conhecer o passado, viver melhor o presente e prever um futuro digno, dando a
continuidade as lutas e a cultura, pois isso é passado de geragao para geragao” (relato
de Manoel Antonio In: OLIVEIRA et all, 2020, p.115).

O capitulo destaca que atualmente a juventude estd mais envolvida com a conquista

dos direitos, a partir do ingresso as universidades, a partir do estudo sobre os direitos
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nas areas da educacdo, saude, conquistados na Constituicdo de 1988. Uma das
grandes preocupac0des das liderancas é manter os jovens dentro das comunidades —
apesar das dificuldades para se manterem sem emprego — orientando-os de forma a

participarem dos projetos de cultura e resgate das tradicoes.

Fonte: O tempo passa, a historia fica — volume 2 — 2019

Como pudemos analisar nas paginas do livro, nas narrativas dos autores e na
entrevista com o professor Joel, este livro conta varias histérias e a mesma histéria
em varias versdes, pensamentos, ideias. De acordo com Joel: “é um material muito
delicado porque envolve historias e memorias de pessoas, entao teve aquele jogo de
cintura para ninguém ficar de fora, ndo contradizer, ndo expor muito. Foi uma
experiéncia pessoal importante e também muita alegria participar da produgédo de um
livro”. (Entrevista narrativa, Joel Xakriaba, por Silvia Miranda, 2021)

Para ele é importante incentivar o Programa Saberes, pois ele possibilita a producao
de materiais que os Xacriaba precisam se apropriar e introduzir nas escolas. E hoje a
TIX conta com um grupo de professores e pedagogos com varios tipos de

conhecimentos:

uns que sabem mexer no computador, outro que sabe escrever uma histéria
e sabe também produzir musica. Entao eu acho que ta precisando se envolver
mais, incentivar, mostrar que da para fazer cada um contribuindo. E é isso
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gue os Saberes ta nos ajudando, dando essa visdo e, nés precisamos utilizar.
(Entrevista narrativa, Joel Xakriaba, por Silvia Miranda, 2021)

Outro ponto destacado por Joel € que o Programa Saberes esta trazendo uma nova

fase, relacionada ndo somente na producéo do material, mas também de como utilizar

esse material:
as formas pedagégicas, porque néo fica s6 naquele produzir, porque a gente
precisa produzir, utilizar e mostrar: “Oh, da para fazer método utilizando esse
material que é produzido”. Que é uma coisa que eu também gostei e consigo
mostrar. Porque muitas vezes, muitos materiais que foram produzidos, alguns
que tem um pensamento assim voltado ao trabalho, eles conseguem produzir
um plano de trabalho, uma metodologia em cima desse material, entdo ele

vai ser utilizado. (Entrevista narrativa, Joel Xakriaba, por Silvia Miranda,
2021)

O professor recorda que durante este trabalho percebeu que o projeto, as escolas e a
formacdo dos professores no FIEI estiveram e continuam sempre conectados
inclusive com a sua formacdo na area de humanidades. Segundo ele, sem esta
conexao nao seria possivel alcancarem o resultado. Com isso, para ele € papel dos
professores indigenas pensarem da continuidade do trabalho com o Programa para
trazer novos participantes que tenham o pensamento voltado para a valorizacédo da

escola, da memoria e dos registros dos acontecimentos.
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CONCLUSAO

Para colaborar com as estratégias de visibilidade as culturas negadas e inverter
l6gicas de apagamento dos povos indigenas - que é a proposta desta pesquisa,
buscamos a partir dos materiais e arquivos produzidos pelo povo Xakriaba no ambito
do programa Saberes indigenas na Escola, acessar a sua histéria, suas memdarias e
sua cultura.

Reconhecemos que a atividade de pesquisa no contexto da pandemia teve
implicacbes metodoldgicas que refletiram diretamente na formulagdo do problema de
pesquisa. A catalogacdo e andlise de um conjunto de materiais que integram essa
producdo no ambito da Acdo Saberes Indigenas na Escola e que recobraram
tematicas diversas como a producédo do artesanato; o cultivo dos frutos do cerrado; a
relacdo com o territorio; os cuidados com a saude; a histéria do povo e memoéria
coletiva das lutas revelou-se importante para explicitar dimensdes da identidade do
Povo Xacriaba. Entretanto, uma imerséo ao territério durante a fase do trabalho de
campo seria fundamental para vivenciar no cotidiano das relagdes estabelecidas nele,
0s saberes explicitados nos materiais analisados.

Particularmente foi também um grande desafio fazer o deslocamento entre a
supervisora do Programa e todo o trabalho que realizo no Saberes desde 2016 e a
pesquisadora que precisava neste momento dar conta de falar de um outro lugar. Esse
deslocamento foi importante para entender e conhecer melhor de quem eu estava
falando e qual a minha responsabilidade sobre este trabalho.

Diante desta responsabilidade foi importante saber qual o meu papel dentro desta
pesquisa e como o0 meu trabalho contribuiu com a proposta de dar visibilidade ao que
foi produzido pelo Programa.

Como disse o professor Joel,

0 Saberes Indigenas veio para impulsionar a producéo de material, junto com
o projeto Ponto de Cultura, do qual ele é coordenador, que é também um
importante suporte ao trabalho desenvolvido nas escolas pois, a experiéncia
do Ponto auxilia o Saberes a definir de que maneira 0s registros serdo
realizados para que se transformem em material para utilizacéo nas escolas.
(Entrevista narrativa, Joel Xakriab4, por Silvia Miranda, 2021)

Mesmo sem a certeza da continuidade do Programa, ele acredita que o que foi
produzido até hoje é muito importante e pode gerar outros materiais. O projeto Ponto
de Cultura ofereceu aos jovens do ensino médio e aos professores do Saberes uma
oficina de diagramacéo, o que permite hoje que todo o material produzido pelo povo

Xakriaba possa ser editado e finalizado dentro da propria terra indigena e ndo mais
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por empresas contratadas “de fora”. Esta € uma atividade importante para 0s
professores que se envolveram na producdo de material, pois, por um lado, o
Programa disp8e de recursos adequados as especificidades do multilinguismo e dos
processos de letramento, numeramento e conhecimentos das diversas comunidades
indigenas com metodologias e processos de avaliagdo que atendam as
especificidades dos povos indigenas. Por outro lado, trazer a editoracao grafica para
dentro do processo de produgéo dos materiais, especialmente os que tem que atender
a demandas especificas, € importante porque nao poderiam ser produzidos pelo
mercado, que ndo esta preparado para atender esse tipo de demandas. Ndo é uma
producdo de material didatico candnico que sai da Universidade - o que muitas vezes
a equipe nao consegue negociar. Este mesmo mercado tem uma visédo estereotipada
sobre o que é o material didatico e para atender a um processo de licitacdo que
contrata uma empresa grafica, por exemplo, a equipe precisa atender a varios
requisitos, mas esta empresa ndo cobre as especificidades do trabalho. Ent&o
contrata-se uma empresa que aparentemente preenche os requisitos para fazer o
trabalho e eles ndo dao conta de trazer esse processo de editoragéo para dentro do
Programa, como se fosse s6 o servi¢o grafico restrito, ou seja, realmente s6 impressao
ja com os padrbes de impressdo completamente definidos, com tal nUmero, com tal
corpo, com tal papel.

Este processo de elaboracao, que faz parte também da andlise de material proposta
para esta pesquisa, mostra como a estereotipia aparece de forma velada ndo apenas
no material elaborado por ndo indigenas e como eles sao representados, mas também
na forma de quebrar os esteredtipos em materiais produzidos por eles proprios.
Outra importante categoria que utilizamos para analisar as narrativas dos materiais
Sao as imagens e a importancia que os autores dao a sua propria producdo. Durante
o programa foram realizadas varias oficinas de ilustracdo para que 0s proprios
professores pudessem elaborar as imagens que iriam para as obras. Nelas, fizeram
todo um investimento para produzir imagens para compor os livros e que trouxessem
representacdes contrarias aquilo que foi feito historicamente sobre o povo Xacriaba
gue, como citamos anteriormente, acabam por reiterar o colonialismo.

E antes de encerrar, trago aqui novamente um trecho da entrevista narrativa do
professor Joel a respeito do que é produzido dentro do Programa Saberes Indigenas

na Escola e sobre a sua importancia:
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Eu acho que esse trabalho que t4 sendo desenvolvido vai ser de suma
importancia pra esse processo, eu acho que vai ser um material, igual esse
trabalho pesquisa que vocé ta desenvolvendo, ele vai ser um registro que
possa ser utilizado dentro dessa formacao dos professores. Ou préprio da
escola também, quem sabe assim, ter esse trabalho de pesquisa seu, no
caso, a gente vai ter um registro até para mostrar para a superintendéncia,
mostrar para a Secretaria de Educacgédo: “Aqui, é desse jeito que a gente faz”
Eu acho que é desse jeito que a gente traz um fortalecimento para a luta que
a gente vem enfrentando. Quando a gente mostra a forma com a gente
trabalha, o que nés queremos na nossa escola, muitas vezes a gente so fica
mais na fala. Entdo, eu acho que tendo um material que defende e mostra
essa experiencia que deu certo, que mostra resultado, eu acho que vai ser
muito valida sim. Vai ser muito bacana, sim. (Entrevista narrativa, Joel
Xakriaba, por Silvia Miranda, 2021)

Ressaltamos, assim, a importancia desta andalise para entendermos como se da a
coletividade da autoria indigena. Vimos nas obras aqui analisadas que ora podemos
citar os autores e em alguns momentos citamos apenas o nhome da obra, pois nédo é
possivel conceber uma histéria ou varias apenas a uma pessoa. Entendemos também
gue esta coletividade retrata muito bem as contribuicdes dos povos indigenas, mais
especificamente do povo Xakriabd, para a compreensao da historia e da diversidade
da sociedade brasileira. A luta pelo reconhecimento chama atencéo para um conjunto
de tensbdes vivenciadas pelos povos indigenas na implementacdo de uma proposta de
educacdo diferenciada — curriculo; carreira docente; estruturacdo das escolas;
sistema de avaliacao; relacdes de trabalho etc. Constatamos ainda a importancia da
continuidade da rede Saberes Indigenas na Escola, dada a sua relevancia para as
comunidades e escolas Xacriab4d e como estratégia de resisténcia dos povos
indigenas.

E por falar em coletividade, aprendi nesta caminhada que mesmo a distancia,
confinadas, nunca estamos sozinhas, principalmente quando a nossa proposta é de

diversidade, é diversa, é de vida!
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ANEXO |

Entrevista com Joel Goncalves Oliveira — 21/12/2021

Silvia (questao gerativa): Entdo Joel, dentro dessa entrevista narrativa eu gostaria
gue vocé relatasse sobre a sua experiéncia de participacdo no Programa Saberes
Indigenas na Escola. Comecando pela sua entrada no programa, como, quando isso
aconteceu e o que vocé fazia naquela época. Depois, detalhando sobre o seu
envolvimento na elaboracédo dos materiais produzidos pelo povo Xakiabd, o seu papel
nesse processo, e a participacdo da comunidade da escola, da comunidade, da escola
e da universidade nessas producdes. E por fim, eu gostaria que vocé comentasse
especificamente sobre a producao do livro “O tempo passa e a histdria fica volume 2”
e suas contribuicdes para as discussdes sobre a escola indigena e sua cultura, a

identidade e o territorio Xakiaba.

Joel: Eu sou Joel Gongalves de Oliveira, agora Xakriabd aqui da Aldeia Sumaré 1.
Sou professor do Ensino Médio, coordenador do Ponto de Cultura aqui da casa de

cultura de Sumaré.

Ha vérios Pontos que eu fui refletindo, e a questdo da producéo ... quando fala de
Saberes, tem uma caracteristica de producdo de material em cima do proprio
conhecimento. Principalmente aqui do povo Xakriaba. A gente pega o conhecimento
e transforma de uma forma didatica, entéo isso ja vem acontecendo ha muito tempo.
Eu acho que se a gente for falar um pouco de tudo isso ai a gente vai fazer tipo uma
linha do tempo, que vai comecar 14 desde o magistério indigena, que tinha uma
caracteristica de formagéo e producdo de material. Porque a implantacdo da escola
indigena era voltada nesse sentido, de formar professores para trabalhar na sala de

aula, e ter o proprio material para estar trabalhando.

No magistério indigena, eu tive a oportunidade de participar de dois médulos. Em 2005
eu fui escolhido a partir de uma avaliacdo da minha comunidade. Mas o0 magistério,
ele ja vinha desde 97 dos primeiros professores, e vem dessa caracteristica de
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formacdo, de producédo. Eu vi dentro do magistério que era um meétodo que 0s
professores utilizavam na formacéo, que era formar pesquisadores. Os professores
passavam por uma formagdo, e ao mesmo tempo pesquisando os conhecimentos
tradicionais do povo, e a gente pegava esses conhecimentos e trabalhava fazendo,
registros, transcricdes, desenhos, entédo isso era usado para produzir o material que

era resultado de todo esse processo de formacao.

Durante a implantacdo do magistério, houve muita producdo de material, igual... a
gente encontra alguns livros: Patrim6nio Cultural, O tempo passa e a historia fica
(volume 1), e outros, da matematica também e outros livros que foram produzidos
nesse processo de formacao do magistério. E a partir do Magistério veio o FIEI, que
€ outro curso de formacéao de nivel superior. Como eu ja tinha o ensino médio, eu sé
participei de dois mdédulos de magistério e fui para o FIEI. A partir do FIEI isso foi
contribuindo bastante para a nossa formacédo e envolvimento na comunidade. Na
formacdo do FIElI também houve bastante pesquisas que a gente fazia aqui na
comunidade, e foi onde também a gente comecou a envolver na parte de registro, né,
fotograficos e de video. Isso foi contribuindo para a minha formacéao e também para
ta registrando a memaria do nosso povo para esse proposito mesmo de ser utilizado
como material que seja utilizado dentro das escolas. Eu sempre fui nesse sentido do

registro.

No FIEI, eu me formei na area de ciéncias sociais e humanidades, eu fui envolvido
muito na questao de fonte histérica, eu tive a oportunidade de estudar com professora,
uma arqueodloga que ja trabalhou aqui no Xakriaba, que ja produziu os livros na
primeira turma que é o “Patriménio cultural” com a Lenice Baeta. Eu aprendi muito
com essa questdo de registros historicos da cultura material e imaterial. 1sso me
impulsionou mais a fazer esse trabalho de registro, porque ao longo desse estudo eu

fui registrando toda essa memoaria.

E foi nesse processo de formacgéo que eu registrei um pouco dessa histéria de Sumaré
1, pegando as fontes materiais e imateriais, com esse objetivo de ter um material
historico. Porque quando a gente pega um livro de historia e vai para escola a gente
sempre tem essa discussao no FIEI, que vem toda essa distorcida do passado. Isso

incentivou mais a gente a registrar o modo do nosso olhar, do nosso pensar. Como
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posso transmitir nossa identidade, nossa cultura através do material. 1sso ajudou

bastante a ter esse proposito dentro da producao.

E ai foi nesse curso do FIEI, o curso ajudou bastante a gente a se envolver nesse
projeto da associacao, e foi em 2010 que eu fui chamado para participar do projeto do
Ponto, eu como coordenador. E tinha tudo a ver com tudo que tava acontecendo, a
minha formacé&o, o que a comunidade estava precisando, também tanto as escolas.
O Projeto veio com o financiamento e também com as capacitacdes, a gente ofereceu
muitas oficinas e foi muito nessa area das fotografias, do video, da gravacédo de

musica.

O propdsito do Ponto € fazer os registros e, a partir dos registros, fazer esse material
que possa ter varios fins, que possa ser vendido, e também para as escolas. Entdo, a
gente ao longo desse projeto do Ponto, a gente produziu muito material, registros.
Lancamos alguns CDs de musicas Xakriaba, videos “A pomba do pequi” teve também
a Folia de Reis que a gente fez um registro. Tudo voltado para a distribuicdo das
escolas para ser trabalhado nessa época também em que os professores de cultura
estavam iniciando esse trabalho dentro das escolas e a gente sempre tava dando
suporte para eles, fazendo registros, oficinas e artesanatos. Os trabalhos que a gente

foi fazendo ja foi contemplando e ajudando.

O Projeto do Ponto, ele nos trouxe muito suporte nessa parte de producdo. Entédo a
partir desse projeto a ficou envolvido nessa parte de producdo de material. Nas
escolas a gente teve uma parceria com uma ONG la de Sdo Paulo que é a “Cata
Poesia” e que trabalhava com material reciclado. Entdo a gente sempre ia nas escolas,
um coletivo jovem daqui, pra compartilhar um conhecimento dessa producao, entdo a
gente comecou a desenvolver essa producdo de material utilizando o material
reciclado. Entdo ja deu uma ideia de como € produzido o material, o Coletivo Xakri,
como era conhecido, eles produziam versos, eles escreviam, eles desenhavam, e
também tinha a parte editorial que a gente produzia ali no formato de um livro do
programa. Entédo a gente foi aprendendo ao logo da caminhada algumas coisas nessa
parte. Entdo a gente produziu varios livros de poesia e de historia usando esse

material reciclado, da capa de papeléo.
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E a gente foi compartilhando esse conhecimento para as outras escolas, ndo somente
eu, mas um grupo de jovens mesmo que ia nas escolas, e que transmitia e ensinava
outros jovens a fazerem esse tipo de material. Foi muita producao, varios assuntos;

“Frutinha do Serrado”, “Sobre o lixo”, até album de figurinha... a gente ja...sobre o lixo

a gente fez essa experiencia também.

Entdo assim, a gente foi aprendendo algumas coisas ao longo dessa caminhada. E ai
veio... tem essa... eu tinha sido escolhido para participar dos Saberes, como
coordenador eu coordenava um grupo de dez professores, e a gente tinha uma
proposta de fazer o manual de cestaria. Porque ja tinha o de Nei que era da Ceramica,
tinha o de Marcelo que era o do colar e pulseira. E ai a gente pensou na cestaria, fazer
um manual da cestaria. Entdo a gente buscou pessoas que tinham esse
conhecimento, ai foi um processo de entrevista, de registro, ai a gente tinha essa
proposta, mas ao longo do tempo a gente foi mudando. Porque a gente teve uma
mudanca, o pessoal do barreiro tinha a ideia de produzir o livro “O tempo passa a

histéria fica”, entdo ajuntamos todo mundo, a gente ajuntou nessa proposta.

Entdo a gente foi... eu como coordenador do curso, a gente foi registrando algumas
falas de liderancas, de mulheres que estavam envolvidas na demarcacéo, na luta.
Também a gente utilizou os registros que a gente tinha feito la na retomada, a gente
consultou o relatério da FUNAI sobre as novas retomadas. Entdo a gente foi
procurando essas fontes e registrando para ser colocado no livro “O tempo passa a
histéria fica vol 2”. Entdo a gente foi nesse processo, cada um foi coletando as
informacdes e, cada um contribuindo com a producdo desse material. E ai foi onde
nds pegamos esse material e levamos, no caso a Shirley estava nos acompanhando
nesse processo, e a gente fez a analise, correcao junto com as liderancas também, a
gente viu 0 que podia entrar, o que ndo. Porque era material que estava indo para
fora. Teve todo esse processo de consulta e analise desse material “O tempo passa
e a historia fica”.

Fizemos esse livro com esse Ultimo grupo dos Saberes, e atualmente a gente esta
envolvido... eu estou envolvido por sdo mais pesquisadores junto com coordenadores
e professores. E um novo projeto que esta desenvolvido aqui nesses Saberes, de
2021. Pela experiéncia que a gente teve no outro, a gente esta compartilhando com

esses novos coordenadores para desenvolver esse trabalho da lingua Akwen dos
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mapas que € um dos projetos, as proximas producdes que a gente quer finalizar:
produzir materiais e que possa ta chegando nas escolas. A gente fez uma série de

discussbes e métodos para realizar esse trabalho.

Os Saberes ele veio para impulsionar tanto a producéo de material, e o Ponto de
Cultura acho que trouxe também um suporte de estar agregado junto com os Saberes
nessa producao. Quando eu vejo assim, tudo que a gente passou de experiencia com
0 projeto do Ponto, a gente t4 contribuindo, a gente ta dando suporte junto com o0s
Saberes. Entdo eu acho que esta tudo conectado com o outro. Eu acho que essa
experiéncia dos Saberes ta contribuindo bastante pra incentivar a gente a dar
continuidade a essa producao, independente de recursos. Porque € um programa do
governo, mas o fato de ter [recursos] ou néo ter, eu acho que tem condi¢gdes de manter
essa producgéo, eu acho que tem muitas experiéncias para a producdo de material, e
independe muito. E também falta a gente buscar projetos para fortalecer, eu acho que
€ isso que a gente ta fazendo. O préprio Ponto de Cultura com esse acesso da Lei, a
gente pensou muito nessa proposta até mesmo porque a gente ofereceu oficina de
diagramacado. Entdo assim, a teve essa oficina, se envolveram também jovens do
ensino médio, os proprios professores e também pessoas dos Saberes, igual a Diana,
Eliane, alguns professores que ta participando da formacao se envolverdo também.
Entdo assim, nés estamos com essa... como dizer... esta acontecendo tipo um gestao

propria nossa, que a gente ta incentivando mais essa parte da producéo.

Quando eu escrevi 0 projeto, nas atividades eu pensei muito nisso, porque... eu
naquilo que a gente ja tava iniciando, e que precisava dar mais uma fortalecida. E
ISS0, eu acho que precisamos muito incentivar os Saberes, ele traz uma organizagao
gue a gente precisa aprimorar disso e introduzir nas escolas. Eu acho que ali nés
temos um grupo de professores e pedagogos com varios tipos de conhecimento, uns
gue sabe mexer no computador outro que sabe escrever uma histéria e sabe também
produzir masica. Entdo eu acho que ta precisando se envolver mais, incentivar,
mostrar que da para fazer cada um contribuindo. E é isso que os Saberes t4 nos

ajudando, dando essa visao e, nos precisamos utilizar.

E uma coisa que eu percebi agora, esse grupo Saberes ta trazendo essa discusséo
para nés ndo somente na producdo do material, mas como utilizar esse material, as

formas pedagogicas, entdo eu acho que é uma discussdo muito interessante. Porque
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nao fica s6 naquele produzir, porque a gente precisa produzir, utilizar e mostrar “Oh,
da para fazer método utilizando esse material que € produzido.” Que é uma coisa que
eu também gostei e consigo mostrar. Porque muitas vezes, muitos materiais que
foram produzidos, alguns que tem um pensamento assim voltado ao trabalho, eles
conseguem produzir um plano de trabalho, uma metodologia em cima desse material,

entao ele vai ser utilizado.

Entdo, alguns materiais... sdo 0s Saberes agora, que a gente comecou a discussao...
qual atividades podem ser utilizadas a partir do livro “O tempo passa a histéria fica”. A

fica nessa discussao dentro dos Saberes.

E outra coisa que foi essa produgao do livro “O tempo passa a histéria fica”, foi um
trabalho um pouco trabalhoso, porque nao € um material muito facil de fazer. Porque
conta uma histdria, tem versoes, tem pensamento, tem ideias, entdo foi um processo
muito complicado. Eu acho que é um material muito delicado porgue envolve historias
e memorias de pessoas, entdo teve aquele jogo de cintura pra ninguém ficar de fora,
nao contradizer, ndo expor muito, esse foi um poco do trabalho do livro “O tempo
passa e a historia fica”. Foi uma experiéncia e também uma alegria de participar de
uma producédo de um livro. Eu acho que eu nunca imaginaria fazer parte da producao
de um livro, e o proprio livro “O tempo passa a histodria fica vol.1”, foi a base para que
eu entrasse na vaga de professor. Quando eu entrei, a avaliacdo era em cima da
histéria. Entao, “O tempo passa e a historia fica, ele ajuntou as historias todas, e ali
eu li o livro e a avaliacao foi em cima dele. Eu fico assim, muito feliz, porque agora,

fazendo o volume 2, produzindo recentemente, € uma alegria imensa.

E também de tudo que a gente... tanto nos cursos como no projeto que também é um
processo de formacgao, contribuiu bastante nessa parte da produg¢ao do “tempo passa
a histéria fica”. Entdo eu acho que tava tudo conectado uma coisa com a outra: projeto,
escola e formacdo. Todo esse processo de formagéo que eu tive na area associada
a Humanidades, contribuiu para esse resultado. Porque todo esse conhecimento que
foi adquirido ao longo do tempo, foi fundamental para sair esse resultado que a gente

tem hoje.

E a gente como professores indigenas temos essa, esse objetivo de dar continuidade,

de também ensinar a outras pessoas a também a ta envolvido para dar continuidade.
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Porque nds precisamos que issO continue, sempre com esse pensamento da
valorizacdo da escola, da memadria e da continuidade de eles verem para ter um
registro. Eu acho que é um pouco isso, um pouco da experiéncia, na verdade, que a

gente tem, que eu falei um pouco aqui. Espero ter contribuido na pesquisa.

Silvia: Muito obrigada Joel, que bom te ouvir. Que bom ouvir desde o comeco. Porque
eu tb... ja cheguei nos Saberes, entdo tem muita coisa que aconteceu anteriormente
que eu ja li sobre. Mas ouvir vocé contando fica mais emocionante ainda saber como
€ que foi o inicio de tudo até chegar hoje. Nossa, muito obrigada mesmo. Foi muito
bom te ouvir, vai fazer uma diferenca muito grande, ndo so6 para minha pesquisa, mas
na maneira de falar e de entender a cultura do povo Xakriaba. Eu achei interessante
0 que vocé falou... primeiro eu queria saber um pouco mais, na medida que for
possivel para vocé, queria conhecer um pouco mais o Ponto de Cultura. Porque eu
acho que, como vocé disse, as coisas estdo entrelacadas, e é importante para falar
do programa falar do Ponto de Cultura também, porque € como se fosse uma parceria
para que tudo acontecesse. Nao acontece s6 os Saberes, s6 o Ponto de Cultura,
parece que as coisas todas vao se conectando dentro da comunidade.

E como eu nédo tenho informacdo, material que me conte mais sobre o Ponto de

Cultura, gostaria de conhecer melhor.

Joel: Teve uma pesquisadora... ela chama Elen, ela trabalhava no FAA, ela fez um
mestrado na UFMG, ela fez um artigo contando sobre o projeto do Ponto, ai eu vou
mandar para vocé. L4 tem... assim... a gente relatou muito as atividades que fizemos,
o objetivo do projeto. Eu acho que t4 bem detalhado, ao ler esse artigo eu acho que
ja... ela fez junto com a gente da parte da comunicacéo, ela fez esse artigo contando
um pouco da radio e também do projeto que a gente desenvolveu ao longo do Ponto.

Posso mandar para vocé, eu acho que la vai contribuir mais com as informacdes.

Silvia: Eu ache muito interessante o que vocé falou, era uma coisa que eu ja vinha
pensando desde que a gente comecou a trabalhar com a maneira de utilizar “O tempo
passa e a historia fica” nas escolas. Quando vocé fala que existe a preocupacéao de
ensinar outras pessoas, de mostrar para os mais jovens, pelo menos foi o que eu
entendi, como que foi esse trabalho e a preocupagdo que vocés tém com a
continuidade desse trabalho?
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Eu queria que vocé falasse um pouco... a gente ndo sabe se o Saberes vai continuar,
mas eu acho que essa atitude de fazer a pesquisa e desenvolver o material ja € uma
pratica que independente da continuidade ou ndo, € uma préatica que a escola vai
continuar. E ai eu queria que vocé falasse um pouco assim, que mensagem que VOcé
deixa para as proximas geracdes. Como que € esse ensino para as proximas geracoes
se sentirem incentivadas a continuar esse processo, independente de qual projeto que
seja, que seja no Saberes, tomara que fosse, mas se nao for, como que é dar essa

importancia para que eles continuem com esse processo.

Joel: Principalmente os professores mais novos que a gente, ao longo do tempo, de
a cordo com a formacédo do FIEI, a gente formou muitas pessoas novas na area da
educacdo. E hoje nés temos uma quantidade de professores novos muito grande nas
escolas. Entdo eu acho que dentro das escolas, igual no inicio do magistério, com
acompanhamento desses professores incentivando nessa producdo de equidade de
produzir material. Eu acho que € uma forma também de registrar a historia, a memdéria
do povo. Também é uma forma de sempre ter encontros, igual a algumas escolas hoje
gue estao tendo experiéncias de encontro de professores, onde eles debatem temas,
buscam material. E a partir daqueles materiais eles produzem apostilas, e material

gue vai ser trabalhado nas escolas.

Eu acho que a mensagem € unido, todo mundo ajuntar e ter o proposito de pegar
esses conhecimentos e transformar eles em uma metodologia de ensino, e que venha
preparar os alunos para esse conhecimento. Porque as vezes o conhecimento esta
no dia a dia deles, a gente trazendo isso para sala de aula, trabalhando com esse
sobre esse conhecimento. Além de aprender outros conhecimentos, eles também véo
valorizar aqueles conhecimentos ali que ta no dia a dia. Eu acho que precisamos
nesse sentido, para valorizar o que nos temos e o0 que nos aprendemos no nosso dia

a dia.

E eu acho que € isso, a gente perdeu muita coisa ao longo do século passado, nessa
qguestao do registro, ou que, quais registros que tem. Eles foram registrados de outra
olhar, outro pensar. Eu acho que ta na hora da gente fazer um registro nosso do nosso

pensar, do nosso modo, do nosso olhar, o pensar.
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Entdo é isso, eu acho que a unido, a valorizacdo. E deixar para as novas geracoes
algo que eles possam conhecer também. Porque a gente passa ao longo do tempo, o
tempo vai passando, as pessoas vao de geracao em geracao, entdo é uma forma de
manter um conhecimento ali e de ter essa consciéncia de que a gente preservando
0... conhecendo o passado, compreendendo o presente e deixando o futuro. Para que
eles possam entender também, (como que fala?), o mundo em que eles estado vivendo.

Eles vao conhecer os conhecimentos para valorizar, eu acho que é isso.

Silvia: Bacana demais, Joel. Eu acho que essa sua preocupacdo € de todos 0s
professores que estdo atuando nas escolas também. A gente sempre ouve, 0s que
sao estudantes do FIEI atualmente, os que estdo chegando agora sempre ouve falar
tanto da participagdo do jovem nas escolas, quanto com a preocupagédo com eles
também, para se preocuparem com essa continuidade da histéria, da cultura, dos

movimentos que séo feitos dentro da comunidade, muito bacana.
Joel, s6 tenho eu te agradecer, Vocé quer acrescentar mais alguma coisa?

Joel: Eu queria s6 agradecer, porque... Eu acho que o Saberes, ele trouxe uma
organizacdo de producdo muito interessante que eu acho que vale a penas sim a
formacdo, independente de projetos e programas. Eu acho que dentro desse processo
de formacdao, o Saberes, ele traz assim uma organizacdo muito interessante para essa

formacao de professores e outros dessas areas, eu acho assim, muito interessante.

Eu acho que esse trabalho que ta sendo desenvolvido vai ser de suma importancia
pra esse processo, eu acho que vai ser um material, igual esse trabalho pesquisa que
vocé ta desenvolvendo, ele vai ser um registro que possa ser utilizado dentro dessa
formacao dos professores. Ou propria da escola também, quem sabe assim, ter esse
trabalho de pesquisa seu, no caso, a gente vai ter um registro até para mostrar para
a superintendéncia, mostrar para a Secretaria de Educagao “Aqui, € desse jeito que a
gente...” Eu acho que é desse jeito que a gente traz um fortalecimento para a luta que

a gente vem enfrentando.

Quando a gente mostra a forma com a gente trabalha, o que nds queremos na nossa
escola, muitas vezes a gente so fica mais na fala. Entdo, eu acho que tendo um
material que defende e mostra essa experiencia que deu certo, que mostra resultado,

eu acho que vai ser muito valida sim. Vai ser muito bacana, sim.
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(risos)

Silvia: Tomara Joel. Espero que eu posso contribuir com esse processo. A Ildeia é
essa mesma. Quando eu pensei em fazer a pesquisa, eu tinha pensado assim: Os
Saberes com o povo Xakriab&. E eu acho assim, eu posso falar dos Saberes do lado
de c4, do lado que eu estou e tudo acompanhei, mas eu ndo posso fazer essa
pesquisa, fazer essa fala, sem ouvir e sem colocar nelas o que € para vocés. Porque
a minha impresséo é completamente diferente da de vocés, da importancia que é para
vocés. E te ouvir foi uma luz para a minha pesquisa, e eu espero que eu dé conta de
mostrar essa importancia, espero que eu tenha responsabilidade para colocar isso
tudo dentro da pesquisa e que ela seja importante para vocés mostrarem essa

producao. Brigadao, viu Joel!

Desculpa ai tomar seu tempo, vocé t4 na correria, final de ano é assim. Muita correria,
mas a gente vai dar conta se Deus quiser. Preparar para comegar um ano novo com

energia boa, né Joel. Joel Muito obrigada, viu?
Joel: Obrigado, eu. Espero ter contribuido ai

Silvia: Muito. Contribuiu demais.
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