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RESUMO

A pesquisa apresentada nesta dissertacdo € o resultado de uma investigagdo
realizada com alunos pentecostais de uma escola publica da Rede Estadual de Educacgdo
em Belo Horizonte que se reuniam, no horario do recreio, para realizar praticas
religiosas, imprimindo marcas e criando novas significacdes e embates no espaco e no
tempo da escola. Teve como objetivo principal analisar como a religiosidade de jovens
estudantes pentecostais interfere na forma como vivenciam e interpretam suas
experiéncias no interior da escola, incidindo na relacéo entre educacao, cultura escolar e
laicidade do Estado.

Referenciais tedricos provenientes do campo da cultura e praticas escolares, da
sociologia da religido, principalmente a perspectiva antropolégica de Geertz, que
compreende a religido como pratica de significacdo, como um poderoso sistema
simbolico que o sujeito religioso utiliza para compreender o mundo e torna-lo
inteligivel, foram centrais, tanto para dar consisténcia ao problema de pesquisa
formulado, como para desenvolver a analise dos dados obtidos.

Para analise do nosso material empirico, fizemos um cruzamento dos dados
através dos seguintes instrumentos de pesquisa: observacdo participante; caderno de
campo, para registrar os dados provenientes da observagdo participante; aplicacdo de
questionario; entrevistas semi-estruturadas. O didlogo realizado entre os referenciais
tedricos e os dados nos possibilitou construir quatro categorias: a) a relacdo dos
estudantes pesquisados com 0s tempos e com 0 espago escolar; b) o modo como se
relacionavam com o conhecimento escolar; c) a relacdo com a alteridade; d) o papel do
grupo religioso no espaco escolar.

Nossas analises demonstraram como as praticas religiosas dos sujeitos
pesquisados sdo disponibilizadas e canalizadas para 0 modo como ressignificam 0s
tempos e 0 espaco escolar, para a relagdo que constroem com o conhecimento escolar,
para a expressdo de tensdes e conflitos que comprometem a relacdo com a alteridade e,
por fim, para a emergéncia do grupo como espaco de afirmacgéo e pertencimento.

Os achados desta pesquisa pretendem contribuir para a discussdo da relagédo
entre Religiosidade e Estado Laico no atual contexto de avanco da democratizagdo da
sociedade brasileira que, por sua vez, atribui a escola publica a finalidade, dentre outras,
de educar para a diversidade e cidadania.

Palavras-chave: Religido, Pentecostalismo, Laicidade e Cultura Escolar.



ABSTRACT

The research presented in this dissertation is the result of an investigation carried
out with Pentecostal students of a public school, who attend State Education in Belo
Horizonte, they gathered at recess time to perform religious practices, leaving marks
and creating new meanings and struggles in space and school time. Our main aim was
to analyze how the religiosity of young Pentecostal students affect the way they
experience and interpret their experiences within the school, focusing on the
relationship between education, school culture and secular state.

Theoretical frameworks from the field of culture and school practices, and
sociology of religion, especially Geertz's anthropological perspective that understands
religion as significance practice, and as a powerful symbolic system that religious
people use to understand the world and make it intelligible were central, both to give
consistency to the formulated search problem and to develop the data analysis.

For our empirical analysis, we crossed the data through the following research
tools: participant observation; field notebook to record data from participant
observation; questionnaire and semi-structured interviews. The dialogue held between
the theory and the data enabled us to build four categories a) the students’ relation with
space and school time; b) how they relate to school knowledge, c) the relation to
otherness; d) the role of the religious group in the school.

Our analysis show how the religious practices of the subjects studied are
available and channeled to how they reframe space and school time, the relationship
they build with school knowledge, the expression of tensions and conflicts that
compromise relationship with otherness; and, finally, to the emergence of the group as a
space of affirmation and belonging.

The findings of this research intend to contribute to the discussion of the
relationship between religiosity and the Secular State in the current context of
advancing democratization of Brazilian society that, in turn, assigns to public school the
purpose, among others, to educate for diversity and citizenship.

Keywords: Religion, Pentecostalism, Secularism and School Culture



RESUME

La recherche presenté dans ce mémoire est le résultat d'une enquéte menee
aupres des étudiants pentecotistes d’une école publique du systéme d'enseignement de
I'état a Belo Horizonte qui se sont réunis pendant la récréation pour effectuer des
pratiques religieuses, en mettant marques d'impression et en créant desnouvelles
significations et des conflits dans I'espace et le temps de I'école. La recherche visait a
analyser la fagcon dont la religiosité des jeunes étudiants pentecétiste incidence sur la
facon dont ils vivent et interpretent leurs expériences au sein de I'école, en se
concentrant sur la relation entre 1'éducation, la culture scolaire et I’Etat laique.

Les référentiels théoriques qui viennent du domaine de la culture et des pratiques
scolaires, de la sociologie de la religion et surtout la perspective anthropologique de
Geertz qui comprend la religion comme une pratique de signification, comme un
systéme symbolique puissant ou le sujet religieux 1’utilise pour comprendre le monde et
de le rendre intelligible ont été centrals tant pour donner de la consistance au probleme
de recherche formulées comme pour développer I'analyse des données obtenus.

Pour notre analyse empirique nous avons fait un croisement des données par
I'intermédiaire les instruments de recherche suivants: I'observation participante; un
cahier pour enregistrer les données de I'observation participante; un questionnaire et des
entretiens semi-structurés. Le dialogue tenu entre les références théoriques et les
données nous a permis de construire quatre catégories: a) le rapport des étudiants
interrogés avec le temps et I'école; b) comment ils se rapportent a la connaissance de
I'école, c) la relation a l'altérité; d) le r6le du groupe religieux a I'école.

Nos analyses ont montré comment les pratiques religieuses des sujets étudiés
sont disponibles et canalisés pour la maniere comme ils resignifient les temps et les
espaces de I'école, pour la relation qu'ils construisent avec les savoirs scolaires, pour
I'expression des tensions et des conflits qui compromettant la relation avec l'altérité, et,
enfin, I'émergence du groupe comme un espace d'affirmation et d'appartenance.

Les résultats de cette recherche sont destinées a contribuer a la discussion sur la
relation entre la religiosité et la laicité dans le contexte actuel de faire avancer la
démocratisation de la société brésilienne qui, a son tour, attribue a I'école publique le
but, entre autres, d'éduquer pour la diversité et la citoyenneté.

Mots-clés: Religion, Pentecdtisme, Laicité, Culture Scolaire



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ABP Alianca Biblica de Profissionais

ABS Alianca Biblica Secundarista

ABU Alianca Biblica Universitaria

ABUB Alianca Biblica Universitaria do Brasil

ACA Associacao Cristd de Académicos

ADC Acéo Declaratoria de Constitucionalidade

ADIN Acdo Direta de Inconstitucionalidade

ALMG Assembléia Legislativa de Minas Gerais

CCJ Comisséo de Constituicéo e Justica

CIEE Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos
CONJUVE Conselho Nacional de Juventude

CD Conselho Diretor

CF Curso de Férias

CN Congresso Nacional

CNBB Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil

CR Conselho Regional

EJA Educacéo de Jovens e Adultos

ESMU/UEMG Escola de Musica da Universidade do Estado de Minas Gerais
EUA Estados Unidos da América

FAE/UEMG Faculdade de Educacgéo da Universidade do Estado de Minas Gerais
FAFI-BH Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Belo Horizonte
FUNEC Fundag&o de Ensino de Contagem

GREI Grupo Evangélico Interdenominacional

GREIs Grupos Evangélicos Interdenominacionais

IBGE Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

IFES International Fellowship of Evangelical Students

ISER Instituto Superior de Estudos da Religido

LDB Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional

MPB Musica Popular Brasileira

MPC Mocidade para Cristo




MPF

Ministério PuUblico Federal

NEPP-DH/UFRJ

Nucleo de Estudos de Politicas Publicas em Direitos Humanos da

Universidade Federal do Rio de Janeiro

OAB Ordem dos Advogados do Brasil

OLE Observatdrio da Laicidade do Estado

PBH Prefeitura de Belo Horizonte

PSC - SP Partido Social Cristdo — Séo Paulo

PT-PR Partido dos Trabalhadores - Parana

PUC Pontificia Universidade Catdlica

RCC Renovacdo Carismatica Catolica

RME/BH Rede Municipal de Educacéo da Prefeitura de Belo Horizonte
SCM Student Christian Movement

SIND-UTE Sindicato dos trabalhadores em Educagédo de Minas Gerais
STF Supremo Tribunal Federal

TIA Treinamento Intensivo de ABS (Alianca Biblica Secundarista)
TIFS Treinamento Intensivo de Fim de Semana

UEMG Universidade do Estado de Minas Gerais

UFMG Universidade Federal de Minas Gerais

UFRJ Universidade Federal do Rio de Janeiro

UMA Unido de Negdcios e Administragdo Ltda (Centro Universitario UNA)
UNI-BH Centro Universitario de Belo Horizonte

URSS Unido das Republicas Socialistas Soviéticas




LISTA DE ILUSTRACOES E GRAFICOS

Figura 1- Inscri¢do “Deus seja louvado” nas cédulas de Real .............c.cccoeveeneen.

Grafico 1: Escolaridade dos Avos e Avos dos Estudantes Pentecostais ..............

Gréfico 2: Escolaridade dos Pais dos Estudantes Pentecostais ...........ccceevveveen....

Gréfico 3: Renda Familiar dos Estudantes Pentecostais....

Gréafico 4: Religido dos Avos dos Estudantes Pentecostais ...........cccceveveriveieennns

Gréafico 5: Religido dos Pais dos Estudantes Pentecostais

Pg.

50
105
105
106
107
107



SUMARIO

INTRODUGAOQ ..ot s et ses st 15
CoNSIAEraghES INICIAIS .....vvcveiieeieeie ettt e e aesneenrs 15
Percurso MetOdOIOGICO ... ...cueieieiecece sttt 24

CAPITULO I - RELIGIOSIDADE NO ESTADO LAICO......cococvvevrreeererrneen, 41
1.1. Religido, um Construto HUMAaNO? ........ccccouiiiiiieie e 41
1.2. Laicizacao do Estado e Secularizacdo da Sociedade Brasileira ...............cc........ 46
1.3. Pentecostalismo, Religido dos Sujeitos Pesquisados............cceververerencrenennnnn 52

1.3.1. Movimento Pentecostal — O que € iSt0? .........cccevveveiiieieeie e 54
1.3.2. O Movimento Pentecostal N0 Brasil...........cccoccovoveiiiiieniieniie e 58
1.3.3. Movimento Pentecostal e Processos de Globalizagao.............cccccceveveieennnnn 60
1.3.4. Movimento Pentecostal e Processos EAUCACIONAIS ........cccccvevevverienieinennns 66

CAPITULO Il - CULTURA ESCOLAR COMO CAMPO DE INVESTIGACAO

E CATEGORIA DE ANALISE ..ottt en s 69
2.1. Ensino Religioso na Cultura Escolar Brasileira ..........ccccccoovveeivevciicie e, 70
2.2. Cultura € FOrma ESCOIAr .........cveiiiieieiicesiee s 74
2.3. Cultura Escolar como Categoria de Analise e Campo de Investigacéo .............. 78

CAPITULO IIl — PRATICAS RELIGIOSAS PENTECOSTAIS NA CULTURA

ESCOLAR ... oottt ettt et bt et ne e 87
3.1. Contextualizando o surgimento da ABUB ..........cccccoiiiiininiieieec e 90
3.2. Estrutura Organizacional da ABUB ............cccccceiieiiiicceece e 95
3.3. A Alianca Biblica Secundarista (ABS) .......cccooeiiieiiiicseee e 97
3.4. O Local e 0s Protagonistas da PeSQUISA...........ccceruerireriniiieieiesie e 103

3.4.1. Perfil Socio-cultural dos Participantes da Pesquisa...........ccccevveerereiercnnns 104
3.5. Célula, modelo adotado pelos estudantes pesquisados.............ccevvevieiveieennns 109

CAPITULO IV - SIGNIFICADOS E SENTIDOS ATRIBUIDOS PELOS
JOVENS PENTECOSTAIS AOS PROCESSOS DE ESCOLARIZACAO NO

ENSINO MEDIO ..ot senes st sas st n st nasn s, 117
4.1. As Préticas Religiosas Ressignificando os Tempos e o Espago Escolar-........... 119
4.2. A Repercussao da Fé nos Saberes ESCOIAres..........cooevveveieeiisvieieevie e 140
4.3. A QUESLAD 0O OULIO ....evveiieie ettt e e e sae e sneene s 147

4.4. O Grupo como Espago de Afirmacao e Pertencimento..........ccocceveveneneriennnn 153



CONSIDERAGOES FINAIS......coooiiiieieeeeeese e 162

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS .......cocooiiiieieieteee e, 168
APENDICE | - EXEMPLOS DE ESTUDOS BIBLICOS DA ABUB E ABS.......... 177
1.° Estudo — Twitter, a quem VOCE tem Seguido? .........ccoovrirerieiieieese s 177
2.0 EStudo — Palavrdo COM P.......cccciiiiiiiiiieiscee e 178
3O EStUAO — EPItATIO ...cveeeieicieeee e 179
APENDICE Il - TERMO DE ANUENCIA PREVIA .......coooovoiiverireeeeee e 180
APENDICE 11 - AUTORIZACGAOQ .......oooeeeeeeeeeeeeeeeee e 181

APENDICE IV - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO .... 182

APENDICE V - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

(ALUNO MAIOR DE 18 ANODS) .....oiiiiiieiieiiesiesieeie ettt 184
APENDICE VI - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(ALUNO MENOR DE 18 ANOS) .....ooiiiiirieieiinienieisie e 185
APENDICE VII - QUESTIONARIO DOS ALUNOS........ccccoooeuerrereerererereieeieeiene 186

APENDICE VIII - ROTEIRO DE ENTREVISTA — ALUNOS......ccceovvirererernnn. 190



INTRODUCAO

O fiel que comungou com seu deus nao é apenas homem que vé verdades
novas que o incrédulo ignora: é homem que pode mais. Ele sente em si forga
maior para suportar as dificuldades da existéncia e para vencé-las.

Durkheim (1989, p. 493)

O axioma basico subjacente naquilo que poderiamos talvez chamar de
“perspectiva religiosa” ¢ o mesmo em todo lugar: aquele que tiver de saber
precisa primeiro acreditar.

Geertz (2008, p. 81)

Considerac0es Iniciais

Meu interesse em investigar a relacdo entre religido e processos educacionais
emergiu quando ainda estava fazendo o curso de Graduagao, na Faculdade de Musica da
Universidade do Estado de Minas Gerais (ESMU/UEMG). A arquitetura da Faculdade
foi responsavel por me despertar, num primeiro momento, para essa relacdo. Intrigava-
me o fato de que, ndo obstante estar estudando em uma instituicdo publica, portanto,
laica, havia sinais evidentes da presenca do catolicismo naquele espago educacional,
demarcando, claramente, a escolha de uma religido em detrimento de muitas outras
também presentes no panorama cultural brasileiro.

Quem necessitasse acessar a biblioteca, o auditorio ou as salas de aula, passava
por um corredor que ostentava, proximo a porta que dava acesso a todo o complexo,
uma imagem de Nossa Senhora amparando, em seus bragos, o0 Menino Jesus. Como
todos os funcionarios, estudantes e visitantes tinham que transitar por aquele corredor,
ndo ficou dificil concluir que o lugar em que aguela imagem estava colocada havia sido
cuidadosamente escolhido de forma a ndo permitir que passasse despercebida.

Apesar de ndo ser catolico, ao mirar a face de Nossa Senhora, ficava
impressionado com a docilidade e ternura que seu olhar materno espargia. Chamava
também minha atencdo a fraqueza e dependéncia da crianga que seus bragos acolhiam
de forma generosa. Contemplando-a, no transcorrer dos primeiros anos do meu curso de
graduacdo, foi que, pela primeira vez, comecei a refletir em algo a primeira vista
carregado de ambiguidade: como p6de depender da humanidade aquele que veio salva-

la? Algum tempo depois, meu pensamento deu uma cambalhota e comecei a inquirir a
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presenca daquela imagem a partir de um viés mais critico. Ora, se aquele artefato
religioso foi capaz de suscitar em mim indagac@es teoldgicas, entdo ele ndo devia estar
ali apenas para cumprir um papel estético. Sua presenca ndo era assim “tdo inocente”!
Pelo contrario, cumpria uma missdo previamente formulada. Apesar de ocupar um
espaco reconhecidamente laico, vinha de lugares sagrados como que para estabelecer,
naquele lugar, um prolongamento da Igreja. Essa constatacdo deu vazdo a outro
pensamento: se ndo é permitido profanar o sagrado, por que entdo essa necessidade de
sagrar 0 profano? Talvez a resposta para essa indagacédo descanse no fato de que, desde
a sua concepcdo, o cristianismo emergiu como um movimento de missdao. A0 mesmo
tempo em que buscava se proteger da influéncia externa, considerada deletéria, num
movimento contrario, procurava apreender o outro, trazendo-o para suas fileiras. Pode
ser que resida ai a necessidade que os cristdos tém, alguns grupos mais, outros grupos
menos, de demarcar os lugares ja apreendidos, sem deixar de erguer os olhos para
contemplar novos espacos que também serdo alvos de incursdes missionarias.

Se for esse 0 caso, entdo estamos diante de uma situagéo carregada de gravidade.
A presenca da imagem de Nossa Senhora, naquele lugar, informa-nos que o poder
publico, além de permitir a ingeréncia religiosa em um espaco laico, contribui ainda
para estabelecer assimetrias, pois, ao acolher determinada manifestacdo religiosa,
pretere varias outras, rompendo com os principios da isonomia aclamados no texto da
Constituicdo Republicana vigente. Como ficam aqueles cidaddos que ndo rezam na
cartilha do catolicismo, ou mesmo aqueles que ndo se referenciam por nenhuma matriz
religiosa?

No caso da instituicdo que estou trazendo a baila, a presenca catdlica ndo se
restringia apenas a imagem no corredor. Nas salas de aula, por cima da lousa, um
crucifixo reafirmava novamente a forca do Catolicismo, tirando qualquer davida em
relacdo ao lugar privilegiado que o cristianismo ocupava naguele espaco educacional.

Quando me iniciei na profissdo docente, a realidade que encontrei nas escolas
publicas em que atuei ndo foi diferente da que tinha presenciado na Faculdade de
Musica. Se por um lado a escola continuava a afirmar sua laicidade, por outro lado,
revelava sua ambiguidade ao ndo melindrar em expor sua relagédo com a religido. E ndo
era qualquer religido! Era a religido cristd, principalmente a catolica. A diferenca que
notei referia-se ao fato de que, se nos meus tempos de Graduacdo o Catolicismo era
predominante, nas escolas onde agora atuava, ele tinha que dividir sua forca com 0s

evangélicos que também ndo perdiam oportunidade para demarcar seu lugar no espago
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escolar. No entanto, os mecanismos adotados por cada um desses grupos para se
fazerem presentes guardava algumas diferencas significativas.

O Catolicismo, sendo ainda hegeménico em nosso pais', estad de tal forma
enraizado na cultura brasileira, que se torna muito dificil fazer um exercicio de
estranhamento de determinadas praticas, costumes ou ingeréncias desta religido no
cotidiano escolar. Uma das formas de percebermos sua forga encontra-se exatamente em
sua capacidade de parecer invisivel. Oliveira (2000) chama nossa atengdo para esse fato.
Em sua pesquisa de mestrado, ele demonstrou que determinados simbolos e praticas da
Igreja Catdlica estava presente na rede escolar da Prefeitura de Belo Horizonte, 16cus de
sua pesquisa em pelo menos trés formas distintas e complementares: institucionalizada,
objetivada e incorporada. De forma institucionalizada, pelo fato de que 10% dos
estabelecimentos de ensino da Regional da Prefeitura, onde ele fez sua pesquisa, serem
identificados com nomes de santos ou prelados catolicos, enquanto nenhuma escola
recebia nome de outras matrizes religiosas. De forma objetivada, o Catolicismo se
manifestava por meio de simbolos religiosos no espaco escolar (crucifixo, imagens de
Nossa Senhora, grutas, oratorios), rituais pedagogicos ou do proprio tempo escolar cuja
referéncia é o calendario adotado no Pais, repleto de feriados catélicos, ndo letivos. Em
alguns casos, escolas municipais desenvolviam alguma atividade pedagdgica, como a
festa junina, que fazia remissdo aos santos catdlicos. Por fim, o Catolicismo se
manifestava, também, de forma incorporada, quando, no ambiente escolar, alunos ou

professores faziam o sinal da cruz, manifestando claramente sua opcéo religiosa.

Contudo, o foco de Oliveira (2000) ndo eram os catolicos, e, sim, os alunos
oriundos de igrejas evangélicas de viés pentecostal. Em sua dissertagdo, bem como em
textos posteriores (OLIVEIRA, 2006; 2009; 2011), ele demonstra a forma como esses
sujeitos tendem a demarcar seu lugar no espaco escolar. E comum se mobilizarem em
estruturas como o clubinho evangélico, onde, no momento do recreio, eles cantam suas
cancdes, fazem suas oracfes e comentam passagens biblicas. Também é comum se
apropriarem de festas como Dia das Mées, ou Dia da Familia na Escola, ou até mesmo

momentos civicos para apresentar suas masicas e dancgas. Oliveira (2000) aponta

! Apesar de ainda ser hegeménico no Brasil, 0s censos do IBGE vem apontando o arrefecimento paulatino
do catolicismo. Em 1940, ele representava 95,2% da populagdo. Em 2000, havia declinado para 73,8%.
No censo de 2010, o arrefecimento chegou a 64,6%. Com as Igrejas Evangélicas, se deu o contrario: se na
década de 1940 os evangélicos representavam apenas 2,2% da populacdo brasileira, este nimero foi se
ampliando paulatinamente: 6,6% em 1980; 9,0% em 1990, chegando a 15,4% em 2000. No dltimo censo
do IBGE, realizado em 2010, a populacdo evangélica havia saltado para 22,2%.

17



também que, dependendo da atividade ou do contetdo que o professor estivesse
lecionando, ele corria sério risco de ser questionado por alunos ligados a este
movimento religioso, caso o conteudo abordado entrasse em conflito com concepcdes
que contrariavam a fé que professavam.

Em meu trabalho docente, algumas experiéncias pessoais que tive com alunos
ligados a essa agremiacdo religiosa, possibilitaram-me fazer uma espécie de revisitagdo
in loco do trabalho e das conclusdes que Oliveira (2000) havia chegado. Constatel,
porém, outras especificidades desse objeto que também me indagava, dirigindo-se a
mim como que clamando para ser investigado. Faco, a seguir, um pequeno paréntese,
para relatar algumas dessas experiéncias que me apontaram a relevancia e o potencial
para que eu pudesse dar continuidade a discussdo e para que eu pudesse estendé-la no
contexto académico.

Uma delas aconteceu em 2003, numa turma de oitava série, em uma escola
publica no municipio de Ribeirdo das Neves - MG. Estavamos realizando um projeto
sobre fotografia, quando um aluno, ao contrario dos colegas, se negou a fazer um
trabalho de construgdo de um modelo de cdmera filmadora. Estranhei a firmeza com que
ele rejeitou a atividade, ainda mais porque era considerado por todos os professores
como um dos melhores alunos da classe. Ao indaga-lo sobre as razdes de sua recusa em
fazer aquele trabalho, ficou claro que ndo era por indoléncia que ele o rejeitava. Ele
alegou que deixava de fazer por conviccao religiosa. Sua igreja ndo lhe permitia assistir
televisdo, o que implicava também afastar-se de tudo o que estivesse ligado a producéo
de imagens. Coincidentemente, a mde deste aluno esteve na escola. Dirigi-me a ela,
esperando obter de sua parte uma intervencao favoravel em relacdo a participacdo de
seu filho. Sua resposta revelou minha ingenuidade. Ela disse que o que estava
acontecendo ja era do seu conhecimento e, repetindo de cor vérias passagens biblicas,
falou-me da necessidade de obedecer a Deus e ndo a homens.

Pouco tempo depois, estava fazendo um trabalho de campo em S&o Jodo Del
Rey com um grupo de alunos do Ensino Médio de uma escola publica do municipio de
Contagem, onde também era professor. Entramos na igreja de S&8o Francisco e
discutiamos sobre a estética barroca. Uma aluna interrompeu, chamando minha atencéo
em relacdo a uma integrante do nosso grupo que estava passando mal. Achei estranho,
porque, antes de entrarmos na igreja, ninguém reclamara qualquer tipo de mal estar.
Dirigi-me a aluna convalescente, que estava palida e suando frio, tentando entender o

que lhe estava acontecendo. A resposta foi surpreendente! Sendo evangélica, ela ndo
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estava dando conta de permanecer no interior de uma igreja que reputava idolatrica e
fora dos padrdes que considerava suportavel. Ao sair, ela imediatamente se recompds.

O modo como essa aluna reagiu, quando colocada diante de determinados
simbolos de uma igreja combatida pelas igrejas evangélicas, sobretudo as de linha
pentecostal, ndo era um ato isolado. Talvez o estranhamento fosse mais pungente se 0
encontro entre essas alteridades tivesse acontecido em um terreiro de Candomblé ou
Umbanda.

Um ano depois do ocorrido no interior da igreja de Sdo Francisco, tive um
pequeno vislumbre de como poderia ter sido esse encontro entre pentecostais e
candomblecistas. Na feira de cultura daquele ano, cada grupo de professores ficou
responsavel por determinada turma e gozava de liberdade para trabalhar com seus
alunos um tema das areas de conhecimento que tivesse sido trabalhado no decorrer do
ano. O professor de Sociologia, que algum tempo vinha discutindo uma série de temas
relacionados a cultura afro-brasileira, resolveu desenvolver com sua turma um projeto
sobre o Candomblé. Segundo ele, que ndo era religioso, seu objetivo era possibilitar um
olhar menos preconceituoso em relacdo as religiGes de matriz africana, que também
faziam parte da matriz cultural brasileira. No dia da apresentacdo, cada turma organizou
sua respectiva sala de forma a assumir as fei¢cGes do projeto que elaboraram. A escola se
transformou! Uma a uma, as salas foram recebendo novos contornos, desenhos, relevos
e cores que traduzissem 0s objetivos buscados em seus respectivos projetos. A turma
que fora apadrinhada pelo professor de Sociologia foi transformada em um terreiro de
Candomblé. Os Orixas, cada um com sua simbologia propria, o Pai de Santo, os
incensos com seus cheiros aromaticos, estava tudo Ia. A turma caprichou nos detalhes.
A reacdo pentecostal ndo se fez demorar. Os alunos ligados a essa matriz religiosa
negaram-se a entrar na sala. Franziam a testa. Arrepiavam 0 corpo como se a escola
tivesse sido visitada pelo préprio Deménio.

Percebi que era assim que quase sempre reagiam quando colocados diante de
simbolos ou aparatos ligados a outras manifestac6es religiosas, sobretudo o Catolicismo
e as religides de matriz africana, como o Candomblé e a Umbanda. Os candomblecistas
e umbandistas tinham seus simbolos e orixas “demonizados”, ou taxados de
“macumba”; a igreja CatoOlica era pejorativamente chamada de ‘“engano”, religido
“idolatrica” ou expressao semelhante.

Por causa de situagdes como as narradas acima, foi que me interessei em

conhecer melhor os estudantes ligados ao pentecostalismo. Comecei participando das
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reunides que promoviam no horario do recreio, na escola onde eu trabalhava. Nesses
momentos, eles cantavam suas canc¢des, liam e interpretavam a Biblia e tentavam
“converter” a fé que professavam seus demais colegas e professores presentes as
reunides que dirigiam chamadas por eles de “clubinho evangélico”. Minha participagdo
era motivada, por um lado, por meu interesse em aprofundar meus conhecimentos a
respeito daquele grupo religioso, cada vez mais visivel e militante, ndo somente na
sociedade brasileira, mas também na escola. Por outro lado, continuava interessado na
questdo envolvendo a laicidade do Estado e, portanto, da educacdo publica. A
experiéncia do “clubinho evangélico”, quando confrontada com o incidente ocorrido na
feira de cultura, colocava a mostra determinadas demarcagdes culturais que pareciam
presididas por uma logica beligerante. Serd que era pelo fato de ser uma cultura
revestida de aura sagrada? Mas ndo ouvimos falar que a religido é presidida pela l6gica
do amor? Por que entdo a viruléncia? Por que um grupo se manifesta na escola e quer

negar a manifestacdo do outro?

Duas outras experiéncias acontecidas posteriormente vieram somar a essas
experiéncias anteriores e me aproximaram ainda mais dos estudantes pentecostais. A
primeira veio nas reunifes de formacdo continuada de educadores promovidas pela
Fundacdo de Ensino de Contagem (FUNEC), onde tive a oportunidade de aprofundar-
me em algumas discussoes envolvendo as categorias “identidade” e “diferenca”,
principalmente por meio dos textos de Tomaz Tadeu da Silva (2000; 2001) e Stuart Hall
(2006), autores ligados aos Estudos Culturais. A segunda veio através do pesquisador
que me referi anteriormente, Oliveira, de quem me aproximei e que, a esta altura, estava
cursando Doutorado em Educagéo na Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).
Em sua pesquisa de campo, que culminou posteriormente em sua tese do Programa de
Doutorado daquela instituicdo, ele investigava um projeto de Educacdo de Jovens e
Adultos (EJA) em espacos religiosos?, vinculados & Rede Municipal de Educacéo da
Prefeitura de Belo Horizonte (RME/BH). Ele estava conduzindo sua pesquisa em quatro
espacos religiosos que ofereciam essa modalidade de educacdo em parceria com a
Prefeitura, a saber: um espaco catolico; um espaco espirita; um espaco ligado ao

Candomblé e um espaco evangélico, de vies pentecostal. Convidado para auxilid-lo, tive

2 O pesquisador em apreco é Heli Sabino de Oliveira. Sua Tese de Doutorado foi defendida no dia 24 de
fevereiro de 2012 sob orientacdo do Dr. Lebncio José Gomes Soares e Co-orientagdo do Dr. Luiz Alberto
Goncalves de Oliveira. Teve como titulo: Educacéo de Jovens e Adultos em espagos religiosos: escolhas,
negociagoes e conflitos.
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oportunidade de ter contato direto com os pentecostais, no lugar onde eles vivenciavam
sua fé. Como o espaco de aprendizagem e a igreja se encontravam no mesmo ambiente
geogréfico, tive o privilégio de acompanhar os cultos que aconteciam no templo, quase
contiguo a sala onde eram ministradas as aulas. Ao mesmo tempo, pude também
conversar com alunos e com os dois professores da PBH que exerciam a docéncia

naquele espaco religioso.

Através das entrevistas que esses atores nos concederam e das analises
posteriores, pude aprofundar de forma relevante o conhecimento que tinha a respeito do
Movimento Pentecostal. Foi no desenrolar dessa pesquisa que me interessei ainda mais
por esse tema e me decidi por fazer o primeiro rascunho do projeto que, posteriormente,
foi aceito no Programa de Mestrado da Faculdade de Educacdo da Universidade do
Estado de Minas Gerais (FAE/UEMG).

Religido € um dos temas que a sabedoria popular nos previne a ndo discutir. Os
populares, antes de articularem o famoso mote, costumam arquear as sobrancelhas.
Depois, pronunciam-no de modo que termine com reticéncias. Realgam, assim, a
gravidade reservada aos recalcitrantes que teimosamente decidam atravessar a porta, em

b

cujo umbral pende a adverténcia: “religido ndo se discute...”. Parece que os
pesquisadores da area da educacdo tém levado o mote popular a sério, pois encontramos
uma bibliografia extremamente reduzida onde a relacdo religido e processos
educacionais ou a laicidade da educacdo publica se apresenta como objeto de estudo.
Talvez ndo seja um temor inconsciente. Pode ser que a dificuldade seja consciente.
Discutir religido ndo é entrar em um terreno por demais escorregadio, complexo e
conflitivo?

Como, porém, resolvemos atravessar os umbrais que a adverténcia popular nos
aconselhou a ndo atravessar, cabe-nos agora apresentar a forma como delimitamos
nosso objeto de investigacéo.

Foi levando em conta o que foi exposto até aqui, que resolvemos restringir nossa
pesquisa a presenca do Movimento Pentecostal na escola. Mais a frente, no proximo
capitulo desta dissertacdo, apresentaremos com mais detalhes esse movimento religioso,
sua historia, principais referéncias doutrinarias, como se da sua inser¢do no mundo
globalizado, bem como sua relagdo com a educacdo. Propomos focar nosso olhar em

alunos do Ensino Médio ligados a este movimento evangeélico, que, por sua vez,
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representa uma das ramificagcbes do Protestantismo surgido no despontar do seculo
XVI.

A Reforma Protestante, como ficou conhecida, marcou a segunda grande ruptura
no interior do Catolicismo quando, no ano de 1517, um monge agostiniano chamado
Martinho Lutero, escreveu 95 teses para combater o que ele considerava graves erros
cometidos pela Cdria Romana. A maioria dessas teses era contra as indulgéncias que, a
época, geravam volumosas vantagens financeiras para a Igreja.

Convem salientar que o protesto dos protestantes representava um desejo de
mudanca que inflamava a mentalidade do homem renascentista para além do campo
religioso. A conduta iconoclasta estava presente tanto no espaco sagrado, quanto no
espaco secular. De dentro da Igreja, vozes dissonantes zumbiam com intensidade cada
vez mais forte, relativizando dogmas que o magistério catolico havia levado anos para
cristalizar. Enquanto isso, os humanistas abragcavam uma nova postura epistemologica
em relacdo a ciéncia, onde o método empirico substituia a ideia de que Deus, nas
escrituras ou no magistério da Igreja, revelava ao homem tudo o que este precisava para
viver sua vida, tanto neste mundo, quanto em um possivel mundo vindouro.

O Protestantismo nasceu nesse contexto. Filho de uma época de grandes
rupturas, apareceu trovejando um discurso que ia de encontro ao discurso ideolégico e
teoldgico formulado pela Igreja Catélica Medieval. Dizia-se portador do

“espirito da liberdade, da democracia, da modernidade e do progresso” e, “o
Catolicismo, por oposi¢do, é o espirito que teme a liberdade e que, como

consequéncia, se inclina sempre para solucbes totalitarias e se ople a
modernidade” (ALVES, 1982, p. 38).

Porém, ao que parece, ele teve dificuldades em lidar com a liberdade que dizia
portar. Nasceu franzido. Fragmentado. Ao emergir, ja dava mostras que se tratava de
um movimento cindido. Quando seu nome era mencionado, vinha na memdria de quem
ouvia uma imagem multifacetada. Luteranos, Calvinistas e Anabatistas, todos se
aninhavam a sua sombra, embora fosse uma convivéncia carregada de conflitos. Seria
efeito colateral da liberdade? De |4 para ca, a fragmentagdo foi constante.
Desentendimentos internos, quase sempre motivados por interpretacdes divergentes da
Biblia, transformaram o movimento numa verdadeira fabrica de novas igrejas, todas se
dizendo protestantes, como, por exemplo: Presbiterianos, Metodistas, Anglicanos,

Episcopais e Congregacionais.
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Na transi¢do do século XIX para o século XX, eclodiu um novo movimento no
interior do Protestantismo com forca suficiente para influenciar, modificar ou, até
mesmo, atrair as demais igrejas protestantes que o precederam. Ficou conhecido como
Movimento Pentecostal. Tal como acontecia no contexto do movimento protestante
mais amplo, do qual fazia parte, o Pentecostalismo foi gerando inUmeras outras igrejas,
experiéncia ainda vivida no Movimento.

No préximo capitulo, ofereceremos um tratamento mais sistemético ao que até
aqui foi apresentado de forma genérica. Sumariando, presenciar essa relacdo entre
religido e processos educacionais, tanto no momento da minha formacao, quanto na
minha experiéncia como docente em escolas publicas, bem como a oportunidade que
tive de me envolver em uma pesquisa sobre essa tematica, animou-me a tomar como
objeto de pesquisa a relacdo entre laicidade e religiosidade em escolas publicas,
elegendo as préticas religiosas pentecostais como foco de interesse.

Nosso objetivo é analisar como a experiéncia religiosa desses educandos
interfere na forma como vivenciam e interpretam suas experiéncias no interior da
escola. Trabalhamos com o suposto de que a experiéncia e praticas religiosas podem
resultar em comportamentos potencialmente geradores de tensdes e conflitos, incidindo
novos matizes na relacdo educacédo e cultura no interior do espaco escolar. Procuramos
indagar sobre pontos de conflitos e tensdes gerados por estudantes do Movimento
Pentecostal em suas praticas de escolarizacdo, bem como compreender,
secundariamente, como jovens ndo pentecostais, dire¢do, coordenacdo pedagdgica e
professores lidam com as manifestacdes de religiosidade no espaco escolar. Além disso,
buscamos investigar a forma como jovens pentecostais se apropriam do espago escolar
para suas praticas religiosas e como as significam.

Buscando levar a bom termo a apresentacdo de nossa investigacdo, abrimos o
primeiro capitulo fazendo uma reflexd@o sobre a religido, ndo deixando de articular essa
discussdo com a questdo envolvendo a laicidade do Estado e o processo de
secularizacdo da sociedade brasileira. Em seguida, fazemos a apresentacdo do
Pentecostalismo, por ser a religido dos sujeitos de nossa pesquisa.

Como cultura escolar € uma das categorias que também orienta 0 nosso trabalho,
dedicamos a ela o segundo capitulo desta dissertacdo. Cabe ressaltar, porém, que
colocamos como tonica da nossa discussao a relacédo entre a religido e a cultura escolar.

Essa escolha encontra ap6io na pesquisa bibliografica que empreendemos, permitindo-
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nos afirmar que a religido sempre esteve presente na dinamica da escola publica
brasileira, seja na arquitetura, nos rituais pedagogicos, ou na matriz curricular.

No desenvolvimento de nossa investigacdo, fomos surpreendidos com um
achado que consideramos valioso. Se por um lado nossa pesquisa bibliografica apontava
as estratégias da Igreja Catdlica para se fazer presente na cultura escolar e, assim,
continuar influenciando a vida espiritual dos sujeitos em processo de escolarizacao, por
outro lado, os evangélicos, grupo religioso que mais tem crescido na sociedade
brasileira nas ultimas décadas, vem desenvolvendo estratégias ousadas para disputar
espaco com os catdlicos no interior da escola. No capitulo trés, procuramos apresentar
algumas dessas estratégias que utilizam e que nos foi possivel cotejar em virtude de
nossa pesquisa empirica.

Por fim, no capitulo quatro, apresentamos nossas analises do trabalho empirico
que empreendemos junto a um grupo de alunos do Ensino Médio, ligados a igrejas
pentecostais, que se reuniam duas vezes por semana no horario do recreio, em uma
escola publica da Rede Estadual de Educagdo, em Belo Horizonte, em diadlogo com os
indicios que recolhemos, por meio da observacgdo do espaco e tempo escolar, bem como
junto a alguns jovens ndo pentecostais que nos foi possivel entrevistar.

Porém, antes de acessar os conteudos destes capitulos, decidimos por apresentar
0 processo metodoldgico — em forma de percurso — que nos permitiu eleger o I6cus de
nossa investigacdo, assim como realizar os desdobramentos metodoldgicos que se

fizeram necessarios para elucidar nosso problema de pesquisa.

Percurso Metodoldgico

As primeiras experiéncias que nos permitiram construir um olhar mais
amadurecido em relagdo ao locus de nossa investigacao foram os encontros do grupo de
pesquisa gque estava sob a orientacdo da Dr.2 Lana Mara de Castro Siman, bem como 0s
encontros individuais que ela promoveu ao longo do processo de investigacdo. Nessas
reunides, tivemos oportunidade de apresentar nossos projetos, discutir informagoes
ligadas as possibilidades de nossas investigacdes, colocando em préatica questdes
estudadas nas disciplinas obrigatorias e eletivas exigidas pelo curso e, a0 mesmo tempo,

receber criticas e sugestdes importantes que nos permitiram delinear nossos trabalhos.
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Sobre os resultados possibilitados pela pesquisa exploratéria, ressaltamos que
em um dos encontros promovidos por Siman, a Escola Estadual Amélia Miquelina®,
emergiu com potencial para atender aos objetivos da presente investigacdo. Um de
nossos colegas do Mestrado, que era professor de histdria naquela instituicdo, informou-
nos a respeito da existéncia de um grupo de alunos do Ensino Médio com o perfil
requerido pelo projeto.

Dois outros fatores contribuiram para a escolha em se realizar o trabalho
exploratério naquela escola: primeiramente por ela estar inserida em um espaco
estratégico e central, na Capital do Estado. A histéria da instituicdo, que remontava aos
primeiros anos de Belo Horizonte, foi marcada por manifestacdes politicas e
movimentos estudantis os mais diversos, colocando-a no imaginario coletivo como uma
escola distinta das demais. Questionamos se 1a ndo existiriam, também, um ou mais
movimentos que tivessem como motivacdo politica uma ideologia religiosa. Somou-se
ainda o fato de ela ser uma escola com capacidade para atrair tanto alunos de regides
inseridas no centro e periferia de BH quanto de outros municipios da regido
Metropolitana, possibilitando-nos um perfil heterogéneo de estudantes, com
caracteristicas econdmicas e sociais bem distintas, algo muito relevante para o0s
objetivos da pesquisa que intentavamos fazer.

Resolvido parcialmente essa questdo que envolvia o local onde a pesquisa
pudesse ser realizada, era necessario uma aproximacdo daqueles que tinham poderes
para nos franquear ou ndo o acesso a instituicdo e aos sujeitos alvos de nossa pesquisa.
Naquele momento, foi muito importante a atuacdo do mesmo colega que, anteriormente,
nos havia referenciado a escola. Como atuava como professor naquela unidade de
ensino, ele conhecia as autoridades que nos deviam ser apresentadas, o que se
encarregou de fazer de forma generosa. Assim, nosso estrangeirismo foi mitigado pelo
fato de haver, entre nés e a instituicdo, um mediador comum. Estava resolvida a questéo
do local onde a pesquisa exploratoria pudesse ser realizada.

Ao iniciarmos a investigacdo, nossa primeira preocupacao foi conhecer o espaco
fisico, a arquitetura da instituicdo que nos acolhia, procurando sinais que demarcassem
alguma opcao religiosa. Fomos de pronto atendidos! Durante nossa primeira conversa
com a diretora e a supervisora educacional a respeito dos objetivos da pesquisa que

tinhamos interesse de realizar ali, notamos, sobre a mesa da supervisdo, uma imagem de

% O nome da escola foi alterado, visando manter seu anonimato.
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Nossa Senhora. Outros sinais foram aparecendo rapidamente: Na sala dos professores,
pendurado em uma cruz, Jesus Cristo ostentava suas chagas. Na ante-sala da dire¢do, no
alto da parede que ficava atras da mesa da secretéria, havia um quadro cuja medida era
de, aproximadamente, 0,30 X 0,60 cm, no qual a iconografia era uma representacao do
Sagrado Coracgdo de Jesus. Ao lado dele, descansava um crucifixo de madeira feito de
forma artesanal. Numa das paredes da biblioteca, uma escultura de Nossa Senhora
descansava. Na parede de fundo de uma das salas administrativas que ficava ao lado da
diretoria, por cima de alguns armarios utilizados para arquivar documentos, havia “um
altar” com crucifixo e outras imagens catolicas. Numa das paredes laterais dessa mesma
sala, duas folhinhas com temas religiosos de matriz Catolica deixava claro a forca que
essa religido desfrutava naquele ambiente. Fomos informados, ainda, que em uma das
salas, no fundo do patio, do lado oposto da biblioteca, funcionara em tempos passados,
uma capela Catdlica. Fomos averiguar. O que encontramos ndo lembrava em nada as
imagens que haviamos construido quando ouvimos falar daquele lugar. A sala estava
degradada. Tapumes de madeira escondiam-na dos olhares curiosos. Porém, quem
pudesse olhar sobre algumas das frestas que 0s madeirames ostentavam,
testemunhariam que aquele espaco, outrora lugar de orages, servia agora para guardar
materiais e objetos de limpeza utilizados pelos funcionarios em seus trabalhos no dia a
dia. O tempo havia passado e deixado suas marcas. Apesar de os simbolos do
Catolicismo estarem por toda parte do bloco administrativo da escola, o que havia
acontecido com a capela apontava que ja ndo era mais possivel a escola publica ser uma
extensdo explicita da igreja. Porém, ela ainda continuava presente.

Na semana seguinte, nos encontramos com uma funcionéria da escola que
participava das reunides promovidas pelos alunos ligados ao Movimento Pentecostal.
Ela confirmou a existéncia do clubinho, conhecido como “geracdo escolhida” e que era
liderado por um aluno do 3.° ano do Ensino Médio. Eles costumavam fazer suas
reunides em baixo de um pé de flamboyant, no patio verde da escola. Indagada por que
a reunido acontecia naquele local, ela respondeu que era pelo fato de que ali, embaixo
daquela arvore, alguns estudantes costumavam se reunir para fumar cigarro e maconha.
Os alunos pentecostais fizeram daquele lugar seu local de reunides exatamente por esse
fato. Nas palavras dela:

Comegamos a reunir ali, porque aquele era o lugar que a mocada se reunia

para fumar maconha e cigarro. Chegamos e come¢amos a louvar a Deus e a
repreender. Eles foram se afastando, até sumirem. E assim mesmo, aonde
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Deus chega, o0 Demonio tem que sair. (DEBORA®, caderno de campo,
junho/2012)

A conversa com essa funcionaria possibilitou-nos algumas anotacbes que
fizemos em um caderno que traziamos conosco. Algumas questdes que nossa
informante dizia a respeito de praticas e crencas que informavam a cosmovisdo
pentecostal despertaram-nos para o fato de que tinhamos que pesquisar ndo somente a
bibliografia apresentada pelos sociologos que se debrucaram para investigar o
Pentecostalismo, mas também a literatura promovida pelos préprios tedlogos do
movimento, possibilitando-nos fazer um cruzamento entre aquilo que era apresentado
na literatura deles, na literatura socioldgica e 0 que acontecia na concretude da acdo
daqueles sujeitos, naquele contexto escolar.

Na terceira semana, s6 encontramos a diretora na escola. E que o Sindicato dos
trabalhadores em Educacdo de Minas Gerais SIND-UTE, havia deflagrado uma greve
na Rede Estadual de Educacdo objetivando cobrar, do governo mineiro, a aplicacdo de
uma Lei Federal que tratava do piso nacional dos professores. A impericia
governamental para tratar a questdo, o choque que se travou entre governo de um lado,
0 sindicato dos profissionais da educacdo que recebeu o respaldo dos deputados
estaduais ligados a oposicdo, do outro lado, teve como consequéncia a greve mais longa
dos professores do Estado de Minas Gerais até entdo, 112 dias continuos®.

No nosso caso, foram quase quatro meses sem poder voltar a escola para dar
continuidade a pesquisa exploratéria. Quando retomamos, a configuracdo da
administracdo da escola tinha mudado drasticamente. Tanto o diretor quanto 0s seus
auxiliares, que tinham tomado posse no transcorrer da greve, nos eram desconhecidos.
O clima hostil que vinha de cima, do governo do Estado, resultado de uma greve mal
resolvida, fazia-se sentir no ambiente escolar, delineados nos semblantes cansados e
desanimados dos professores, bem como nos rostos perplexos dos alunos, que tinham
sidos obrigados a permanecer inativos por tanto tempo. A desarticulacdo era geral. O
ambiente escolar estava tomado de uma correria sem precedentes com toda equipe
pedagdgica movimentando-se de um lado para o outro para dar conta de repor as aulas e

atenuar, a0 maximo, os prejuizos causados pelos aproximadamente trés meses e meio

* Estamos fazendo uso de pseudénimo, visando preservar o anonimato de nossa informante.

> A greve teve inicio no dia 08/06/2011. Seu encerramento foi votada por volta das 23:30 horas do dia
27/09/2011 em disputada assembléia dos professores, realizada no patio da Assembléia Legislativa de
Minas Gerais (ALMG).
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sem aulas. Nesse quadro, o que conseguimos foi recomegar nossa conversa com a nova
administracdo escolar. Diélogo dificil, tanto com o diretor quanto com a supervisora.
Tendo em vista o contexto historico, o nimero de reunides que ambos participavam era
frenético, sendo muito dificil disputa-los. O que conseguimos foi renovar, com alguma
dificuldade, nossa licenca para dar continuidade a pesquisa exploratéria e estabelecer
dois encontros com Débora, a funcionéria que participava dos cultos promovidos pelos
alunos pentecostais.

Se a situacdo estava complicada para os professores, para os alunos parecia estar
mais dificil ainda. Depois da greve, a atencdo deles ficou focada tdo somente em
desenvolver estratégias que lhes permitissem apreender os contelidos necessarios para
progredir para o ano escolar seguinte.

Neste contexto, as reunides do clubinho Geracao Escolhida foram ficando cada
vez mais esporadicas, tendo em vista que nem todos os alunos podiam participar em
razdo do acumulo de trabalhos escolares, ou de aulas de reforco que tinham que dar
conta. O lider do movimento, aluno do 3.° ano, que era chamado pelos demais
integrantes do grupo de “pastor”, ndo estava fora dessa ciranda e, em fun¢ao dela, ndo
deu conta de realocar o grupo, nem mesmo de formar uma nova lideranca. Apesar de,
no final do ano, terem realizado uma celebragdo com direito a amigo oculto, a sensacéao
era de que o ano de 2011 se encerrava de forma melancoélica para o clubinho Geragéo
Escolhida. No ano de 2012, sem um lider para dar continuidade ao movimento, as
reunides — até entdo esporadicas — praticamente se esgotaram. A funcionaria da escola,
que também participava do grupo e ajudava em sua coordenagdo, COmegou a assumir a
direcdo das reunides. No entanto, provavelmente, por faltar o protagonismo dos
estudantes, eles foram se afastando.

Sem o clubinho, que até entdo era o foco de nossa pesquisa, preocupavamos com
0 novo desenho que teriamos que empreender a investigacdo. Os alunos pentecostais
estavam la na escola; poréem, dispersos em diferentes salas. Pretendiamos estuda-los
levando em conta as interacfes que costumavam desenvolver a partir do clubinho. No
entanto, a auséncia desse tipo de convivéncia comegou a conduzir nossa pesquisa para o
contexto da sala de aula.

Foi nesse momento, quando estdvamos ensaiando um novo desenho para a
pesquisa, foi que a investigacdo deu uma reviravolta. Em meados de junho, dando
continuidade a pesquisa exploratoria em busca de pistas que sugerissem possiveis linhas

de investigacdo, chamou nossa atencdo uma fala de Débora, a funcionaria da escola que
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ajudava a coordenar o clubinho do Ameélia Miquelina. Ela disse que em varias
faculdades e até mesmo em algumas universidades de Belo Horizonte, existia um
movimento estudantil evangélico de cunho parecido com o clubinho da Escola Estadual
Amélia Miquelina. J& haviamos observado a atuacdo de clubinhos evangélicos em
escolas publicas de nivel medio em Belo Horizonte, Ribeirdo das Neves e Contagem. A
fala da funcionaria de que o movimento também estava presente no Ensino Superior nos
despertou para o fato de que poderia haver uma coordenagdo mais ampla, articulando os
clubinhos. Até aguele momento, estavamos operando referenciados pelo trabalho de
Oliveira (2000), que apresentava os clubinhos como um movimento espontaneo dos
estudantes.

Dirigimos, entdo, nossa atencdo para a internet em busca de rastros de outros
clubinhos evangélicos similares ao que haviamos encontrado na Escola Ameélia
Miquelina. Nosso objetivo era duplo. Estavamos, primeiramente, em busca de outro
campo onde pudéessemos realizar a pesquisa empirica, tendo em vista o fato de o
clubinho que estdvamos pesquisando estar inoperante. Em segundo lugar, devido ao
deslocamento que nossa atencdo havia sofrido depois da fala de Débora. Procuravamos
uma resposta para a pergunta: por que os clubinhos evangélicos estdo presentes em
tantas escolas? Navegando na Internet ndo demoramos muito para encontrar oS
primeiros clubinhos. Comecamos pelo Orkut. L4 estava o clubinho Geragdo Escolhida.
Apesar de constar apenas 11 membros na comunidade, a foto que destacava a péagina
mostrava 18 alunos em baixo do pé de flamboyant, onde, até recentemente, 0s
estudantes que participavam da pesquisa costumavam fazer suas reunifes. Outros
clubinhos foram aparecendo, como, por exemplo, o clubinho evangélico da FAFI-BH®
(Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Belo Horizonte), hoje UNI-BH (Centro
Universitario de Belo Horizonte). Na pagina constava que ele tinha sido fundado em
agosto de 1994. Entramos na galeria de fotos. Havia apenas uma, antiga, cuja legenda
dizia se tratar de um “culto do clubinho — 1996”. Voltamos ao Home. Na parte inferior,
um letreiro movel, movimentando-se da direita para a esquerda informava: “o clubinho
ndo ¢ uma ‘denominagdo’, mas um grupo de pessoas com um Unico propodsito: adorar ao
unico Deus”. Direcionamos nossa atengdo para o Facebook. Foi possivel visualizar
varias comunidades. Passamos para 0 Google. As palavras ou expressdes que

2 (13

digitdvamos como “clubinho evangélico”, “clubinho escolar” ou “clubinho evangélico

® http://reocities.com/CollegePark/square/4621/Fafi_1.html
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escolar”, nos conduziam para sitios que ndo tinham nada a ver com nossa pesquisa ou
entdo para paginas que ja tinhamos acessado no Orkut ou no Facebook. Tentamos,
entdo, “missdo estudantil”, que era um termo muito utilizado pelos alunos evangélicos
da Escola Amélia Miquelina. Apareceram varios sitios. O primeiro que acessamos era
de uma pégina do Site da Igreja Batista da Lagoinha, a maior igreja evangélica de Belo
Horizonte e de orientagdo Pentecostal. O titulo era exatamente este, “missdo estudantil”.
Tratava-se de um estudo biblico para ser utilizado em células’ de adolescentes, cujo
conteddo apontava para a necessidade de os mesmos abracarem a missdo de levar o
Evangelho, ou, conforme registrado na pagina eletronica “anunciar o reino de Deus e
falar do seu amor para as pessoas”. Baseado em um texto biblico retirado do evangelho
de Marcos “ide por todo o mundo e pregai o evangelho a toda a criatura” (MARCOS
16, 15), o articulista desenvolvia seu raciocinio comecando pela segunda parte do
versiculo citado: “pregai o evangelho a toda a criatura” (MARCOS 16, 15b),
enfatizando a ideia de que “ndo devemos evangelizar por obrigacdo e nem nos
aproximarmos das pessoas para ‘ganharmos uma vida’ e sim Unica e exclusivamente
porque o amor do Senhor nos impulsiona a isso” (Igreja Batista da Lagoinha, 2012)®.
Chamou nossa atencdo a énfase que ele dava a ideia de evangelizacdo como construcao
de relacionamentos significativos com outras pessoas:
Um grande exemplo é a vida de Jesus, pois seu ministério & marcado pelo
relacionamento, suas atitudes revelavam seu amor. Ele ia de encontro (sic) as
necessidades das pessoas: restaurava a salde do doente, dava de comer e
também falava sobre o arrependimento. Isso significa que ndo devemos olhar
para as pessoas como ‘alvos’ a serem atingidos, mas o nosso olhar deve ser
de amor, assim como eu, outros também tém a necessidade de se sentirem
amados, entenderem o sentido das suas vidas e etc. Talvez esse seja um
grande desafio, aprender a relacionar-se. O tratamento que damos as pessoas
é algo muito importante. Elas entenderdo o amor de Deus a partir do amor
que demonstramos em nossas vidas. A primeira Biblia que muitos véo ler é a
nossa vida. (Texto localizado em:

http://redeadolescentes.lagoinha.org/lideranca/51-missao-estudantil, acessado
em 11/09/2012).

" Células sdo reunides promovidas uma vez por semana, com caréter evangelistico. S40 comuns em
igrejas evangélicas historicas e pentecostais, principalmente nestas Gltimas. N&o sdo muito comuns nas
igrejas neopentecostais. Geralmente séo realizadas na residéncia de um membro da comunidade eclesial,
ou em Vvarias residéncias em forma de rodizio. Uma igreja possui vérias células, porque a logica é que elas
congreguem um ndmero menor de pessoas, geralmente uma quantidade que caiba na sala da residéncia
que a acolhe, facilitando a participacdo de todos nas discussdes do estudo biblico da semana. Como os
vizinhos sdo estimulados a participar das reunides, as células geralmente crescem rapidamente. Quando
isso acontece, ela é subdividida em outra célula que é automaticamente integrada a Igreja Mée. Ha células
com discussdes de diversas naturezas como, por exemplo: células que estudam determinados temas
biblicos, células para casais, células de discipulado, células de adolescentes (teen), células de jovens,
células para pessoas que passaram por algum trauma, células para novos convertidos, etc.

® http://redeadolescentes.lagoinha.org/lideranca/51-missao-estudantil
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Dito isso, o articulista passou a enfatizar a primeira parte do versiculo, visto que
ele havia iniciado seu raciocinio de trds para frente: “ide por todo mundo” (MARCOS
16,15a). No dizer do comentarista, para fazer o que esta na segunda parte do versiculo,
que ¢ levar o Evangelho, ¢ necessario ir. Ele diz textualmente: “aprendemos que o ‘ide’
¢ para todos, mas onde? Onde estamos!” (Id, Ibidem).

H& aqui uma questdo interessante no que diz respeito a geografia da missdo: o
que significa ir por todo mundo? Significa que teremos que atravessar 0s 0ceanos, nos
aventurar em terrenos hostis em regides praticamente desertas, seja pela acdo do calor
ou do gelo, subir montanhas ou cortar matas povoadas por vegetacdes e animais
exoticos para pregar o evangelho? Pode ser que sim e a historia do Cristianismo mostra
que tais experiéncias realmente aconteceram nessa religido que, independentemente de
se denominar Catdlica ou Protestante, sempre alimentou pretensdes de ser universal. O
articulista resolve a questdo! Para cumprir o ide ndo precisamos ir, pois,
independentemente do lugar para onde formos, nos ja estamos. A pergunta dele:
“aprendemos que o ‘ide’ € para todos, mas onde?” ¢é retérica. Para onde iremos? Sera
que € para o norte ou para o sul? Para leste ou oeste? Ele mesmo nos da a resposta logo
em seguida: iremos para “onde estamos”. E onde estdo os estudantes? Na escola. Os
estudantes irfio precisamente para onde ja estdo. E 14 que eles vao cumprir o “ide”. E 14
que pregarao o evangelho, tal como registrado pelo evangelista biblico:

Como estudantes ndo ha lugar melhor para anunciarmos o evangelho do que
em nossa escola. Ndo é tdo fécil para um pastor, evangelista, ou outro
membro da igreja penetrar no ambiente estudantil. Mas os estudantes
pertencem a esse ambiente, conhece seus anseios, sua linguagem, sua busca
por respostas. Por isso sdo as pessoas mais indicadas para apresentar Cristo
aos seus colegas. (Texto localizado em:

http://redeadolescentes.lagoinha.org/lideranca/51-missao-estudantil.
Acessado em 11/09/2012).

O articulista encerra suas consideracfes apresentando um pouco da historia
desse movimento estudantil na América Latina que, segundo ele, teve inicio no final da
década de 1950 e que tomou corpo na década de 1960 com a criacdo de um movimento
interdenominacional conhecida aqui no Brasil como Alianca Biblica Universitaria do
Brasil (ABUB) que, por sua vez, é filiada a uma Comunidade Internacional de
Estudantes Evangélicos, sigla em portugués CIEE.

Até aquele momento, ndo tinhamos ideia de que existisse uma instituicdo
exterior a escola responsavel por coordenar e fomentar a existéncia dos clubinhos em
seu interior.
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Depois de visitar o Site da Igreja Batista da Lagoinha, continuamos nossa
pesquisa pelo Google. N&do demorou muito para nos depararmos com outra organizagao
intitulada Grupos Evangélicos Interdenominacionais (GREIs). Entre os objetivos da
instituicdo, criada em 1995 por um professor, constava exatamente o de organizar e
coordenar “missoes estudantis”.

Outra organizagdo evangélica apareceu em seguida, a MPC (Mocidade Para
Cristo). Navegamos um pouco pelo Site da institui¢cdo. A pagina principal informava os
principais ministérios® desenvolvidos pela entidade. Dois, dos trés projetos ali presentes,
eram direcionados aos estudantes, tanto de escola publica, quanto de escola privada, a
saber: o0 Club&o e o Estudantes em Acéo.

Por fim, procuramos o site da ABUB (Alianga Biblica Universitaria do Brasil).
Ficamos extremamente surpresos com o gque encontramos. Tratava-se de uma instituicdo
muito bem organizada, articulada e com objetivos claros de trabalhar com, para e
através dos estudantes universitarios. Um link informava que a ABUB tinha também um
braco no Ensino Médio, chamado ABS (Alianca Biblica Secundarista), responsavel por
atuar nessa modalidade de ensino.

Nossas suspeitas de que, dado a existéncia de varios clubinhos escolares, em
locais e estados diferentes da Federacdo, sugeria a existéncia de uma organizacao
exterior a escola, coordenando-os, chegava ao fim. Tendo em vista a importancia dessas
instituicdes para os rumos de nossa pesquisa, 0 terceiro capitulo desta dissertacdo serad
dedicado, em sua maior parte, a elas. L4, elas serdo apresentadas de forma pausada e
com um tratamento mais metodico.

Como nosso interesse repousava no Ensino Médio, através do Site da ABUB,
conseguimos contatar uma das estudantes que fazia parte da diretoria da ABS, em Belo
Horizonte. Em nossa primeira conversa, feita pelo telefone, percebemos a necessidade
de reformular nosso trabalho. Ficou claro que ndo poderiamos tratar nosso objeto
mirando-o apenas no interior da escola, como se fosse uma experiéncia “espontanea”
dos alunos. Oliveira (2000), em sua pesquisa de mestrado, a Unica que encontramos
discutindo a relagéo religido e processos educacionais, tendo como foco o0s pentecostais,
trata assim o clubinho da escola onde ele realizou sua pesquisa — como uma experiéncia

espontanea dos estudantes — apesar de, na sua propria dissertacdo, constatar que, em

% A nomenclatura “ministério” ¢ utilizada pelos evangélicos para se referirem, por exemplo, a cargos,
funcdes, projetos eclesiais, ou até mesmo uma determinada igreja (denominacdo) evangélica. Em alguns
casos, pode significar o que as “pastorais” representam para os catélicos.
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1999, ano em que realizou sua pesquisa empirica, havia clubinhos evangelicos em 12
escolas na Regional Venda Nova, da Prefeitura de Belo Horizonte.

Compreendendo a necessidade de conhecer melhor a ABUB, conseguimos,
através da estudante que haviamos contatado por telefone, participar de um encontro
deles no dia 15 de setembro de 2012, em uma igreja evangelica no bairro Aeroporto, em
BH. Nesse encontro, tanto 0s jovens universitarios, quanto os estudantes secundaristas,
se preparavam para a Semana do Cristianismo, um evento patrocinado pela ABUB, que
iria ocorrer entre os dias 01 a 05 de outubro de 2012, em Belo Horizonte, voltado
principalmente para os estudantes universitarios.

O encontro foi muito proveitoso. Ficamos sabendo da existéncia de clubinhos
ligados a ABUB em diversas faculdades e universidades de Belo Horizonte. SO na
UFMG, havia 6 clubinhos. Na PUC, eles estavam presentes nas unidades Coracao
Eucaristico, Sdo Gabriel e Contagem, bem como na UEMG, lIzabela Hendrix e UNA.

Quanto aos estudantes secundaristas, descobrimos que também estavam
presentes em diversas escolas publicas de Belo Horizonte e regido metropolitana de BH.
Essas informagdes abriram uma clareira das mais expressivas em nosso trabalho.
Representava uma possibilidade que consideramos inédita, com forca capaz de dar um
novo sentido para a investigacao.

O encontro com os Jovens da ABU e da ABS nos deram a clareza de que nao
teriamos condicdes de fazer a pesquisa dirigindo nosso olhar somente para o interior da
escola. Como até entdo estdvamos trabalhando com a ideia de que o movimento dos
alunos pentecostais era “espontaneo”, tal como sugerido por Oliveira (2000) e, como a
hipGtese de que era possivel o0 movimento dos clubinhos possuirem uma coordenagéo
que acontecia fora da escola ter tido prevaléncia, tornou-se forgcoso dar outro tratamento
a pesquisa empirica. Agora, era necessario compreender a natureza, os objetivos e 0
modus operandi da ABS, para, depois, focar na experiéncia de pelo menos um grupo
ligado a ela. A partir desse grupo, tencionavamos compreender como a religiosidade
destes estudantes pentecostais interferia na forma como vivenciavam e interpretavam
suas experiéncias no interior da escola, incidindo na relacdo entre educacdo e cultura
escolar.

Entre os clubinhos dirigidos por estudantes ligados a ABS que chegaram ao

1
| 0

nosso conhecimento, decidimos focar na Escola Estadual Betel™. Contribuiram para

90 nome da escola foi alterado, visando manter seu anonimato.
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essa escolha os seguintes fatores: primeiramente, porque o clubinho organizado no
interior daquela escola, composto em sua ampla maioria por alunos pentecostais, ia ao
encontro dos objetivos do projeto de pesquisa, tornando-a, portanto, significativa para o
que, até entdo, estava sendo proposto. Nesse caso, continuariamos a trabalhar dentro do
que ja tinhamos definido no projeto inicial e, a0 mesmo tempo, teriamos oportunidade
de investigar a relacdo entre o grupo de estudantes daquela escola e a ABS.

Somou-se & justificativa anterior o fato de a Escola Estadual Betel estar situada
em uma comunidade da periferia** de Belo Horizonte. As Comunidades Pentecostais,
em sua maioria, sdo representadas por sujeitos oriundos das camadas populares, muitas
delas vivendo em situacdo de vulnerabilidade social. SO recentemente, com o
crescimento da classe média no Brasil, vem crescendo também o nimero de familias
pentecostais oriundas desse estrato social. Porém, a maior parte deles continua entre 0s
grupos de menor renda e de menor escolarizacao.

Para atender as especificidades da investigacdo proposta, entendemos que a
pesquisa qualitativa representava a melhor opcao metodolégica a ser adotada. A escolha
de uma abordagem qualitativa deveu-se a caracteristica do objeto que pretendiamos
investigar. Como a pesquisa qualitativa ndo se baseia no critério numérico para garantir
sua representatividade e como a pergunta chave do nosso trabalho repousava nos
individuos sociais que tinham vinculacdo significativa com o problema investigado, ela
se apresentava com contornos suficientes para atender aos reclamos da pesquisa, como

afirma Minayo:

Os dados qualitativos sdo importantes na constru¢cdo do conhecimento e,
também eles, podem permitir o inicio de uma teoria ou a sua reformulagéo,
refocalizar ou clarificar abordagens ja consolidadas, sem que seja necessaria
a comprovacado formal quantitativa. (MINAYO, 1996, p.96).

Como estratégia para a coleta de dados na nossa investigagdo, optamos por
utilizar os seguintes instrumentos de pesquisa: aplicagdo de questionario aos alunos que

participavam do clubinho de estudantes da Escola Estadual Betel; caderno de campo,

Yytilizamos a categoria periferia como um construto simbélico relacional, ou seja, um lugar que é
concebido em relagdo a outro, que representa o centro. Enquanto este é visto, normalmente, como a
referéncia, como modelo, a periferia é reconhecida pela falta, pela precariedade dos servigos publicos
basicos como educacéo e saide. Moassab (2011) ressalta que a segregacao que acontece na periferia ndo
é apenas territorial, mas também simbdlica, por meio de discursos hegeménicos que mostram a cidade
como um espaco de “todos”, enquanto a periferia, um lugar a parte, é o espaco dos pobres, da
delinquéncia, da violéncia e do alcoolismo, por exemplo.
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para registrar os dados provenientes da observacdo participante; entrevistas semi-

estruturadas; anélise de documentos produzidos pela ABS.

Através do questionario, fizemos um levantamento de informagdes preliminares
a respeito dos sujeitos que participavam do grupo pesquisado. Levando-se em conta que
0 movimento pentecostal ndo é homogéneo, como veremos mais adiante, por meio do
questionario, foi possivel fazer um levantamento inicial a respeito das préaticas religiosas

e do contexto socio-econdmico e cultural dos sujeitos pesquisados.

A observacdo participante revestiu-se de importancia fundamental, visto se tratar
de uma técnica que oferece amplas possibilidades para o pesquisador interpretar
articulacdes, praticas e formas simbdlicas da producgdo cultural. Como nos afirma
André:

Sua principal preocupagédo é com o significado que tém as agdes e 0s eventos
para as pessoas ou 0s grupos estudados. Alguns desses significados sdo
diretamente expressos pela linguagem, outros sdo transmitidos indiretamente
por meio das acfes. De qualquer maneira, em toda a sociedade as pessoas
usam sistemas complexos de significado para organizar seu comportamento,
para entender a sua propria pessoa e 0s outros e para dar sentido ao mundo
em que vivem. Esses sistemas de significado constituem a sua cultura. Para
Spradley a cultura €, pois, “o conhecimento ja adquirido que as pessoas
usam para interpretar experiéncias e gerar comportamentos”. Nesse sentido
a cultura abrange o que as pessoas fazem, o que elas sabem e as coisas que
elas constroem e usam. (ANDRE, 1995, p.19)

GEERTZ (2008) descreve a observagdo participante como “descricdo densa” e
alerta-nos que se trata de um instrumento de pesquisa que nos exige estar atentos ndo
apenas para 0 contexto em que o grupo social que investigamos esta inserido, mas
também para os significados que eles atribuem as relac6es que estdo sendo construidas.
Este tipo de técnica de coleta de dados supde uma disposicdo em problematizar as
categorias utilizadas tanto pelo grupo objeto da investigacdo quanto pelo proprio
investigador, visando uma familiarizacdo do estranho, acompanhado de um
estranhamento do familiar. Nesse caso, o pesquisador procura acessar 0 sentido que 0s
sujeitos ddo as suas a¢des aparentemente desordenadas. Geertz concebe a cultura como
um sistema de simbolos construidos,

ndo é um poder, algo a quem pode ser atribuida a causa de eventos sociais,
comportamentos, instituicdes ou processos: € um contexto, algo dentro do

que os simbolos podem ser inteligivelmente — ou densamente — descritos (ld.
Ibid., p.10).
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André (1995), dialogando com Geertz (2008), observa que, nessa perspectiva,
0 pesquisador

encontra-se, assim, diante de diferentes formas de interpretacfes da vida,
formas de compreensdo do senso comum, significados variados atribuidos
pelos participantes as suas experiéncias e vivéncias e tenta mostrar esses
significados multiplos ao leitor (ANDRE, 1995, p. 20).

Concordando com André e com Geertz, nos aproximamos ao maximo do
universo conceitual dos sujeitos de nossa pesquisa, visando entender como se
expressavam e que tipo de sentido davam aos acontecimentos e as interacdes sociais que
engendravam no contexto escolar, ou seja, quais significados e sentidos atribuiam as
suas experiéncias e vivéncias e como procuravam constituir suas identidades nesse
processo de participacdo no grupo religioso no qual se inseriam no contexto escolar.
Nesse sentido, reunimos, num diario de campo, uma gama de informacdes sobre 0s
sujeitos, suas préticas litargicas e religiosas, suas acoes.

No que diz respeito a entrevista semi-estruturada, nés a utilizamos para
documentar o ndo documentado, conforme destaca Minayo (1996). Tendo em vista 0s
objetivos da pesquisa, 0 eixo das entrevistas assumiu a seguinte configuragdo: “o qué?”,

“como?” e “quem?”.

O que pretendiamos buscar na entrevista? Compreender os sentidos atribuidos
pelos jovens pentecostais as suas experiéncias de escolarizagdo. Ato continuo,
queriamos também perceber como as principais categorias da religiosidade desses
educandos interferiam na forma como eles interpretavam suas experiéncias e geravam
discursos e acBes com o potencial de trazer novas configuracfes a cultura da escola.
Quem seria entrevistado? A partir da observacdo participante e das respostas ao
questionario, entendemos que deveriam ser entrevistados tanto os educandos ligados a
religiosidade pentecostal quanto professores mais diretamente envolvidos com o0s
mesmaos, buscando compreender o olhar desses profissionais em relacdo a esses sujeitos,

alvos de nossa pesquisa.

O instrumento utilizado foi um roteiro de perguntas que consta no apéndice
desta dissertacdo. As entrevistas foram realizadas no més de dezembro de 2012, todas
elas no interior da Escola Estadual Betel, depois de termos acompanhado as reunides do
grupo no turno da manhd, todas as quartas e sextas-feiras, no horario do recreio, entre 0s

meses de outubro a dezembro do referido ano.

36



Como o nimero de alunos pentecostais que se reuniam para realizar praticas
religiosas no momento do recreio era de cerca de 30 estudantes, a partir da observacéao
participante e da aplicacdo do questionario a todo o grupo, foi que selecionamos 0s
alunos que seriam entrevistados. Em um primeiro momento, separamos 6 estudantes™:
Paulo e Rute, por serem os lideres do grupo; Tiago e Isaque, que atuavam como
vocalista e violonista, respectivamente, nos momentos de louvor do clubinho. Nossa
escolha, nesse caso, ndo descansou apenas na atuacao militante e animada desses dois
sujeitos, mas também pela significativa importancia da mdsica no contexto do
Movimento Pentecostal, como veremos no quarto capitulo desta dissertacdo. Ester, a
quinta aluna selecionada, foi pingada pelo fato de ter se convertido do Catolicismo para
0 Pentecostalismo naquele ano, e, apesar de ne6fita, era bem atuante no movimento;
Raquel, a ultima selecionada, foi pelo fato de ser a Unica participante do grupo oriunda

de uma igreja evangélica ndo pertencente ao Movimento Pentecostal.

Enquanto entrevistdvamos esse grupo previamente selecionado, veio uma
surpresa! Uma aluna que, no decorrer da observacdo participante ndo tinha chamado
nossa atencdo com potencial para ser entrevistada, foi aparecendo ostensivamente na
fala de seus colegas. Ela era a representante mais velha do grupo e namorava Isaque,
violonista do grupo. Aparentemente, ndo exercia lideranca direta no movimento.
Circunspecta, mantinha certo siléncio, uma reserva que a colocava quase em situacao de
invisibilidade. Nao gostava de aparecer. Sua presenca se deu na 3.2 pessoa, na fala dos
seus colegas previamente entrevistados, que a imputavam como uma pessoa sensivel
para perceber os sinais da manifestacdo de Deus. Dessa forma, ela agia como uma
espécie de profetisa, alguém que ouvia a voz divina e a manifestava ao grupo. Porém,

indiretamente, pois o fazia aos lideres que, por sua vez, transmitia ao grupo.

Outros que surgiram na fala dos nossos entrevistados compunham um grupo de
alunos que os alunos pentecostais participantes da pesquisa chamavam de “g6ticos”.
Tratava-se de um grupo de estudantes que gostavam de vestir roupas com tons escuros,
por cima do uniforme. Ostentavam também outros acessorios como piercing; colares,
gue se faziam acompanhar de pingentes em forma de cranio humano, arma de fogo, ou

por correntes de grosso calibre; no antebrago, na altura do pulso, varios deles portavam

12 Estaremos fazendo uso de pseuddnimos, visando preservar a identidade de nossos entrevistados. Como
se trata de sujeitos que valorizam a Biblia, resolvemos adotar nomes de personagens biblicos, imputando-
0S aos nossos entrevistados. Adotamos 0 mesmo procedimento em relacdo a escola onde estudavam
(Betel), em relagdo & funcionéaria da Escola Estadual Amélia Miquelina (Débora), onde foi feita a
pesquisa exploratoria, bem quanto aos membros da diretoria da ABS (Acsa e Quésia).

37



pulseira spike. Algumas das meninas do grupo pintavam seus cabelos com cores
consideradas exoticas, como azul ou roxo. Era também comum o uso de argola no nariz.
Talvez tenha sido por essas peculiaridades que os pentecostais os chamavam de
“gbticos”. Quando falavam a respeito deles, a voz de nossos informantes era modulada
em tom menor. Assumia cores acinzentadas, revelando a forte tensdo que havia entre 0s
dois grupos. Levando-se em conta que “a identidade €, na verdade, relacional, ¢ a
diferenca € estabelecida por uma marcacdo simbolica relativamente a outras
identidades” (WOODWARD, 2000, p.14), entendemos que, neste caso, era fundamental
ouvir esse grupo que aparecia de forma pejorativa no discurso dos pentecostais.
Procurados, aqueles foram solicitos de modo que pudemos entrevistar dois de seus

representantes, Donatello e Michelangelo®,

As entrevistas foram fundamentais. Mercé delas, informacdes que néo teriamos,
caso contassemos apenas com 0 questionario e a observacdo participante, ndo teriam
emergido. Detalhes como postura, tom de voz, anseios do entrevistado proporcionaram,
em muitos casos, novas indagacOes e, consequentemente, novas descobertas,
confirmando suas vantagens, como também suas possiveis desvantagens, tal como

apontadas por Lavilhe e Dione (1999):

(...) sua flexibilidade possibilita um contato mais intimo entre o entrevistador
e o entrevistado, favorecendo assim a exploragdo em profundidade de seus
saberes, bem como de suas representacfes, de suas crengas e valores... em
suma, tudo o que reconhecemos, desde o inicio, como o objeto das
investigacGes baseadas no testemunho. (...) a flexibilidade adquirida permite
obter dos entrevistados informagdes muitas vezes mais ricas e fecundas, uma
imagem mais préxima da complexidade das situagdes, fenémenos ou
acontecimentos, imagem cuja generalizacdo serd, todavia delicada e exigira
cuidado e prudéncia por parte do pesquisador (LAVILLE e DIONE, 1999,
p.189-190).

Por meio das entrevistas, procuramos confirmar, anular ou reformular nossas
hipdteses de trabalho. Além disso, pretendiamos penetrar nas vivéncias dos educandos e

dos profissionais da escola, a partir do ponto de vista deles.

No que diz respeito & anélise documental, comegamos a perceber a relevancia e
0 potencial desse instrumento de pesquisa por ocasido da pesquisa exploratéria. Como
ja nos referimos anteriormente, determinadas préaticas e crengas que informavam a

cosmovisdo pentecostal despertaram-nos para o fato de que era necessario conhecer

13 Trata-se, mais uma vez, de nomes ficticios para a preservacdo do anonimato de nossos informantes.
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mais profundamente o grupo a partir da literatura produzida pelos tedlogos do
movimento. Posteriormente, a descoberta de instituicbes como a GREI, a MPC e a
ABUB nos alertaram para o fato de que era preciso reforgcar nossa atencdo tanto para
documentos materializados quanto para documentos eletrénicos que pudéssemos

acessar.

A partir dai, comegamos a ser mais diligentes em pesquisar através da Internet e
a visitar livrarias evangélicas de Belo Horizonte, no intuito de adquirir livros e
periddicos que trouxessem informacdes a respeito das praticas pentecostais e dos
significados de determinadas categorias que apareciam na fala dos sujeitos que
pesquisavamos como, por exemplo, “batalha espiritual”, “testemunho”, “conversiao”,
“missao”, “un¢do” etc. Além do mais, tivemos, também, acesso a documentos que a
ABUB, através da ABS, utilizava no treinamento dos estudantes que dirigiam nucleos
nas escolas. Chegamos até mesmo a participar de um desses treinamentos oferecidos

pela ABS, no caso, o Treinamento Intensivo de ABS (TIA).

A analise desses documentos, completada pelos demais instrumentos de
pesquisa, fortaleceram a coluna que dava sustentacdo a investigacdo. Tim May (2004)

observa a importancia dessa juncéo, visto que ela é capaz de possibilitar um meio de

reforcar o entendimento em estudos de caso pela capacidade de situar os
relatos contemporaneos em um contexto histérico. Também permitiria fazer
comparagOes entre as interpretacfes dos eventos feitas pelo observador e
aquelas registradas nos documentos relacionados aos mesmos. A0 mesmo
tempo, essas fontes podem ser utilizadas por seu préprio mérito. Elas podem
nos dizer muitas coisas sobre a maneira na qual 0s eventos sdo construidos,
as justificativas empregadas, assim como fornecer materiais sobre 0s quais
basear investiga¢des mais aprofundadas (MAY, 2004, p. 205).

Portanto, além dos documentos primarios, produzidos pelos préprios estudantes,
analisamos documentos secundarios como a literatura produzida pelos te6logos e lideres
que, de certa forma, referenciavam as praticas religiosas, respingando na forma como
estes sujeitos se posicionavam no contexto escolar. Outra fonte secundéaria levada em
conta foram os dados estatisticos, principalmente governamentais, como os do Instituto

Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), pois, como afirmam Laville e Dione:

Apresentam dados ja tratados e organizados, muitas vezes com textos que
analisam varios aspectos das realidades econdmicas, politicas ou sociais e sua
evolugdo. E, alids, uma das vantagens de tais repertérios: como sao
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publicados a intervalos regulares, permitem seguir a evolucdo dos fenémenos
e das situacdes no tempo (LAVILLE e DIONE, 1999, p. 167).

Consideramos tais instrumentos de pesquisa suficientes para atingir os objetivos

propostos no projeto inicial de pesquisa, cujos resultados apresentam-se neste trabalho.

Por fim, cabe ressaltar que, para analise do nosso material empirico, fizemos um
cruzamento dos dados que obtivemos através dos instrumentos de pesquisa utilizados. O
didlogo realizado entre os referenciais tedricos que aparecem principalmente no
segundo e no terceiro capitulo desta dissertacdo e os dados obtidos na empiria nos

possibilitaram construir as categorias analisadas no terceiro e no quarto capitulo.
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CAPITULO I - RELIGIOSIDADE NO ESTADO LAICO

O homem que busca a salvagdo esta primariamente preocupado com atitudes
relativas ao aqui e ao agora. O além é um horizonte que os homens
constroem para dar sentido e perspectiva as vidas concretamente vividas, no
seu mundo social.

Rubem Alves (1982, p. 39)

Os movimentos religiosos aparecem como portadores de certezas porque se
referem a algo que parece estar acima das flutuag@es das dividas humanas.

Gilles Kepel (Apud SOUSA, Joao Valdir Alves de, 2000, p. 11)

1.1. Religido, um Construto Humano?

A religido, qualquer que seja ela, € uma experiéncia que foi e tem sido central no
desenvolvimento da humanidade. O que vale dizer que ela tem forte potencial em
oferecer sentido, influenciando na forma como os individuos interpretam e reagem as
suas experiéncias no dia a dia. Os agrupamentos humanos mais antigos de que temos
noticia ddo-nos sinais claros de que j& havia, naquela época, uma relacdo de intimidade
entre 0 ser humano e a instituicdo religiosa. Quando os vestigios dessas culturas do
passado sdo trazidos a luz pelas ferramentas dos arquedlogos, informacdes acerca de
simbolos, deménios, deuses e rituais religiosos nos sdo revelados, muitos deles ja
contando com um cuidadoso e sofisticado trabalho de elaboracéo.

Contudo, essa relacdo da humanidade com a religido nem sempre tem sido
pacata. Recentemente, com o advento da Modernidade, esta elegeu a religido como uma
das instituicbes a ser combatida e, desde entdo, ambas tem vivido em um estado
crescente de tensdo. Essa crise pode ser ilustrada, por exemplo, na forma como
determinados ateus da atualidade tém se organizado para combaté-la. Diferentemente de
seus pares do passado que se contentavam apenas em afirmar seu ateismo, estes tém
sido pungentes em sua militancia, desenvolvendo uma espécie de “missdo” laica contra
Deus e as religides. Entre os que se encontram nas fileiras dos incrédulos militantes
podemos destacar nomes como Christopher Hitchens (2007) e Richard Dawkins (2006),
partidarios de uma linha antirreligiosa radical. Todavia, podemos destacar outros
autores que advogam um ateismo mais comedido. Apesar de também ndo acreditarem

na existéncia de Deus, reconhecem conquistas importantes legadas pelas religides. Entre
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esses temos Terry Eagleton (2011) e Alain de Botton (2011). Este ultimo afirma, por
exemplo, que é possivel ser secular sem se abdicar de algumas das partes mais Uteis e
atraentes das religides:
ndo é que o secularismo seja errado, mas que com muita freqliéncia
secularizamos de maneira inadequada — na medida em que, no processo de

nos livrarmos de idéias inviaveis, desnecessariamente abdicamos de algumas
das partes mais Uteis e atraentes das fés (BOTTON, 2011, p.16)

A crise entre religido e Modernidade pode ser explicada se levarmos em conta
que esta, desde o0 momento que emergiu, revelou-se como um fenémeno polifénico.
Tecida com uma urdidura emaranhada de diversos fios, muitos deles entravam em
choque direto com concepc0es cristalizadas pela Igreja Catélica, até entdo “senhora do
mundo”.

E no inicio da Modernidade que a humanidade vai descobrir a polifonia no
momento em que seus MUSsiCoS comegaram a executar, sincronicamente, diversas linhas
melddicas numa Unica peca musical. E compreenderam que as diferentes vozes que se
juntavam a melodia, nem sempre eram desavindas. Lembremos que a Igreja Catolica
ndo aceitava qualquer murmurio que soasse diferente do padrdo que ela havia
estabelecido, logo, a l6gica apontava que havia algo de estranho nas concepc@es que 0
magistério eclesiastico havia imobilizado.

E também no inicio da modernidade que os artistas vdo desenvolver os estudos
de perspectiva, quebrando o paradigma bidimensional Medieval, e vao perceber que
determinado objeto ou fenbmeno poderia ser melhor compreendido na medida em que
fosse analisado a partir de pontos de vistas diversificados. Ora, ndo era exatamente isso
que estava acontecendo naquele momento histérico, onde o viés teolégico, consagrado
pela Igreja como o Unico através do qual o homem medieval deveria enxergar o0 mundo,
estava sendo colocado em xeque pelo empirismo cientifico?

Além dessas mudancas, desabrochavam ainda muitas outras, entre as quais
podemos destacar: 0 aparecimento das cidades, provocando uma nova ordem urbana; o
surgimento dos estados nacionais, redefinindo o poder politico; a reforma protestante,
possibilitando a pluralizacdo de crencas religiosas que até entdo eram monopolio
Catdlico; e, no que diz respeito a educacdo, a Modernidade vai ser responsavel por
renovar a forma da relagdo pedagogica “mestre” e “aluno”, redefinindo a questdo do
tempo e do espaco da aprendizagem. Assim, a Modernidade vai instaurar mudancas

dréasticas que vao romper definitivamente com concepcdes consideradas candnicas pela
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mentalidade Medieval que vivia sob a égide do catolicismo. Dai a tensao crescente entre
as duas. Na medida em que a Modernidade foi avancgando, sua relagédo com a religido foi
se tornando cada vez mais critica. Se por um lado, a crenca da Igreja estava assentada
em valores considerados abstratos, etéreos; por outro lado, a Modernidade ancorava-se
em concepcdes materiais e historicas. Nas palavras de Hargraeves:
A modernidade assenta em crencas iluministas de que a Natureza pode ser
transformada e que o progresso social pode ser realizado através do
desenvolvimento sistematico do entendimento cientifico e tecnolégico e da

sua aplicacdo racional a vida social e econdémica. (HARGREAVES, 1994,
p.28).

Como nos lembra Jodo Valdir Alves de Souza (2000), o edificio da modernidade

foi erguido sob a crenga da razéo ordenadora do mundo e de uma razdo instrumental:

Uma crencga inabalavel na calculabilidade, enquanto elemento norteador de
uma Ciéncia objetiva que desse suspensdo a novos postulados de verdade,
assim como as crengas de que as luzes da Razdo clareariam as trajetorias
individuais rumo a uma unidade universal foi 0 mote que orientou a vida e a
obra de respeitaveis cientistas, filésofos e politicos, durante todo o século
XIX. (SOUZA, 2000, p.12).

O Projeto Iluminista €, dessa forma, filho da Modernidade e matriz da teoria da
secularizacdo, a qual sentenciava que a expansdo dos conhecimentos técnicos
cientificos, ao apresentar uma verdade baseada em meétodos empiricos, destruiria a
verdade revelada, defendida pelos grupos religiosos. Eis a forma pela qual Prandi

(1996) enuncia os principios da teoria da secularizaco:

Onde o homem tudo pode, Deus € inltil. Se a sociedade, através de suas
institui¢des e instancias profanas, pode prover todo o essencial a vida, das
coisas materiais aos significados, passando pela justica e pela moralidade,
nessa sociedade Deus é descartavel. (PRANDI, 1997, p.65)

Ocorre, contudo, que essa mesma Modernidade que prometia a humanidade a
libertacdo do jugo do mito, da religido e da supersticdo, proprios do homem comum,
alijado da luz da ciéncia, foi se revelando ambigua, pois, na medida em que o tempo foi
passando, ela mostrou que possuia “potencial para fortalecer a condi¢ao humana, mas
também para a empobrecer” (HARGREAVES, 1994, p. 29). Reverberando Max Weber,

Hargreaves diz tacitamente:
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A modernizacdo transporta consigo a erosdo do sentido, o conflito
interminavel dos valores politeistas e a ameaca representada pela jaula de
ferro da burocracia. A racionalizacdo torna 0 mundo ordeiro e fiavel, mas ndo
é capaz de o tornar significativo. (HARGREAVES, 1994, pg. 29).

Ao que parece, foi justamente essa ambigiidade produzida pela Modernidade a
responsavel por fazer com que a religido ndo perdesse seu lugar no seio da humanidade,
tornando-a completamente secular. Tedricos como Durkheim (1989), Marx (2005) e
Weber (1982, 2002), que reservaram em seus trabalhos estudos importantes sobre a
religido, haviam preconizado que ela tenderia a fenecer, na medida em que a
modernidade fosse se aprofundando. Caso sobrevivesse, a melhor das hipoteses
apontava para a possibilidade de que ela se redesenharia, assumindo novos contornos
que a compatibilizasse com a mentalidade vigente, como apontava Durkheim (1989),
que via na religido uma forma de sobrevivéncia da propria sociedade. Talvez seja essa a
explicacdo para o que alguns estudiosos, como Modesto (1996), tém chamado de

“reavivamento do sentimento religioso”:

Ao contrario dos pensadores do século passado, hoje se fala ha morte da
modernidade, no advento de uma pés-modernidade, onde ja ndo domina a
visdo iluminista de um homem puramente racional, definitivamente liberto do
fascinio religioso. Viveriamos, hoje, no inicio de uma era neo-romantica,
com o ser humano sendo atraido por tudo aquilo que aparece envolto em
mistério, enigma, misticismo. O mundo é reencantado. (MODESTO, 1996,
p.78)

N&o da para dizer, com isso, que tal reavivamento tenha tornado a sociedade
menos secular. H& paises, por exemplo, que mantém vinculos estreitos com a religido,
possuindo, no entanto, uma sociedade profundamente secularizada. O contrario também
pode ser notado, Estados que mantém relativa distancia das instituicbes religiosas,
tendo, ndo obstante, uma sociedade densamente religiosa. Parece uma ambiguidade o
que estamos dizendo; porém, alguns autores tém demonstrado haver uma relativa
independéncia, por um lado, entre a laicizagdo de determinado Estado e, por outro lado,
a secularizacdo de sua sociedade. Para compreendermos melhor essa questdo, acredito
que vale a pena fazermos uma pequena digressdo, para analisarmos 0s conceitos de

secularizacéo e laicizagéo.

Ranquetat (2008) informa que estes dois conceitos referem-se a processos

sociais que surgiram com a modernidade. Diferem-se entre si no sentido de que,
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enquanto laicizagcdo € um conceito que concerne ao Estado, secularizacdo é um conceito

que concerne a vida social, a cultura.

Berger (1985) define secularizacdo em termos de um processo “pelo qual setores
da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacdo das instituicGes e simbolos
religiosos” (BERGER, 1985, p.119). Ranquetat Jr.(2008), por sua vez, assinala que a
secularizacdo apresenta uma dimensdo socio-cultural, correspondendo a uma
diminuicdo ou declinio da influéncia da religido e de seu papel central e integrador da

vida social. Neste caso,

o direito, a arte, a cultura, a filosofia, a educacdo, a medicina e outros campos
da vida social moderna se baseiam em valores seculares, ou seja, nao
religiosos. As bases filoséficas da modernidade ocidental revelam uma
concepgdo de mundo e de homem dessacralizadora, profana que contrasta
com o0 universo permeado de forcas magicas, divinas das sociedades
tradicionais e primitivas. O desenvolvimento da ciéncia, da técnica e do
racionalismo faz recuar as concepcdes sacrais e religiosas do homem e
mundo (RANQUETAT JR., 2008, p.2)

J& o conceito de laicizagdo™ diz respeito & prerrogativa do Estado de se manter
neutro no que concerne a religido, o que ndo quer dizer ele va assumir um
comportamento anti-religioso. Significa que ndo pautara suas decisGes baseado em

concepcdes religiosas, qualquer que seja ela.

Embora laicizacdo e laicismo informem a respeito de um projeto civilizacional e
cultural com os mesmos objetivos, Ranquetat (2008) aponta para a existéncia de uma
diferenca fundamental no que diz respeito a forma, ou modo que seus defensores

procuram constituir o Estado laico.

Enquanto a laicizacdo € um modelo de laicidade implementado de modo
flexivel, o laicismo aponta para uma tentativa beligerante, anti-clerical e anti-religiosa
de um Estado adotar a laicidade. Nas palavras de Ranquetat Jr., “uma forma agressiva,
combativa de laicidade que procura eliminar, extirpar a religido da vida social” (ld,

Ibidem, p.11), neste caso, fazendo uso até mesmo do aparato estatal.

4 Laicizagdo é um conceito que se opde ao conceito de religioso, clerical. Deriva do termo laico, leigo.
“Etimologicamente laico se origina do grego primitivo lads, que significa povo ou gente do povo. De
lads deriva a palavra grega laikos de onde surgiu o termo latino laicus. Os termos laico, leigo exprimem
uma oposigio ao religioso. Aquilo que é clerical” (RANQUETAT JR., 2008, p.4).
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Como observa o Observatério da Laicidade do Estado (OLE), é importante
destacar ainda que, entre a laiciza¢do de determinado Estado e a secularizagdo de sua

sociedade, ndo existe um processo continuo, e muito menos sincrénico:

Ha paises que mantém estreita relagdo com uma sociedade religiosa, havendo
mesmo religido de Estado, mas que a sociedade é bastante secularizada,
como a Gra-Bretanha e a Dinamarca. Outros, por sua vez, tém Estado laico
numa sociedade com instituigdes permeadas pelo sagrado, como os Estados
Unidos e a india. Outros, ainda, ocupam posicdes intermediarias e transitivas.
Na Argélia e na Turquia, o Estado laico sofre fortes pressdes para fundir-se
com o Islamismo dominante na sociedade e assumir as prescri¢cdes coranicas
para o corpo politico. (OLE, 2013. Disponivel em http://www.nepp-
dh.ufrj.br/ole/conceituacao6.html. Acessado em 13/03/2013).

Um quadro em forma de esquema, produzido pelo OLE, nos oferece uma
possibilidade de comparar como foi se constituindo, em alguns paises do mundo, a
relacdo entre os seus processos de laicidade, por um lado, e, por outro lado, o grau de

secularizacdo da sociedade que representam.

SECULARIZACAO DA SOCIEDADE

L D haixa alta

A O a d

I 1 EUA Franca 1
t L2 u t

C E i India o

I S

D T b :

A A la Ira Gra-Bretanha |;

D D x Israel Dinamarca ;‘
a

E O haixa alta

Fonte: OLE (http://www.nepp-dh.ufrj.br/ole/conceituacao6.html)

1.2. Laicizacdo do Estado e Secularizagdo da Sociedade Brasileira

O site do Observatorio de Laicidade do Estado informa-nos ainda que, no caso

brasileiro, o processo de laicizagdo do Estado tem acontecido num processo
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acompanhado de retrocessos e avancos, assim como foi e tem sido a experiéncia de
muitos outros paises ao redor do mundo. Segundo o OLE, no Brasil “a secularizagio da
sociedade avanga enquanto a laicidade do Estado esta freada” (http://www.nepp-
dh.ufrj.br/ole/conceituacao6.html. Acesso em 13/03/2013). Vale a pena fazermos um
retrospecto historico.

No periodo Colonial e Monérquico, o Brasil era regido pelo Padroado, o que
significa dizer que os padres seculares recebiam suas congruas diretamente dos cofres
publicos. O Catolicismo era religido oficial, ndo sendo permitida a manifestacdo de
nenhum outro tipo de culto (CUNHA, 2011; RIBEIRO, 1981).

Por ocasido da chegada da familia real, em 1808, houve a abertura dos portos
brasileiros para as nagdes amigas. O Brasil recebeu uma leva significativa de imigrantes
estrangeiros que vieram aqui trabalhar, principalmente ingleses que professavam o
protestantismo, a maioria deles anglicanos. Como a Inglaterra tinha sido a fiadora de
Portugal, protegendo a familia real em sua fuga para o Brasil (Cunha, 2011), um tratado
realizado em 1810, chamado de “Tratado de Amizade e Alianga”, cuidou de afrouxar a
legislagdo para que a manifestacdo de outros cultos em terras brasileiras fossem
“tolerados”. A Constituicdo Imperial, de 1824, ratificava, em seu Art.5, essa inovagao
trazida pelo tratado supracitado. A Carta Constitucional rezava: “A Religido Catolica
apostdlica Romana continuara a ser a religido do Império. Todas as outras Religides
serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para isso destinadas,
sem forma alguma exterior de templo”. Embora pomposa, a expressdo “todas as outras
religides” tinha, na pratica, um sentido bastante restritivo. As religides indigenas ou
africanas eram sequer consideradas. Restavam os diferentes protestantismos professados
pelos imigrantes recém chegados. Mas, também para estes, a lei guardava algumas
delimitacGes: seus templos ndo poderiam ostentar nenhum sinal da fé cristd como, por
exemplo, cruzes, torres ou sinos, de forma que os distinguissem como lugar de oracao.
Teriam que assumir, portanto, os contornos de uma casa comum.

Embora essa Constituicdo tivesse sido promulgada por Dom Pedro I, sob
protesto dos prelados cat6licos que viam nela um esgargcamento do padroado, ela nos da
um vislumbre da relagdo estreita que ainda havia entre o Estado e a religido catdlica.
Segundo Cunha (OLE, 2013), todo o periodo monarquico foi marcado pela simbiose
entre o Estado brasileiro e a Ciria romana:

A Constituicdo do Império (1824) foi promulgada por Pedro | "em nome da
Santissima Trindade". O catolicismo era religido oficial e dominante. As
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outras religides, quando toleradas, eram proibidas de promoverem cultos
publicos, apenas reunides em lugares fechados, sem a forma exterior de
templo. As préaticas religiosas de origem africana eram proibidas,
consideradas nada mais do que um caso de policia, como até ha pouco tempo.
O clero catdlico recebia salarios do governo, como se fosse formado de
funcionarios publicos. O Cdédigo Penal proibia a divulgacdo de doutrinas
contrarias as "verdades fundamentais da existéncia de Deus e da imortalidade
da alma". Os professores das instituicdes publicas eram obrigados a jurarem
fidelidade a religido oficial, que fazia parte do curriculo das escolas publicas
primarias e secundarias. S6 os filhos de casamentos realizados na Igreja
Catblica eram legitimos, todos os outros eram "filhos naturais”. Nos
cemitérios publicos, s6 os catdlicos podiam ser enterrados. Os outros tinham
de se fingir catélicos ou procurarem cemitérios particulares, como o "dos
ingleses” (evangélicos), no Rio de Janeiro (OBSERVATORIO DE
LAICIDADE DO ESTADO. O Estado brasileiro é laico? Disponivel em:
http://www.nepp-dh.ufrj.br/ole/posicionamentos2.html. Acesso em
13/03/2013).

Com o advento da Republica, em 1889, tudo indicava que a laicizacdo iria
ganhar um espaco até entdo inédito. De fato, a Constituicdo Republicana, de 1891,
construida com ampla mobilizacdo “de uma elite intelectual de orientagdo européia,
liberal-magonica ou positivista” (Cunha, 2011, p.7) lograram alcar a laicidade como
politica do Estado republicano, principalmente no que dizia respeito a educacédo publica,
que, no texto constitucional, foi declarada leiga, ou seja, laica. No entanto, Cunha
afirma que “as classes dominantes, as classes médias e as classes populares continuaram
religiosas, principalmente catolicas, praticando diferentes graus de sincretismo,
especialmente estas ultimas” (ld, Ibidem, p.7). Neste caso, podemos dizer que a
laicidade do Estado havia ganhado forca; porém, a sociedade continuava densamente
religiosa.

Nas décadas que se seguiram, principalmente a partir da de 1930 em diante,
houve “idas e vindas” no processo de laicizacdo. Em um curto periodo de seis décadas,
0 Brasil viu alternar cinco Cartas Magnas, o que é altamente revelador das acirradas
disputas que foram travadas pelos diferentes atores sociais nos ultimos 80 anos.
Determinadas questdes colocadas na “ordem do dia”, foram e tem sido até hoje
debatidas em sessdes quentissimas, onde argumentos trazidos da esfera religiosa séo
tomados como referéncia para abalizar a dignidade dos temas colocados sobre a mesa.
As Constituigdes de 1934, 1937 (outorgada), 1946, 1967 e 1988 carregam em suas
paginas, em maior ou menor relevo, os sinais e cicatrizes dessas disputas.

A educacéo publica foi, sem duvida, um dos campos onde aconteceram as mais
renhidas batalhas. Um exemplo é o caso da disciplina de Ensino Religioso que voltou a

se fazer presente a partir da Constituicdo de 1934, nunca mais se ausentando nas
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Constituicdes que vieram apo6s. A Ditadura Militar foi responsavel por outra dessas
regressdes ao forcar no curriculo a disciplina de Educacdo Moral e Civica. Esta,
carregava uma ideologia religiosa cristd muito forte, principalmente catdlica e era
ministrada em todos os niveis de ensino, inclusive nas graduacdes, onde recebia 0 nome
de “Estudos dos Problemas Brasileiros”.

Cunha aponta ainda outras situacdes que, segundo ele, colocam o Brasil ainda

longe de se caracterizar como um Estado laico:

As sociedades religiosas ndo pagam impostos (renda, IPTU, ISS, etc) e
recebem subsidios financeiros para suas instituicdes de ensino e assisténcia
social. O ensino religioso faz parte do curriculo das escolas publicas, que
privilegia o Cristianismo e discrimina outras religides, assim como
discrimina todos os ndo crentes. Em alguns estados, os professores de ensino
religioso sdo funcionarios publicos e recebem salarios, configurando apoio
financeiro do Estado a sociedades religiosas, que, alids, sdo as credenciadoras
do magistério dessa disciplina. Certas sociedades religiosas exercem pressdo
sobre 0 Congresso Nacional, dificultando a promulgagdo de leis no que
respeita a pesquisa cientifica, aos direitos sexuais e reprodutivos. A
chantagem religiosa ndo é incomum nessa &area, como a ameacga de
excomunhdo. H& simbolos religiosos nas reparticGes publicas, inclusive nos
tribunais. (...) O Estado brasileiro tem tratados com o Vaticano, ente estatal
da Igreja Catolica, em matérias como a capelania militar, além de
concordatas implicitas, como a que mantém o laudémio. Este é um resquicio
do direito medieval, que persiste até hoje no Brasil. Ele consiste huma taxa
que o proprietario de um imoével tem de pagar anualmente (foro). Além disso,
cada vez que o imdvel sujeito ao laudémio é vendido, tem-se de pagar uma
taxa calculada a base de 2,5% a 5,5% do valor da transagdo - chega a ser
maior do que o imposto de transmissdo devido a Prefeitura Municipal. Além
da familia imperial, dioceses da Igreja Catdlica e irmandades religiosas
beneficiam-se do laudémio nas areas centrais das cidades mais antigas do
pais. Se as Igrejas Evangélicas ndo recebem recursos do laudémio,
beneficiam-se de outros privilégios, como as concessGes de emissoras de
radio e televisdo, além de acesso a recursos publicos para atividades
assistenciais e educacionais. O art. 150 da Constitui¢do proibe a criacdo de
impostos federais, estaduais e municipais sobre "templos de qualquer culto"
(OBSERVATORIO DE LAICIDADE DO ESTADO. O Estado brasileiro é
laico? Disponivel em: http://www.neep-dh.ufrj.br/ole.Acesso em 13 de margo
de 2013).

No entanto, quanto a esta questdo, Cunha ndo é pessimista. Embora ele diga que
o Estado brasileiro ndo tenha consolidado a laicidade, ele compreende que o processo de

laicizagdo esta em marcha:

Se, na tltima década do século XIX a laicidade do Estado foi uma plataforma
politica de elite, na primeira década do século XXI, configura-se uma nova
plataforma, mas com base de massa, algo sem precedentes na historia do
Brasil. A grande novidade € que, ao invés de se rejeitar toda e qualquer
religido, é a prépria dindmica do campo religioso que contribui para induzir
essa nova laicidade (CUNHA, 2011, p.16).

49


http://www.neep-dh.ufrj.br/ole.Acesso

Duas quest@es trazidas na citacdo de Cunha chamam nossa atencéo. A primeira é
a que diz respeito ao deslocamento que aconteceu na plataforma para a laicidade do
Estado brasileiro, antes um movimento de elite, agora, um movimento de massa. A
segunda ¢é a de que a propria dinamica do campo religioso, cada vez mais plural, tem
contribuido para potencializar esse processo.

Talvez isso nos ajude a compreender algumas das disputas recentemente
travadas na esfera pablica. Se levarmos em conta apenas o inicio deste ultimo século, as
movimentacOes protagonizadas pelos diversos atores posicionados de um e do outro
lado do campo ja daria para formar um rosario repleto de contas.

A guisa de exemplo, em 2009, o Ministério Publico Federal entrou com agéo
civil publica, solicitando a retirada de simbolos religiosos das reparticGes publicas,
inclusive tribunais. O MPF justificou a sua demanda dizendo que a presenca de tais
simbolos afrontava o principio do Estado laico, a liberdade de crenca e a isonomia.
Dizia ainda que,

embora a maioria populacional professe religides de origem crista (catélicos
e evangélicos), o Brasil optou por ser um Estado Laico, em que ndo existe
vinculagéo entre o Poder Publico e uma determinada igreja ou religido, sendo

a todos assegurada a liberdade de consciéncia e crenca religiosa (ACAO
CIVIL PUBLICA n.° 2009.61.00.017604-0 DO MPF, em 27/07/2009).

Trés anos depois 0 MPF voltou a carga, agora se contrapondo a inscrigdo “Deus
seja louvado” que consta em todas as cédulas de Real, desde o governo do presidente
José Sarney. O MPF entendia que a expressdo constrangia a “liberdade religiosa ¢
violava os principios da laicidade do Estado brasileiro, da legalidade, da igualdade e da
ndo exclusio das minorias” (ACAO CIVIL PUBLICA n° ACP 00119890-
16.2012.4.03.6100 DO MPF, em 12/11/2012).

Tanto em uma, quanto em outra demanda, o MPF n&o logrou éxito.

BANCOCENTRALDGO BANCO CENTRAL D¢
C 9089017674 A

O\

Figura 1: Inscrigdo “Deus seja louvado™ nas cédulas de real
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As disputas em prol da laicidade, oferecidas pelo MPF, nem sempre contaram
com 0 apoio da bancada evangélica instalada no Congresso Nacional. Essa Ultima
disputa ent&o, a de tirar o nome de Deus das cédulas, foi veementemente rechagada por
deputados e senadores ligados aquela bancada que, ato continuo atacava também, de
forma virulenta, outros temas trazidos a ordem do dia, como o reconhecimento da uniéo
civil entre homossexuais, repetindo o que j& haviam feito, anteriormente, com relacdo a
descriminalizacdo do aborto, ou a realizagdo de pesquisas com o uso de células tronco.

Freston (1994), Mariano (1999) e Rocha (2012) vém apontando como 0s
evangélicos estdo fortalecendo cada vez mais suas trincheiras nos espacos de poder,
principalmente nos Poderes Legislativos federal, estadual e municipal, impedindo a
aprovacao de leis contrarias aos seus preceitos religiosos e criando outras compativeis
com a interpretacdo biblica que sustentam. A bancada evangélica, instalada na Camara
dos Deputados, vem ampliando sua forca politica a cada legislatura. Dependendo do
tema que é trazido a mesa, ela tem conseguido fortalecer ainda mais sua forca politica,
recebendo a solidariedade de outras bancadas que também sustentam posicGes
conservadoras como, por exemplo, a bancada ruralista, a maior da Camara dos
Deputados.

Descontentes com recentes decisdes emanadas do Supremo Tribunal Federal
(STF) que colocou o Judiciario a frente do Poder Legislativo Federal em relacdo a
determinados temas como a permissao de unido civil entre homossexuais e o aborto em
caso de gravidez de anencéfalos, a estratégia adotada pela bancada evangélica foi uma
tentativa de emenda constitucional, apresentada em 2011. Nela, se propunha incluir
entidades religiosas de @mbito nacional entre as entidades em condi¢des de propor
Acles Diretas de Inconstitucionalidade (ADIN) e AcOes Declaratorias de
Constitucionalidade (ADC) ao STF. Ao ser apresentada, tal proposta encontrou
resisténcia dentro da Camara entre deputados que entendiam que ela atentava contra o
Estado Laico. Outros viam nela uma estratégia dos evangélicos de ocupar mais espaco e
poder sobre o Judiciario. A Constituicdo de 1988 garante direito para propor ADIN e
ADC somente ao Presidente da Republica, Governadores, Procurador-geral da
Republica, Mesas do Senado e da Camara, Assembléias Legislativas dos Estados,
Ordem dos Advogados do Brasil (OAB), Partidos Politicos representados no Congresso
Nacional, Confederagdo Sindical ou Entidade de Classe de dmbito nacional. Se esta
proposta que estd sendo analisada pela Comissdo de Constituicdo e Justica da Camara

(CCJ) for aprovada, entidades religiosas de ambito nacional como a Conferéncia
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Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), da Igreja Catolica, ou entdo Convencdes Gerais
de Igrejas Evangélicas, se juntardo ao rol das entidades em condi¢des de propor as
ADIN e ADC.

Recentemente, a assun¢do do deputado Marco Feliciano (PSC-SP) a presidéncia
da Comissdo dos Direitos Humanos da Cémara, desencadeou uma série de
manifestacbes de grupos e entidades contrarias a sua permanéncia a frente daquela
comissdo, que o acusavam de ser homofdbico e racista. Marco Feliciano, que é pastor
pentecostal, granjeou tais reacfes ao revelar suas interpretacdes teoldgicas da Biblia que
lam de encontro aos interesses e deliberacdes anteriores da propria comissdo que
liderava.

Essas disputas, cada vez mais acaloradas, tém também favorecido o surgimento
de discussbes que, ndo poucas vezes, sdo utilizadas com objetivos claramente
oportunistas. Na campanha para presidente da repablica, em 2010, bem como para a
prefeitura de Sdo Paulo, em 2012, determinados candidatos forcaram a discussdo de
temas como o aborto e a unido civil entre homossexuais, visando granjear os votos do
eleitorado religioso fundamentalista, ainda que eles mesmos ndo defendessem a
plataforma que haviam trazido para o debate. Situacbes como essas deixam claro como
o discurso religioso, que circula no interior da sociedade, esta em disputa tanto com
outros processos de significacdo de outros grupos religiosos quanto com formas

seculares de compreensdo do mundo.

1.3. Pentecostalismo, Religido dos Sujeitos Pesquisados

Os tedricos das ciéncias sociais'®> concebem a religido como um construto
humano; portanto, como uma préatica cultural que os sujeitos se valem para dar
significagdo e fornecer interpretabilidade aos eventos contingentes. Da mesma forma,
tambem compreendem a cultura como campo de luta entre os diversos atores sociais
que, posicionados assimetricamente, procuram impor, a sociedade mais ampla, seus
significados culturais, sua concepcdo de mundo. Nas palavras de Silva

A cultura é um campo de producdo de significados no qual os diferentes
grupos sociais, situados em posicBes diferenciais de poder, lutam pela

imposicdo de seus significados a sociedade mais ampla. A cultura é, nessa
concepgdo, um campo contestado de significagdo. O que estd centralmente

15 Ver, por exemplo, Silva (1999, 2000 e 2001), Geertz (2008) e Berger (1985)
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envolvido nesse jogo é a definicdo da identidade cultural e social dos
diferentes grupos. A cultura é um campo onde se define ndo apenas a forma
que o mundo deve ter, mas também a forma como as pessoas e 0S grupos
devem ser. A cultura é um jogo de poder (SILVA, 2001, p. 134).

Nesse sentido, o discurso religioso que é um aparato cultural revestido de aurea
sagrada, coloca em circulacdo imagens e representacdes que interferem profundamente
na forma que as pessoas dao sentido as suas experiéncias. Se levarmos em conta 0s
sujeitos que estamos pesquisando, poderiamos indagar: qual a influéncia dessas imagens
e representacfes na forma que os jovens pentecostais lidam e se apropriam do espaco
escolar? Como os significados e sentidos que eles ddo ao mundo circulam e operam nas
arenas culturais estabelecidas no espaco escolar?

A forma como Geertz define religido parece nos ajudar: religido é

um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢cdes e motivacdes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com

tal aura de fatualidade que as disposicdes e motivaches parecem
singularmente realistas (GEERTZ, 2008, p.67).

A definicdo acima mostra como a religido, com todo o seu aparato simbdlico,
pode ser capaz de induzir e definir as disposic¢@es do individuo e de toda uma sociedade.
Tanto Geertz (2008) quanto Berger (1985) tém enfatizado a importancia do sistema de
simbolos que a religido é capaz de produzir nas pessoas, de forma a despertar nelas um
sentido de direcdo, de atitude, de disposicdes e motivacdes'®, modelando

o crente a um certo conjunto distinto de disposicdes (tendéncias, capacidades,
propensoes, habilidades, habitos, compromissos, inclinagdes) que emprestam

um carater crdnico ao fluxo de sua atividade e & qualidade de sua experiéncia
(Idem, Ibidem, p.70).

Geertz enfatiza que o estudo da religido necessita de uma operacdo em dois
estagios: “no primeiro, uma analise do sistema de significados incorporados nos
simbolos que formam a religido propriamente dita e, no segundo, o relacionamento
desses sistemas aos processos socio-estruturais e psicologicos” (Idem, Ibidem, p.91). E

exatamente isto que pretendemos fazer neste trabalho. Num primeiro momento,

16 «A diferenga mais importante entre disposicées e motivagdes talvez resida no fato de que as motivagdes
sdo ‘tornadas significativas’ no que se refere aos fins para os quais sdo concebidas e conduzidas, enquanto
as disposi¢des sdo ‘tornadas significativas’ no que diz respeito as condi¢Bes a partir das quais se concebe
que elas surjam. Interpretamos os motivos em termos de sua consumagdo, mas interpretamos as
disposi¢des em termos de suas fontes.” (GEERTZ, 2008, p.72)
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buscamos compreender os simbolos religiosos que, no torvelinho do tempo, tém tecido
a mentalidade pentecostal e sdo responsaveis em dar sentido ao mundo habitado pelos
fiéis ligados a esse movimento religioso. Ato continuo, procuraremos compreender as
repercussdes desse aparato simbdlico presentes na engenharia social do referido grupo,
no curso de suas ac¢des sociais, de modo especial, na escola.

Portanto, convém fazermos agora uma delimitacdo da nossa analise, focando o
grupo alvo de nossa investigacdo para, em seguida, tentar enxerga-los em acdo, no

cotidiano escolar.

1.3.1. Movimento Pentecostal — O que é isto?

O Movimento Pentecostal surgiu nos Estados Unidos da América, entre o final
do século XIX e inicio do século XX, no seio de movimentos avivalistas'’ ligados,
principalmente, a Igreja Metodista. Por sua vez, o avivamento metodista fazia eco a um
movimento anterior que se havia estabelecido no seio de igrejas protestantes do final do
século XVII conhecido como Pietismo, que veio a tona a partir do livro “Pia Desideria”
(desejos piedosos), escrito pelo pastor Luterano Felipe Spener (1635-1705). Num
primeiro momento, o Metodismo era um movimento de jovens ligados a Igreja
Anglicana, impactados pelos ideais pietistas, comprometidos com o cultivo de uma vida
de oragdo e de busca de santidade. Com o tempo, o movimento adquiriu vida prépria,
distanciando-se da Igreja Anglicana para tornar-se a Igreja Metodista.

Agueles jovens metodistas introduziram, no arcabouco teoldgico protestante, o
conceito de uma segunda obra da graca de Deus que teria lugar, na vida do crente, apds

a experiéncia da salvacdo. O principal lider do grupo, John Wesley, que era presbitero

17 0 Avivamento é compreendido, no meio evangélico, como uma experiéncia de vida nova quando 0s
crentes, cheios do Espirito Santo, transformam situagdes de pecado, maldades e escuriddo em momentos
de prazer e deleites na presenga de Deus. Cf. SHEDD, Russel. Avivamento e renovagdo: em busca do
poder transformador de Deus. S&o Paulo: Shedd publicagdes, 2004.

O Avivamento, como movimento Protestante, é oriundo do século XVIIl. Em 1727, um grupo de
protestantes, seguidores de Huss, Lutero, Calvino e outros reformadores, fugindo de perseguicdes de
carater religioso, acharam asilo em Herrnhut, no patriménio do conde de Zinzendorf, na Alemanha.
Influenciados pelos ideais pietistas, passaram a orar e, num domingo, receberam o derramamento do
Espirito Santo de uma forma intensa, com éxtase. Este grupo ficou conhecido como os moravios — por
que grande parte deles tinha saido da provincia Moravia (Checoslovaquia). Esta fase é conhecida como o
Avivamento Moravio.
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4'%. Na segunda metade do século

anglicano, chamava essa experiéncia de perfeicdo crist
XIX, diversas igrejas protestantes ja contavam com esses movimentos de perfeicéo
também conhecidos como holiness.

Convem lembrar que, nessa época, 0 Movimento Romantico — que valorizava a
subjetividade — dava o tom cultural. Influenciados por esses ideais do romantismo, 0
movimento Holiness acabou adquirindo outra marca distintiva. A experiéncia de
piedade, de santidade, até agora adquirida de forma demorada, a custa de uma longa
jornada de exercicios espirituais, comecgou a ser obtida quase instantaneamente através
do que eles chamavam “batismo com o Espirito Santo”. E principalmente esse
movimento Holiness que vai dar vida ao Pentecostalismo no limiar do Século XX.

A marca distintiva dos Pentecostais em relacdo aos grupos que continuaram
alinhados com o Protestantismo histérico consistiu numa nova leitura teologica da
Pessoa e Obra do Espirito Santo — considerado na teologia classica cristd a Terceira
Pessoa da Trindade — na vida do fiel. Devido a essa nova énfase teologica, houve uma
valorizagéo especial da subjetividade, matizada pela experiéncia direta do fiel com Deus
e que desembocou, nos momentos de celebragéo do grupo, em fortes apelos emocionais
e manifestacdes fisicas™.

A narrativa biblica que vai dar nome ao movimento esta registrada no inicio do
livro de Atos dos apostolos, quando ainda eram recentes 0s acontecimentos que haviam
levado a morte de Cristo. Segundo o relato biblico, haviam passado apenas cinquenta
dias. Como a morte de Jesus tinha acontecido na Pascoa, 0s Judeus estavam
comemorando, portanto, a festa de Pentecostes® que acontecia cinquenta dias apds a

festa da Pascoa.

18 . . o . o . .
O movimento de santificagdo surgiu com Jodo Wesley entre os metodistas, quando foram estabelecidas
normas de comportamento e conduta, para a busca do que eles chamavam perfeicéo crista.

19 Matos (2006) enfatiza que o Cristianismo tem experimentado, ao longo de sua histéria, a ocorréncia de
manifestaces de entusiasmo religioso, e coloca o Pentecostalismo como um destes representantes. Nesse
caso, o termo “entusiasmo” (do grego ev = em e theds = Deus), aponta para situagdes em que os fiéis
afirmam receber revelagdes diretamente de Deus, acompanhadas de éxtases misticos, visdes e outros
fendmenos associados a uma experiéncia religiosa de grande fervor e intensidade.

20 . « » . i . N L )
O vocabulo “Pentecostes” tem origem grega “petékonta hémeras” (qliinquagésimo) que por sua vez é
tradugdo do hebraico “hamishsim yém” cujo significado ¢ “cinqiienta dias”. Era uma festa dos judeus —
Festa de Pentecostes. Contava-se cinquenta dias depois da Pascoa e celebrava-se esta festa que também
coincidia com a colheita da cevada. Por essa razdo era também a Festa da colheita e ainda: dia das
Primicias. Como o lapso temporal entre a Pascoa e esta festa era de 7 semanas, chamavam também o dia
de Pentecostes de “Festa das Semanas”. Independente do dia da semana que caia, este dia era um
“sabado” que, para os Judeus, era dia de descanso. Cf. O NOVO DICIONARIO DA BIBLIA. Ed.
ORGANIZADOR: J.D.Douglas M.A.PhD. Vol.lll, p. 1265- Edi¢6es vida Nova- S. Paulo - 1986.
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Nos momentos em que se davam as celebracgdes, algo extraordinario aconteceu.

O Espirito Santo desceu do céu como um vento impetuoso, dando aos discipulos a

capacidade de comunicar os ensinamentos de Jesus na lingua das pessoas que estavam
presentes a festa. O relato biblico registra o incidente da seguinte forma:

Ao cumprir-se o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no mesmo lugar;

de repente, veio do céu um som, como de um vento impetuoso, e encheu toda

a casa onde estavam assentados. E apareceram, distribuidas entre eles,

linguas, como de fogo, e pousou uma sobre cada um deles. Todos ficaram

cheios do Espirito Santo e passaram a falar em outras linguas, segundo o

Espirito lhes concedia que falassem. Ora, estavam habitando em Jerusalém

judeus, homens piedosos, vindos de todas as nagdes debaixo do céu. Quando,

pois, se fez ouvir aquela voz, afluiu a multiddo, que se possuiu de

perplexidade, porquanto cada um os ouvia falar na sua propria lingua.

Estavam, pois, atonitos e se admiravam, dizendo: Vede! Néo sdo, porventura,

galileus todos esses que ai estdo falando? E como os ouvimos falar, cada um

em nossa prépria lingua materna? Somos partos, medos, elamitas e os

naturais da Mesopotamia, Judéia, Capadécia, Ponto e Asia, da Frigia, da

Panfilia, do Egito e das regifes da Libia, nas imediacbes de Cirene, e

romanos que aqui residem, tanto judeus como proseélitos, cretenses e arabios.

Como os ouvimos falar em nossas proprias linguas as grandezas de Deus?
(ATOS 2, 1-11)

A experiéncia das “linguas estranhas” do Pentecoste teve o efeito de fazer com
que as “grandezas de Deus” fossem ouvidas por todos os povos que estavam em
Jerusalém para as festividades. Ao regressarem para suas terras levariam essa nova
mensagem. Parecia ser esse 0 objetivo das novas linguas que eram pronunciadas.

O Movimento Pentecostal tomou esse incidente biblico como referéncia das suas
origens, de seu labor teoldgico e de sua pratica litargica. Segundo Freston (1994),
naquela transicéo entres os séculos XIX e XX, quando surgiram, eles acreditavam que o
advento (segunda vinda) de Cristo estava proximo e que seria precedido de um grande
Avivamento marcado pelo retorno do fenbmeno das linguas estranhas (glossolalia), tal
como havia acontecido no Pentecostes. Porém, na medida em que o tempo foi passando,
como a segunda vinda de Cristo ndo se concretizava, o fenbmeno da glossolalia acabou
se firmando como doutrina central na préatica pentecostal.

Para Freston (1994) néo é coincidéncia que o movimento tenha nascido em Los
Angeles, nos Estados Unidos, que, naquela altura era “a cidade que mais crescia no pais,
com muitas minorias étnicas e ethos de fronteira” (pg.74).

Dois lideres vao marcar o inicio do movimento, Charles Parham (1873-1929) e
William Joseph Seymour (1870-1922), mas, no geral, os estudiosos do Movimento
Pentecostal véo atribuir a origem do Pentecostalismo ao segundo. Parham sistematizou

as bases teoldgicas que orientou o movimento. Foi professor de teologia de William
56



Seymour, mas, por este ser negro, Parham ndo aceitava sua permanéncia no interior da
sala de aula junto com os outros alunos, o que obrigou Seymour a assistir as aulas pela

janela. Souza sintetiza bem o que estamos querendo dizer:

E possivel ver na criagdo desse movimento e na figura do seu principal
fundador varios tragos que marcam toda a trajetdria do pentecostalismo. E
quanto a isso, talvez, podemos dizer que a tese que coloca Charles Parham
como o criador do pentecostalismo faca muito sentido a partir do ponto de
vista teoldgico, pois realmente ele sistematizou uma série de crencas
basilares desse segmento religioso. No entanto, da 6tica socioldgica essa tese
ndo se sustenta. As caracteristicas mais fortes que viriam marcar a trajetdria
do pentecostalismo como um movimento de massa, uma religido da massa, e
assim fazer dela o que nds conhecemos hoje, sdo avessas a personalidade e ao
tipo de organizacdo religiosa de Charles Parham. O seu intelectualismo e o
seu racismo o colocam a milhas de distancia do que seria o pentecostalismo.
Ja o seu aluno, Willian Joseph Seymour, tido por muitos como o fundador do
pentecostalismo moderno, trazia no corpo (classe social e etnia) e na mente
0s tracos mais marcantes do pentecostalismo (SOUZA, 2012, p. 312).

Portanto, do ponto de vista socioldgico, sera Willian Seymour, representante de
“uma massa de habitantes urbanos, ndo totalmente incorporados a cidade” (Souza, 2012,
p.313), negro, descendente de escravos, cego de um olho e que trabalhava como
gargom, o lider responsavel por apresentar o Pentecostalismo ao mundo. Ele alugou um
saldo na Azusa Street, n.° 312, para dar inicio a sua missdo conhecida como “Missdo de
Fé Apostolica.” Dali o movimento irradiou-se rapidamente, assumindo em curto espago
de tempo proporcdes internacionais.

Souza nos aponta as principais caracteristicas que marcaram 0 movimento,

naquele inicio do século XX:

Formada por negros, imigrantes pobres e um numero significativo de
mulheres, a Apostholic Faith Mission, fundada por Seymour na Azuza Street,
era um espetaculo de éxtase religioso que assustava a classe média e as
religides tradicionais. O falar em linguas ininteligiveis, a cura de doencas e
outros milagres eram acompanhados pelo éxtase corporal, do balancar dos
corpos, da musica. Outra caracteristica marcante era a tentativa de se derrubar
as barreiras raciais. O profeta negro que sentia na pele o apartheid americano
(certamente a experiéncia com Parham ndo foi a Unica humilhagdo que tinha
passado por ser negro) sonhava com uma sociedade sem barreiras raciais e
esperava que o Espirito Santo pudesse fazer isso nos cultos na Azuza Street.
Na verdade, existia na Azuza Street um clima de liberdade e, sobretudo, de
subversdo. Estava ali presente uma contestacdo da ordem tanto religiosa
como social. A sede da Apostholic Faith Mission era um lugar onde negros e
brancos, homens e mulheres dividiam o mesmo espaco, promovendo um
culto barulhento e que soava horripilante para as classes tradicionais
religiosas, as quais classificavam aquilo como antirreligioso. Também néo
agradava nem um pouco as classes médias e elites, o que de certa forma
acirrou o racismo ja existente. Uma postura anti-intelectualista que marcou a
trajetoria de todo o pentecostalismo ja estava presente em Azuza Street.
Aquele caldeirdo emocional dissolvia qualquer enunciado racional. (SOUZA,
2012, pg. 313).
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Segundo Freston (1994), os seguintes fatores contribuiram para o rapido
crescimento do Pentecostalismo: a novidade doutrindria do “batismo com o Espirito
Santo” acompanhado do fendmeno de linguas estranhas e a rede ja organizada de
diversos movimentos dos Holiness que estava presente e atuante em diversas igrejas
protestantes da época, bem como “os muitos missionarios americanos no exterior que
mantinham contato com 0s acontecimentos na patria, e 0s muitos imigrantes nos
Estados Unidos em contato com seus paises de origem e com patricios emigrados para
outros lugares” (FRESTON, 1994, p.75).

1.3.2. O Movimento Pentecostal no Brasil

A soma desses fatores potencializou a rapida expansdo do Movimento
Pentecostal pelo mundo. No Brasil, chegou praticamente na mesma época em que
desabrochou na América do Norte. Corria 0 ano de 1910, quando um pregador de
origem italiana chamado Louis Francescon, que participava das reunides promovidas
por William Seymour, aportou no Brasil trazendo a novidade. Ele fundou, em S&o
Paulo, a primeira Igreja Pentecostal Brasileira, a Congregacéo Crista do Brasil.

Em 1911, chegaram também dos Estados Unidos dois pregadores suecos: Daniel
Berg e Guinnar Vingren que fundaram, no estado do Pard, a Igreja Assembléia de Deus.
A partir de entdo, o Pentecostalismo foi crescendo num ritmo tdo vertiginoso que
acabou resultando em um Movimento extremamente diversificado. Estuda-lo é tarefa
complexa. Matos (2006) aponta que “assim como esta se tornando comum falar em
protestantismos, também se faz cada vez mais necessario falar em pentecostalismos, tal
a diversidade do movimento” (p.24).

Paul Freston (1994) apresenta uma tipologia que visa a facilitar a compreensao
de como aconteceu a inser¢cdo ou implantacdo do Pentecostalismo em terras brasileiras
que, segundo ele, deu-se em “trés ondas”. A “primeira onda” se refere as igrejas
pentecostais que surgiram por ocasido da chegada dos primeiros missionarios
estrangeiros. A Congregacdo Cristd no Brasil (1910) e a Assembléia de Deus (1911)
enquadram-se nesta “primeira onda” que dominou o campo pentecostal até a década de
1940. O socidlogo Ricardo Mariano (1999) nomeou a primeira onda como

Pentecostalismo Classico.
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A “segunda onda” representa as igrejas surgidas nas décadas de 1950 e 1960,
baseadas na ideia de cura divina e divulgacdo da mensagem religiosa através do radio.
Neste grupo, podemos citar: a Igreja do Evangelho Quadrangular (1951), A Igreja
Pentecostal O Brasil para Cristo (1955) e Deus € Amor (1962). Matos (2006) chama
nossa atencdo para duas questdes. A primeira € que essa segunda onda coincidiu com a
expansdo do processo de urbanizacdo e crescimento das grandes cidades do Pais; e, a
segunda, é que dentre as trés igrejas citadas, a primeira veio dos Estados Unidos, e, as
outras duas, s@o autdctones, revelando a crescente nacionalizacdo do Pentecostalismo
Brasileiro. Mariano (1999) nomeou a segunda onda como “deuteropentecostal”®, tendo
em vista que as modulacfes doutrinarias entre a primeira e a segunda onda serem muito
ténues.

Por ultimo, as igrejas da “terceira onda”, surgem a partir das décadas de 1970 e
1980, tendo como caracteristicas principais a defesa da teologia da prosperidade, da
batalha espiritual, do uso macico da midia de massa, sobretudo a TV. Sdo exemplos
desse grupo a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), fundada pelo Bispo Edir
Macedo; Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1979); Igreja Internacional da
Graca de Deus (1980), fundada por R. R. Soares e, mais recentemente, a Renascer em
Cristo (1986), fundada pelo Apostolo Stevam Hernandes e Mundial do Poder de Deus,
fundada pelo Apdstolo Valdemiro Santiago. As igrejas representantes dessa onda sao
também conhecidas como Neopentecostais, ndo somente por serem mais recentes, mas
também por apresentarem diferencas teologicas mais expressivas em relacdo as duas
ondas que Ihe antecederam.

E importante salientar ainda a existéncia de outro grupo de igrejas que fazem
parte do Movimento Pentecostal, mas que tiveram sua origem no interior das igrejas que
representam o Protestantismo Historico; por isso, sdo também conhecidas como
“histdricas renovadas”. Esse fendmeno aconteceu também na Igreja Catdlica Romana
que, influenciada pelo Pentecostalismo, viu surgir em seu seio a Renovagdo Carismatica
Catolica (RCC). No caso Protestante, trata-se de igrejas oriundas de denominacdes
historicas tradicionais como Presbiterianas, Metodistas, Episcopais, Congregacionais e
Batistas que abragaram ensinamentos pentecostais e romperam com suas denominagoes

de origem, criando outras igrejas como, por exemplo, Presbiteriana Renovada,

21 Mariano (1999) utilizou o radical deutero, que significa “segundo” ou “segunda vez”, presente no
quinto livro biblico “Deuteronémio”. Ele justifica o uso deste radical, tendo em vista que a segunda onda
pentecostal mantinha algumas distingdes evangelisticas e énfases doutrinarias em relacdo a primeira onda;
contudo, as diferencas teoldgicas entre uma e outra ndo eram significativas.
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Metodista Wesleyana, Batista Nacional, etc. S&o, portanto, igrejas desavindas do
protestantismo classico e que se tornaram carismaticas por acreditarem na
contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, @ moda pentecostal, razdo porque sao

também consideradas Igrejas Pentecostais.

1.3.3. Movimento Pentecostal e Processos de Globalizagao

Em um artigo intitulado Globalizacéo, fatalidade ou utopia? Santos (2005)
apresenta a moderna globalizagdo como um fendmeno multifacetado, com dimensdes
econbmicas, sociais, politicas, culturais, juridicas e religiosas que estdo interligadas de
modo diversificado e complexo.

Ao caracterizar assim o processo de globalizacdo, Santos assinala a necessidade
de compreendé-la ndo como um fendmeno homogeneizante e uniforme, com tentaculos
meramente econdmicos, nem como um processo espontaneo, automatico, inelutavel e
irresistivel. Na concepcéo deste autor a globalizacéo ¢ fruto de um conjunto de decisdes
politicas intencionalmente formuladas. Portanto, identificadas no tempo, no espaco e na
autoria, a saber: na década de 1980, em Washington, celebrada pelos Estados que
compunham o quadro de paises hegemoénicos. Embora fosse um processo antigo, foi
atualizado e inaugurou um novo periodo e um novo modelo de desenvolvimento social
gue Sousa Santos denomina de sistema mundial em transicdo.

Na perspectiva de Santos, falar de globalizacdo é, acima de tudo, falar de
relacfes que estdo sendo construidas tanto pelos paises hegemdnicos quanto por grupos
que estdo subordinados a esses interesses. Os paises centrais do sistema mundial,
através do receituario produzido pelo “consenso neoliberal”, produzem, “de cima para
baixo”, o globalismo-hegemonico. No entanto, no interior de movimentos sociais e de
grupos subalternos dos paises periféricos e semiperiféricos, gesta-se uma reagdo as
tentativas de desumanizagdo, de imposicdo e de submissdo que, num movimento
contrério, procura promover uma constru¢cdo “de baixo para cima”. Trata-se do
globalismo contra-hegemdnico.

Dado esse caréater conflituoso e diversificado do fendmeno, faz-se de mister um
olhar que seja capaz de inquirir e problematizar cada uma de suas muitas faces, como
elas sdo alcancadas e alimentadas pela globalizacdo e, a0 mesmo tempo, num

movimento contrario, como se articulam para retroalimentar o fenémeno.
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O que globalizagéo tem a ver com religidao? Quais os reflexos que a globalizacao
traz sobre a religi&o e, a0 mesmo tempo, a religido sobre os processos de globalizagdo?

Dentro da perspectiva apontada por Sousa Santos (2005) de que a globalizacao €
“um vasto e intenso campo de conflitos entre grupos sociais, Estados e interesses
hegeménicos, por um lado, e grupos sociais, Estados e interesses subalternos, por outro”
(SANTOS, 2005, p.27), ndo fica dificil deduzir que a religido encontra-se também
inserida neste campo de lutas transnacionais. Na analise que empreendeu, Santos foi
timido em dar explicacOes a respeito da relacdo entre religido e globalizacdo, tendo em
vista que ndo era essa a tonica do seu artigo. No entanto, ndo € dificil deduzir, do texto
do autor, como é que a globalizacdo alcanca o cenario religioso e vice-versa.

Como se sabe, o Cristianismo nasceu na regido da Palestina, sob a égide de um
fendmeno religioso de missdo, no auge do Império Romano. Embora fosse extenso o
Império, o Cristianismo nasceu com a pretensdao de alcanca-lo em toda sua extensdo e
transcendé-lo. Talvez seja nessa direcdo que devemos compreender a narrativa de
Lucas, interpretando as palavras que ele assinala terem sido ditas por Cristo aos seus
discipulos um pouco antes do Pentecoste: “recebereis poder ao descer sobre vos o
Espirito Santo, e sereis minhas testemunhas tanto em Jerusalém como em toda a Judéia
e Samaria e até aos confins da terra” (Atos 1, 8). Ou seja, de um fenémeno inicialmente
judaico, o Movimento Cristdo tinha pretensGes, desde sua origem, de chegar até aos
confins da terra: partindo de Jerusalém, local de sua origem, alcancaria as regides da
Judéia e Samaria até acambarcar os confins do mundo — portanto, passados dois mil
anos, trata-se de uma missao ainda em processo.

Com o advento da Modernidade, encontramos o primeiro germe da globalizag&o.
As caravelas que singravam 0s mares a procura de novas terras, de novos produtos, nao
traziam em seu interior apenas os colonizadores. A igreja da contra-reforma estava la
representada no seu trabalho de missdo. Onde os colonizadores chegavam,
sincronicamente era também rezada a primeira Missa. Fé e pretensfes mercantis
andavam juntas. Numa mao, o colonizador carregava a espada, noutra, a cruz. As terras
conquistadas tornavam-se também catdlicas. Depreende-se, portanto, que o processo de
colonizagdo, caracteristico da globalizacdo primitiva, era altamente favoravel as
pretensdes expansionistas da fé cristd que, com ela, mantinha uma relacdo dialética. Por
um lado, a igreja era alimentada pelo novo fenémeno; por outro lado, o alimentava.

Da mesma forma que aconteceu com a experiéncia cristd catolica, a moderna

globalizacdo parece ser favordvel a prética cristd pentecostal e vice-versa.
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Primeiramente porque € uma fé que carrega as mesmas exigéncias expansionistas do
Catolicismo, no qual tem origem remota. Um pequeno vislumbre do inicio da histdria
do Pentecostalismo j& seria 0 bastante para enxergarmos essas pretensdes. Ao
ressignificar a experiéncia do Pentecostes, localizando-o como paradigma de suas
origens, o Movimento Pentecostal deixa-nos antever que é também uma religido sem
fronteiras. Sua origem esté espiritualmente localizada no mesmo tempo e espago que a
Igreja Catdlica arroga para si: no Pentecostes, em Jerusalém.

Da mesma forma que aconteceu com a experiéncia catolica, Jerusalém parece
pequena para abarcar o “mistério” que o Pentecostalismo carrega. Ele ja nasce poliglota,
gravido de novos espacgos. Esta aqui, mas anseia estar também la. Quer alcancgar os
lugares mais distantes do globo. Como nos afirma Otavio Velho: “Valeria a pena
lembrar que o Espirito de Pentecostes se manifestaria ndo pelo retorno a uma unica
lingua, mas pela capacidade de comunicacdo em todas elas” (VELHO, 1997, p.59).

Essas pretens@es, levadas as Ultimas consequéncias, tém levado o Movimento
Pentecostal a fazer uso macico da midia: radio, programas televisivos, jornais etc.,
beneficiando-se de todo aparato tecnoldégico que se constituem como meios de
globalizacdo. Da mesma forma que um adulto fica perplexo com a facilidade que os
adolescentes tém em manipular a parafernalia eletrénica produzida pela Modernidade,
os Catolicos e os Protestantes historicos tém ficado boquiabertos diante da
engenhosidade e criatividade com que o0s Pentecostais e, principalmente os
Neopentecostais, vém trabalhando com a midia, o que tem dado um fbélego sem
precedentes para a expansdo do Movimento.

Reginaldo Prandi ressalta que, além desse detalhe citado anteriormente, o
Movimento tem utilizado, para sua propagacdo, formulas que ndo sdo tiradas da
Teologia, mas da Economia:

Igrejas de grande sucesso descobriram férmulas racionalizadas muito eficazes
para sua propagacdo, férmulas que séo tiradas da economia e nao da teologia:
a igreja é um empreendimento, como o lider religioso deve ser um
empreendedor em matéria administrativa, para o que conta com um arsenal
de solugdes pré-testadas, e que em matéria estritamente religiosa repete
férmulas simples e pasteurizadas controladas pela hierarquia, e que podem
ser ouvidas em qualquer lugar do mundo onde essas igrejas vao se instalando.
E, no mundo atual, nem é mais preciso ir ao templo; basta ligar a televisao e
sintonizar um dos inimeros canais acessiveis pelas antenas convencionais
agora multiplicadas pelas antenas parabdlicas e conexdes por cabo, ou entdo
ligar o computador e navegar até um site da Internet. (...) a expansdo da
religido mais e mais se vale de todas as formas disponiveis de difusdo de

produtos e idéias, e que sdo meios de globalizacdo. Ha setores do
neopentecostalismo, por exemplo, que ja se valem do modelo de franquia (ou
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seu simulacro) como meio para a sua prosperidade, religiosa e material
(PRANDI, 1997, pg. 69 Grifo nosso).

A essas questbes, soma-se uma outra que caracteriza bem a moderna
globalizacdo e que sdo amplamente utilizadas na pratica pentecostal, que é 0 “processo
de decomposicdo e recomposicdo da identidade individual e coletiva que fragiliza os
limites simbolicos dos sistemas de crenga e pertencimento” (PACE, 1997, p. 32).
ALMEIDA (2006) também chama nossa atencdo para essa questdo, procurando apontar
a facilidade com que os Pentecostais tém demonstrado em extrapolar suas fronteiras
institucionais e, ndo raramente, incorporar mecanismos de funcionamento de religies
ndo cristds. O autor traz pelo menos trés dimensdes desses processos para 0 debate: a
fluidez dos conteudos simbdlicos; o transito religioso do ponto de vista do individuo; e,
por fim, os vinculos religiosos como fator de atracdo e integracao social. A soma desses
fatores produz

0 aparecimento de uma dupla tendéncia: ou a abertura & mesticagem cultural
ou o reflgio em universos simbolicos que permitem continuar imaginando

unida, coerente e compacta, uma realidade social profundamente diferenciada
e fragmentada (PACE, 1997, p. 32).

No que diz respeito a fluidez dos contetdos simbolicos, Almeida (2006) procura
apontar como ¢é recorrente o “sincretismo as avessas” praticado pelos Neopentecostais.
Ao mesmo tempo em que negam as praticas das religides afro-brasileiras, assimilam
seus universos simbdlicos, suas formas de apresentacdo, oferecendo uma magia de
matriz cristd. S&o comuns reunides nessas igrejas em que os fiéis tém contato com
expressdes retiradas do universo da Umbanda ou do Candomblé, porém, ressignificados
com uma roupagem cristd como, por exemplo: os “orixas”’, que sdo demonizados;
“campanha do descarrego”; “sal grosso”, “mal olhado” etc. Contudo, Almeida aponta
que:

no englobamento da diferenca, a propria religiosidade evangélica esta sendo
reinventada. Donde resulta uma religiosidade mais fluida, embora apresente-
se como rigida. Assim, o aparente paradoxo de negar/assimilar é a chave para
a compreensdo dos mecanismos simbolicos do expansionismo evangélico que

encontra entre os pentecostais a sua maior intensidade (ALMEIDA, 2006,
p.6)

No que diz respeito ao transito religioso, que Almeida também traz para nossa
discussao, ele aponta os resultados de um survey realizado na Regido Metropolitana de
Sao Paulo, em 2003, em que foi possivel constatar que havia uma circulagdo no interior
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do proprio segmento evangélico sem resultar em perda de identidade. Esse alargamento

de fronteira possibilitava uma experiéncia de fé parcialmente comunitéria e fortemente

individualizada com
possibilidade ao individuo para compor ele mesmo seu padrdo religioso
evangélico pentecostal com mais ou menos musica, mais ou menos
corporalidade, mais ou menos doutrina, mais ou menos moral, mais ou menos
teologia, em suma, ele mesmo pode realizar a “calibragem” da sua
religiosidade e do seu vinculo com um grupo especifico. (...) na circulagdo, a
doutrina, os comportamentos, os constrangimentos da comunidade moral
atingem-no menos. Neste sentido, a forma alargada do pentecostalismo em
relacdo ao universo simbolico estende-se também para a elasticidade no
pertencimento as denominages, de forma que é muito freqiiente encontra-lo
como um momento da série de vinculos religiosos de uma trajetoria
individual. As circulagbes de conteldos religiosos e de pessoas ndo se
sobrepbem pari passu, mas séo correlatas, e elas conferem aos pentecostais e
a alguns evangélicos ndo-pentecostais um dinamismo intenso e uma ampla

elasticidade em que a religiosidade é vivida de maneira mais alargada do que
aquela confessada pelo individuo (ALMEIDA, 2006, p.8).

Quanto aos vinculos religiosos como fator de atracdo e integracdo social,
podemos dizer que eles tém conexdes diretas com o contexto de vulnerabilidade que os
processos de globalizacdo tém trazido principalmente para os paises localizados na
periferia do capitalismo: aumento do desemprego e da informalidade, flexibilizacdo das
relacbes de trabalho, diminuicdo do papel do Estado e terceirizagcbes que vém
comprometendo cada vez mais a rede de protecdo social (ANTUNES; ALVES, 2004).

As Comunidades Pentecostais, em sua maioria, sdo representadas por sujeitos
que vivem na periferia, em situacdo de vulnerabilidade social. Sdo cidad@os que tém
enfrentado dia a dia os agravos daquilo que Cury tem chamado de “incluséo
excludente” (CURY, 2008). Vivem em um mundo que se lhes apresenta extremamente
hostil. Assim, precisam criar seus proprios mecanismos de sobrevivéncia.

O modo como, frequentemente, eles tém resolvido essa equacdo macabra é
estabelecendo lagos de confianca, gerando ajuda mutua e promovendo entre 0s
membros da irmandade o aumento da autoestima. Criam entre si um circuito de trocas
que envolvem dinheiro, alimentos, informac6es, recomendacéo de trabalho que vai para
além do campo religioso (ALMEIDA, 2006). Ndo é sem raz&o ser muito comum entre
eles o casamento entre pessoas da mesma fé. O casamento com “infiéis”, ou seja, com
pessoas que nao sdo pentecostais, € sistematicamente desautorizado pela comunidade
com a justificativa de que se trata de “casamento misto”. Contudo, o que acontece ¢ que,
através deste comportamento, os “irmdos de fé” vao se tornando também parentes,

fazendo com que o lago entre eles fique ainda mais resistente, potencializando a rede de
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solidariedade que atenua a vulnerabilidade social em que estdo envolvidos. Alvito

coloca a questdo da seguinte forma:

A igreja, formada pela comunidade de fiéis, atua como uma rede de protecdo
social, fornecendo apoio psicoldgico e até material a uma populagéo que vive
em situacdo de grande vulnerabilidade social. Funciona como um circulo de
solidariedade entre os fiéis, que se tornam amigos, conseguem empregos uns
para 0s outros, envolvem-se em namoros e casamentos, solidificando ainda
mais esses lacos “internos”. Em éareas degradadas e estigmatizadas, pertencer
a uma igreja evangélica eleva o status do fiel perante seus vizinhos e mesmo
diante dos empregadores, aumentando a possibilidade de ascensdo
profissional e relativo sucesso financeiro. (ALVITO, 2012, p. 29)

Almeida (2006) sugere que “as redes religiosas de perfil evangélico geram maior
integracdo social, principalmente naquelas denominagcbes que sobrepdem outros
vinculos como de parentesco e de trabalho e isto é um forte fator de atragdo de adeptos”
(ALMEIDA, 2006, p. 11), ou seja, de pessoas que se encontram envolvidas nas mesmas
condicdes de vulnerabilidade dos pentecostais e que, portanto, estdo na posicdo de
potenciais adeptos.

Nesse caso, uma das razdes da sintonia dos Evangélicos Pentecostais com a
modernidade se encontra, por ironia, exatamente nessa tentativa de eles procurarem
resolver alguns dos problemas que a modernidade e os processos de globalizacdo
tendem a produzir no individuo: o solapamento das certezas e o rompimento da
unidade, tanto do sujeito, como da cultura. Modesto salienta que, para 0s sujeitos
ligados ao Pentecostalismo:

A religido tem oferecido os elementos basicos da cultura: uma visdo de
mundo que, com rigidez e simplicidade, d& as coisas uma ordem univoca,
instrumento eficiente contra a aflicdo. Por outro lado, uma rede de relacdes
sociais, formada pela irmandade, torna-se bem solida devido a confianga e
lealdade que marcam a vida dos grupos pentecostais (MODESTO, 1996, p.
81)

As palavras de Modesto dao vigor a analise de Boaventura Sousa Santos (2005)
quando ele salienta a aparente contradicdo entre globalizagdo e localiza¢do. Por
localismo ele quer dizer tanto a “territorios reais ou imaginados como a formas de vida
e de sociabilidade assentes nas relagdes face-a-face, na proximidade e na
interactividade” (SANTOS, p. 60) como foi realgado na analise conduzida por Almeida
(2006) e por Modesto (1996).
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Finalizando essa secdo, faz-se mister pontuar que a globalizacdo repercute na
formacdo da identidade. Ao mesmo tempo em que o individuo ligado ao Movimento
Pentecostal possui as suas especificidades locais, ele é influenciado pela cultura global
onde as questdes religiosas também estdo presentes e em disputa com seus simbolos
culturais, buscando a hegemonia. Essa permanente tensdo faz com que a realidade
religiosa e social esteja em permanente transformagdo produzindo uma identidade

caracterizada por uma costura de contextos.

1.3.4. Movimento Pentecostal e Processos Educacionais

Quanto a relacdo do Movimento Pentecostal com 0s processos educacionais, 0S
incipientes estudos que tém aparecido vém demonstrado que sé recentemente eles tém
enveredado na organizagé@o de suas primeiras escolas (FERNANDES, 2006). O que os
levou sé recentemente a trilhar esse caminho?

Os protestantes que representam a ala historica, desde que chegaram ao Brasil
em meados do século XIX, demonstraram preocupacdo em constituir escolas que
tivessem o objetivo de atender as demandas religiosas das comunidades, que envolviam
a leitura e interpretacdo da Biblia. Sobre essa questdo Ribeiro (1981) afirma:

Ao batizar uma crianga, o pastor presbiteriano devia, desde tempos
remotissimos, receber dos pais o compromisso de “ensinar a crianga a ler a
Palavra de Deus”. Ao publicar-se no Brasil o Diret6rio para o Culto Divino,
assim se determinava: “Os filhos dos membros da Igreja visivel, e dedicados
a Deus pelo Batismo, estdo sob a inspecdo e governo da Igreja, e dever-se-
Ihes-a ensinar a ler”. Ao apresentar a crianga ao batismo os pais deveriam
prometer perante a Congregacdo “ensinar-lhe ou mandar ensinar-lhe a ler,
para que venha a ler por si mesmo a Santa Escritura” Entre os valores a

realizar na nova sociedade, talvez nenhum obtivesse maior énfase que o da
instrucdo pois a leitura da Biblia é indispensavel a fé reformada (p. 183,184).

Por outro lado, era também do interesse dos primeiros protestantes oferecer um
sistema educacional alternativo para educar os filhos da classe dominante. O objetivo
era que, mesmo se nao se convertessem a nova fé, provavelmente seriam mais tolerantes
em relacdo a nova religido (RIBEIRO, 1973, 1981).

Norteados por essa estratégia, as Igrejas ligadas ao protestantismo historico
como os Anglicanos, Luteranos, Metodistas, Batistas e Presbiterianos, desde que aqui

chegaram, tiveram como héabito constituir colégios.
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Quanto aos Pentecostais, por representarem um grupo inserido no segmento
populacional de maior vulnerabilidade social, seus fiéis estdo na fatia da populacdo
brasileira com menor grau de escolarizacdo® e renda.

Todavia, com o crescimento da classe média no Brasil, tem crescido também o
numero de familias pentecostais oriundas desse estrato social sensibilizadas com um
projeto de educagdo que seja extensdo da sua vivéncia espiritual. Uma escola que seja
parceira no processo de socializacdo de seus filhos e que facilite que o mundo
objetivado®® dos adultos seja simétrico em relagdo & subjetividade religiosa da nova
geracdo, o que tem resultado no aparecimento dos primeiros colégios oriundos dessa
tradicdo religiosa, principalmente na Igreja Assembléia de Deus e nas “igrejas
renovadas”, como, por exemplo, as Batistas.

A guisa de exemplo ha cerca de quatro anos atrés, pela “Rede Super” — um canal
de TV da Igreja Batista da Lagoinha®*, o pastor presidente da referida igreja
protagonizava, juntamente com sua filha mais nova, um comercial da escola
confessional da instituicdo. Numa decoragéo sugerindo um ambiente familiar, o pastor,
assentado ao lado da filha, multiplicava razfes para convencer seus ouvintes, oriundos,
em sua maioria, de familias evangélicas e pentecostais, sobre a importancia de
matricular os filhos numa instituicdo pautada por valores cristdos. A filha ao lado era
exemplo das preocupacgdes que ele havia nutrido quando também teve que lidar com a
escolha de uma instituicdo onde a mesma deveria estudar. Na época, disse ele, ndo teve
duvida! Escolheu uma instituicdo onde tinha certeza de que a filha estaria recebendo,
em sua formacao, valores cristdos. Ao final da propaganda, ele desafiava os ouvintes a

fazerem 0 mesmo e, ato continuo, apresentava a instituicdo escolar da Igreja.

%2 Rubem César Fernandes, em estudo realizado no final da década de 1980, pelo nicleo de pesquisas do
Instituto Superior de Estudos da Religido (ISER), na regido metropolitana do Rio de Janeiro, constatou
que os Pentecostais faziam parte do grupo com maior percentual de pessoas com menos de 3 anos de
estudo, e um menor percentual de pessoas com mais de 12 anos de educacdo (FERNANDES, 1994, p.
173). Os dados do IBGE de 2010 mostram que os pentecostais persistem entre a fatia da populagdo
brasileira com menor renda e escolaridade. Os dados disponibilizados demonstravam que 63,7% dos
evangélicos pentecostais recebiam até 1 salario minimo. Eram também o grupo com a maior proporcao de
pessoas de 15 anos ou mais de idade sem instrucdo (6,2%) e também com o ensino fundamental
incompleto (42,3%).

% para aprofundar o conceito de mundo objetivado, cf. BERGER, 1985

% E a maior igreja pentecostal de Belo Horizonte. Da década de 1990 para cd experimentou um
crescimento exponencial. Possui boa inser¢do entre a juventude, talvez devido a popularizagdo do estilo
gospel pelas bandas musicais da igreja como o grupo “Diante do Trono” e de cantores como Nivia Soares
e o pastor André Valadao. Potencializou essa popularizacdo o investimento pesado em Midia: DVD’s,
CD’s, e a Rede Super de televisao. Recentemente, a Igreja comegou também a investir em literatura e
educacdo com publicagdes de livros evangélicos e fundando um colégio.
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Levando em conta categorias como “socializacdo” e “identidade” as
preocupacdes do pastor e das familias a quem a propaganda era dirigida sdo razoaveis,
por isso mesmo vieram a tona no comercial, seja diretamente através das palavras do
pastor, ou do proprio cenario onde foi produzida. A escola é espaco da diversidade, de
convivéncia, de construcdo, de troca de significados E na juventude que 0s sujeitos
terdo que lidar com as maiores demandas no que diz respeito a constituicdo da propria
identidade. Da sexualidade, passando pelas questdes afetivas, de salde, de gostos
musicais e até mesmo da religiosidade. O ambiente escolar contribui nessa construcao,
pois la os sujeitos estdo interagindo o tempo todo com outros sujeitos, seja com 0S
colegas, com os professores, seja com 0s contetdos escolares, ou com o proprio espaco.
Seu mundo objetivado estard sendo confrontado com outros mundos em um momento
crucial de suas vidas. Ao que tudo indica, para essas familias pentecostais, uma escola
confessional funcionaria como uma espécie de extensdo dos valores cristdos que seus

filhos recebem em casa e na igreja.

Mas, e quando essa escola ndo é confessional? E o que buscaremos refletir no
proximo capitulo, onde planejamos orbitar nossa discussdo em torno da categoria
cultura escolar, mais especificamente no contexto de um Estado laico, como

presumimos ser o brasileiro.
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CAPITULO Il - CULTURA ESCOLAR COMO CAMPO DE
INVESTIGACAO E CATEGORIA DE ANALISE

Temos o direito a ser iguais, sempre que a diferenca nos inferioriza; temos o
direito de ser diferentes sempre que a igualdade nos descaracteriza.

Boaventura Sousa Santos (2006, p. 462)

Encerrada a discussdo anterior, onde a religido foi protagonista, convém trazer
agora para 0s nossos holofotes uma discussdo mais voltada para 0S processos
educacionais, ndo deixando, contudo, de relaciona-la com a questdo religiosa. Os
sujeitos alvos de nossa pesquisa estdo inseridos e participam de forma ativa em
atividades que envolvem tanto a cultura religiosa, quanto a cultura escolar. Na verdade,
eles chegam a escola trazendo consigo as experiéncias que vivenciam em Seus processos
de socializacdo mais ampla, onde a religido exerce papel fundamental a ponto de as
préticas escolares desses sujeitos se tornarem atravessadas por suas praticas religiosas.
Porém, a presenca da religido no contexto escolar, nem sempre partiu dos sujeitos em
processo de escolarizacdo; sua origem, no Brasil, remonta ao inicio da colonizacéo,
onde a fronteira entre o Estado e a Igreja Catolica encontrava-se borrada, impedindo
identificar onde esta terminava e aquele comegava.

Como vimos no capitulo anterior, a Republica ndo foi capaz de cindir
inteiramente a relacdo entre o Estado e a Igreja, embora, no momento em que foi
instituida, acenasse para essa direcdo, ao anunciar que o Estado seria laico. De fato, a
primeira Constituicdo deste novo periodo da historia brasileira, realizada no ano de
1891, ratificou essa aspiracdo em seu artigo 72, paragrafo 6.°, que dizia textualmente:
“sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos”. Tal dispositivo
constitucional eliminou a permanéncia do ensino da religido na escola publica brasileira,
pelo menos naquele momento histérico.

Com a ditadura imposta por Vargas, o Ensino Religioso voltou a grade curricular
através do decreto 19.941 de 30 de setembro de 1931 que foi recebido com severas
criticas através do “Manifesto dos pioneiros da Educacdo Nova”, de 1932. A Igreja
Catdlica reagiu e, organizando uma ampla mobilizac¢do politica, conseguiu transformar
0 que era decreto em texto constitucional, por ocasido da Constituicdo de 1934. Desde
entdo, o Ensino Religioso jamais se ausentou das Cartas Constitucionais que sucederam
a de 1934.
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Cunha e Cavaliere apontam trés etapas distintas quanto a ministracdo da
disciplina de Ensino Religioso na escola publica brasileira:

(i) ensino da religido catdlica nas escolas publicas durante todo o periodo

imperial (1822-1889); (ii) proibicdo do ensino da religido nas escolas

pUblicas nas primeiras quatro décadas do periodo republicano (1889-1930);

(iii) patrocinio estatal para o ensino da religido nas escolas publicas,

formalmente facultativo para os alunos (1931 até o presente). (CUNHA e
CAVALIERE, 2011, pg. 113)

A presenca da disciplina de Ensino Religioso na grade escolar ¢ uma
demonstracdo clara da forca da religido, sobretudo da Igreja Catdlica que sempre foi
hegemdnica na sociedade brasileira, nas acdes de um Estado que ndo conseguiu se
desvencilhar da ingeréncia religiosa na administracdo da coisa publica. Portanto, nos
deparamos com uma contradicdo. De um lado, a laicidade da escola publica,
determinada pelo Estado e sacramentada por forca da Lei, e, do outro lado, a presenca
da religi@o no cotidiano dessa escola que se diz laica.

Tendo em vista que essa discussdo é coerente com as demandas de nossa
pesquisa, nos debrucaremos, na proxima secao, neste debate que envolve a presenca da
disciplina de Ensino Religioso na escola publica, antes de fecharmos nosso foco na

questdo mais especifica envolvendo a cultura escolar propriamente dita.

2.1. Ensino Religioso na Cultura Escolar Brasileira

Como vimos no capitulo anterior, o Brasil passou todo o periodo colonial e
monarquico sob a égide do padroado, tendo o Catolicismo como religido oficial. Com o
advento da Republica, em 1889, o Estado brasileiro tornou-se laico. O que equivale a
dizer que se distanciou dos cultos religiosos ndo tendo, por um lado, nenhum deles
como confisséo oficial, e, por outro lado, ndo impedindo a manifestagéo de qualquer
credo religioso, simplesmente deslocou do ambito estatal e pablico para o ambito
particular e privado as questes concernentes a fé e o sagrado (CURY, 1993, 2004,
2008).

No entanto, o Catolicismo ja havia estabelecido raizes profundas na cultura
brasileira e suas marcas ja estavam bem delineadas em todos os contornos da vida
social. Do nascimento até a morte, catdlico ou ndo, ninguém passa incolume, ao longo

de sua trajetoria existencial, de ter contato ou mesmo experienciar algum ritual, festa ou
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simbolismo ligado a religiosidade catdlica. Ela esta presente em festas populares; nos
nomes com que “batizamos” nossas instituicdes, ruas, pragas, cidades e até¢ estados da
Federacdo como Séo Paulo, Espirito Santo e Santa Catarina; esta no calendario oficial
com seus feriados, devidamente guardados.

A escola, e estamos aqui nos referindo a escola publica, também carrega as
marcas de séculos de influéncia da catequese catdlica, facilmente perceptivel nos nomes
de grande nimero de nossas unidades escolares, na presenca de simbolos sagrados em
seu interior como crucifixo, imagens de santos, oratorios ou festas ligadas ao calendario
catdlico. Essas questdes nos impdem algumas reflexdes: sendo o Brasil um pais
multicultural, ndo estaria a escola reproduzindo graves injusticas ao privilegiar uma
matriz religiosa em detrimento de muitas outras, tendo em vista que, ao escolher uma,
estaria colocando-a como superior em relacdo as demais? Sendo também o Estado
Brasileiro laico, como conciliar a presenca de manifestacdo religiosa, qualquer que seja
ela, no interior da escola publica? Nossa reflexdo pode ser ainda mais restringida se
pensarmos na questdo que envolve a disciplina de Ensino Religioso na grade curricular.
Seré que, historicamente, ela ndo privilegia o Cristianismo, hegeménico em nosso pais,
reproduzindo no contexto escolar uma postura preconceituosa e discriminatoria em
relacdo a outras matrizes religiosas, silenciadas ou relegadas a subalternidade?

Alguns poderiam retrucar que tal fenémeno acontece pelo fato de ser impossivel
separar 0 Catolicismo da cultura brasileira. No entanto, convém lembrar que, no periodo
da colonizacdo, a religido catolica silenciou as matrizes religiosas africanas e indigenas,
que também faziam parte do nosso universo cultural, relegando-as como manifestacdes

primitivas ou diabolicas.

Nesse processo, a identidade catolica foi se constituindo como a identidade
“normal” em relacdo a qual as outras identidades religiosas foram sendo avaliadas e
hierarquizadas, é claro, de forma negativa. Essa assimetria continua a ser alimentada e
reproduzida na contemporaneidade. E a Igreja Catolica foi ciosa em manter sua
hegemonia ainda que, para tal, a propria escola fosse utilizada como instrumento para

manutencao de seu lugar privilegiado no mercado religioso.

Na Constituicdo Federal de 1988, as vésperas da Republica completar 100 anos,
a Cdria Catdlica deu mostras de que continuava forte, conseguindo prever, ainda que em
caréater facultativo, mas com 6nus para o administrador publico, a ministragdo do Ensino

Religioso na educacdo fundamental. O texto constitucional diz, peremptoriamente:
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Art. 210. Serdo fixados conteldos minimos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formacdo basica comum e respeito aos valores culturais
e artisticos, nacionais e regionais.

§ 1° O ensino religioso, de matricula facultativa, constituird disciplina dos
horarios normais das escolas pUblicas de ensino fundamental.

Cury (1993) e Pauly (2004) apontam uma ambiguidade do texto constitucional
no que diz respeito a relacdo religido/educacdo visto que, no inciso VI do art. 5.9 a
religido e contemplada como direito individual: “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia
e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias”. No art. 6.° a educacéo é
apresentada como direito social “Séo direitos sociais a educacdo, a saude, a
alimentacéo, o trabalho, a moradia, o lazer, a seguranca, a previdéncia social, a prote¢éo
a maternidade e a infancia, a assisténcia aos desamparados, na forma desta
Constituigdo”. O art. 210, por sua vez, coloca o Ensino Religioso na esfera publica
(escola) e privada (liberdade de consciéncia) ao mesmo tempo, forcando um hibridismo
que vai desaguar, nas palavras de Pauly (2004), em um “dilema epistemoldgico”.

A Lei n° 9.394, conhecida como Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional (LDB), embaralhou ainda mais a questdo, colocando a disciplina de Ensino
Religioso da seguinte forma:

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formacédo basica do cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo®.

§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a defini¢do
dos contedos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para a
habilitacdo e admissdo dos professores.

§ 2° Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes
denominagGes religiosas, para a defini¢cdo dos contetdos do ensino religioso.

Essa previsdo do Ensino Religioso no texto constitucional e na LDB, ainda que
em carater facultativo, impde o dilema epistemoldgico de que Pauly (2004) nos fala e,
por sua vez, um grande desafio: como assegurar que essa disciplina ndo venha
descaracterizar esse valor tdo importante que é a laicidade e que representou um avango
tdo importante para o Estado brasileiro? O paragrafo 2.° do artigo 33 da LDB deixa

claro que essa preocupacdo ndo é gratuita, visto que praticamente coloca o Estado refém

2 A primeira grafia do caput do Art. 33 da LDB dizia que a disciplina de ensino religioso seria oferecida
“sem Onus para os cofres publicos, de acordo com as preferéncias manifestadas pelos alunos ou por seus
responsaveis”. Articulagdes posteriores (deputado Padre Roque PT/PR) ensejaram aprovar a Lei n.°
9475/97 que alterou o art.33 nos termos em que agora Se encontra.
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das “diferentes denominagoes religiosas” que, a primeira vista o ajudarao na “defini¢ao
dos conteddos do Ensino Religioso”. O caput do art. 33 da LDB sugere outra
problematizacdo ainda: como fazer com que essa disciplina assegure e promova, ao
mesmo tempo, a educacdo de cidaddos conscientes e atuantes no contexto de uma
sociedade multicultural e pluriétnica visto que ela deve assegurar o respeito a
“diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo”?
Vé-se que o dilema persiste visto ser necessario, por um lado, separar os interesses
privados das religides e, por outro lado, o interesse publico da escola.

Talvez essas indagacGes possam ser devidamente respondidas se levarmos em
conta duas questBes cujas respostas a propria LDB nos parece apontar: visto que, no
contexto de um Estado laico, ndo podemos confundir escola pablica com religido Quem
deve ministrar as aulas de Ensino Religioso? Qual deve ser a habilitacdo do professor
dessa disciplina?

Débora Diniz e Vanessa Carrido, em estudo que realizaram em 2010 em todos 0s
Estados da Federagéo brasileira e no Distrito Federal, visando classificar a forma que a
disciplina de Ensino Religioso era abordada, chegaram a seguinte classificacéo:

a) ensino confessional: o objetivo é a promogdo de uma ou mais confissfes
religiosas. O ensino religioso € clerical e, de preferéncia, ministrado por um
representante de comunidades religiosas. E o caso do Acre, da Bahia, do
Ceara e do Rio de Janeiro;

b) ensino interconfessional: o objetivo é a promog¢do de valores e praticas
religiosas em um consenso sobreposto em torno de algumas religiGes
hegemdnicas na sociedade brasileira. E o caso de Alagoas, Amapi,
Amazonas, Distrito Federal, Espirito Santo, Goias, Maranhdo, Mato Grosso,
Mato Grosso do Sul, Minas Gerais, Para, Paraiba, Parana, Pernambuco,
Piaui, Rio Grande do Norte, Rio Grande do Sul, Ronddnia, Roraima, Santa
Catarina, Sergipe e Tocantis;

c) ensino de historia das religides: apresenta a historia das religiGes,
assumindo a religido como um fenémeno sociolégico das culturas. O ensino
religioso é secular, devendo ser ministrado por professores de sociologia,

filosofia ou histéria. E o caso de S&o Paulo (DINIZ e CARRIAO, 2010, p.
28. Grifo nosso).

Tendo em vista que as proprias pesquisadoras notaram uma imprecisdo na
demarcacdo entre as fronteiras do Ensino Religioso confessional e o interconfessional,
somente o Estado de Sdo Paulo se desvencilhava em apresentar a disciplina sob um viés
religioso. O que mostra que continuam fortes as interferéncias confessionais na
proposicdo dessa disciplina, sobretudo das religibes de matriz cristd, mormente

Catolica.
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Quanto a habilitacdo do professor, Diniz e Carrido (2010) compreendem que se
trata de uma questdo fundamental, visto que ela é altamente reveladora para apontar 0s
objetivos do que é ensinado, se atende a demandas confessionais ou a promocdo de
valores de uma sociedade multicultural e pluriétnica:

O tema da habilitacdo do docente é um dos pontos-chave para analisar a
fronteira entre ensino religioso para promover a diversidade religiosa e
valores centrais a uma democracia laica, como pluralismo e tolerancia, e
educacdo religiosa para promover crencas religiosas especificas. Esse é o
dispositivo que mais intensamente ameaca a justica religiosa, em razdo da

clara hegemonia das religides cristas, em particular da Igreja Catdlica (DINIZ
e CARRIAO, 2010, p. 31).

A possibilidade da formacdo de um professor distinta da formacéo dos demais
professores € incoerente, sob todos os pontos de vista. Contudo, o estudo de Diniz e
Carrido aponta certa tolerancia do poder publico em muitos casos. Se a escola € publica,
a formacdo docente tem que ser encarada como formacdo profissional, ndo como
formacao religiosa que, por seu carater, ndo caberia em um espaco laico que defende a
“diversidade cultural religiosa” e ¢ avesso a “quaisquer formas de proselitismo”.

Delimitando um pouco mais o nosso foco, sera que uma reflexdo acerca da
origem e da forma como a escola foi se desenvolvendo ao longo da historia, nos
ajudaria a compreender essa questdo que estamos tratando, bem como, mais
especificamente, 0 objeto de nossa pesquisa? Acreditamos gque sim e é 0 que passaremos

a fazer a partir de agora.

2.2. Cultura e Forma Escolar

Vincent et al (2001) localiza o surgimento da forma escolar, nos termos que
conhecemos hoje, entre os séculos XVI e XVII e mostra que nao é possivel desvincular
sua aparicdo do contexto politico e social que possibilitou seu advento: “nossas
instituicOes escolares correspondem ndo a necessidades universais do homem que
chegou a um certo grau de civilizagdo, mas a causas definidas, a estados sociais muito
particulares” (2001, pg. 9). Ao falar de “estados sociais muito particulares”, Vincent
esta fazendo remissdo aos fios que urdiram a trama dos fios que teceram a
Modernidade. Entre eles, e que diz mais respeito & educagdo, a redefini¢cdo do tempo e

do espaco da aprendizagem que renovou a relacdo pedagogica “mestre” e “aluno”.
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Vincent et al (2001) aponta que, até entdo, tanto os artesdos comuns quanto 0s
nobres aprendiam na relacdo direta com seus mestres. O espago da aprendizagem
coincidia com o espago onde as relacbes eram construidas no dia a dia — 0 espaco da
casa e da familia. Quanto ao tempo, ndo havia também um momento determinado para o
aprendizado que ia ocorrendo ao longo do dia. Aprender e fazer eram uma coisa so ou,
dito de outra forma, aprendia-se fazendo.

O surgimento da forma escolar moderna vai provocar uma quebra nesses
padrdes, nessa forma de conceber o tempo e 0 espago. Se até entdo o0 espaco para
aprender era o comum, do dia a dia, até mesmo com possibilidades némades, agora ele
tera endereco fixo. A relacdo pedagdgica entre mestre e aluno passa a acontecer em um
lugar especifico, diferente dos lugares sociais a que tanto um quanto o0 outro estavam
habituados, e num tempo também previamente estabelecido e fixado para se dar a
aprendizagem.

Se de um lado o tempo e o espaco foram ressignificados para dar luz a essa nova
forma escolar, por outro lado, percebeu-se também a necessidade de se desenvolver uma
arquitetura, tecer um corpo fisico, para dar sustentacdo e visibilidade a essa nova escola,
nesse espaco urbano que também estava sendo constituido. Surge, entdo, toda uma
materialidade substantivada no edificio, no mobiliario e nos materiais especificos para o
empreendimento pedagdgico. Além disso, instauram-se também cursos em classes
separadas, cada uma delas marcando niveis diferentes de progressdo na carreira
estudantil, bem como a formacdo de um corpo profissional especializado no trabalho
docente. Dominique Julia (2001) pinca esses trés elementos, a saber: espaco escolar
especifico, cursos graduados em niveis e corpo profissional especifico como essenciais
na constituicdo de uma cultura escolar no interior dessa nova forma escolar. Vincent et
al (2001), por sua vez, considera inerentes a essa nova forma escolar: a obediéncia a
determinadas regras; a relacdo pedagdgica caracterizada pela submissdo a regras
impessoais e a repressao da espontaneidade. Mas qual cultura escolar essa nova forma
de conceber a escola possibilitou engendrar?

Antes de qualquer coisa, ao discutirmos sobre cultura escolar, convém levarmos
em conta o alerta que Terezinha Cardoso (2001) nos faz no que concerne a necessidade
de especificarmos com mais precisdo alguns termos ligados a nocdo de cultura no
contexto escolar, termos a primeira vista correlatos, mas, se analisados de forma mais
rigorosa, revelaréo suas especificidades: “cultura escolar”, “cultura na escola” e “cultura

da escola”.
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Como foi dito algumas linhas atras, o surgimento de uma nova forma escolar, no
inicio da Modernidade, possibilitou também o desenvolvimento de uma cultura escolar

que Dominique Julia definiu como

conjunto de normas que definem conhecimentos a ensinar e condutas a
inculcar, e um conjunto de praticas que permitem a transmissdo desses
conhecimentos e a incorporagdo desses comportamentos; normas e praticas
coordenadas a finalidades que podem variar segundo as épocas (finalidades
religiosas, sociopoliticas ou simplesmente de socializagdo. (...) enfim, por
cultura escolar é conveniente compreender também, quando é possivel, as
culturas infantis (no sentido antropolégico do termo), que se desenvolvem
nos patios de recreio e o afastamento que apresentam em relacdo as culturas
familiares. (JULIA, 2001, p. 10-11. Grifos do autor)

Faria Filho et al (2004), comentando esta definicdo de cultura escolar, chama
nossa atencdo para o fato de que a proposta que Jalia (2001) almejava era no sentido de
retirar um pouco nosso olhar do excessivo peso e valor que eram dados as normas
escolares, dirigindo-o um pouco a experiéncia das praticas que aconteciam entre 0s

diversos sujeitos em interacao, no interior da escola:

Julia convidava os historiadores da educacdo a se interrogarem sobre as
praticas cotidianas, sobre o funcionamento interno da escola. A metéfora
aerondutica da ‘caixa preta’ adquiria valor de argumentacdo. Recusando
estudos essencialmente externalistas, como a histéria das idéias
pedagdgicas, das instituicdes educativas e das populagbes escolares, que
tomavam como fontes privilegiadas os textos legais, propunha uma historia
das disciplinas escolares, constituida a partir de uma ampliacdo das fontes
tradicionais. A defesa de uma viragem nos estudos histéricos em educacéo
ndo se fazia acompanhar por um desdém as analises macropoliticas.
Pretendia, ao contrario, a aproximagao entre estas e 0s estudos voltados para
o interior das institui¢des de ensino. (FARIA FILHO et al 2004, p. 144. Grifo
do autor)

Cabe também destacar que, entre os pesquisadores que tém se debrucado para
investigar cultura escolar, ndo tem havido consenso a respeito de uma definicéo Unica a
respeito do tema, resultando, nas palavras de Faria Filho, em

apropriacbes que se concentram em torno de trés perspectivas,
provisoriamente definidas como saberes, conhecimentos e curriculos;

espagos, tempos e instituicdes escolares e materialidade escolar e métodos de
ensino (FARIA FILHO et al 2004, p. 149).

Dependendo da perspectiva a ser analisada pelos pesquisadores, dentre as trés
apresentadas acima, o que tem acontecido é o aparecimento de definigdes distintas

acerca do conceito de cultura escolar.
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Cardoso (2001), em seu trabalho de doutorado, faz uma interessante analise dos
termos “cultura escolar”, “cultura na escola” e “cultura da escola” que gostariamos de
trazer a baila. Tendo em vista o carater polissémico de cultura e a necessidade de
precisar 0 conceito, a autora principia sua analise posicionando-se ao lado de Geertz que
compreendia cultura como uma teia de significados tecidas pelos homens, bem como

um padrdo de significados transmitidos historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concep¢des herdadas expressas em formas
simbdlicas por meio das quais 0s homens se comunicam, perpetuam e

desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a vida
(GEERTZ, apud CARDOSO, 2001, p. 33)

Norteada por essa concepcdo de cultura, Cardoso recorre também a Juarez
Dayrell para construir sua abordagem sobre cultura escolar. Para Dayrell (1996),
compreender a escola sob o viés da cultura significa analisa-la

sob um olhar mais denso, que leva em conta a dimensdo do dinamismo, do
fazer cotidiano, levado a efeito por homens e mulheres, trabalhadores e
trabalhadoras, negros e brancos, adultos e adolescentes, enfim, alunos e
professores, seres humanos concretos, sujeitos sociais e histdricos, presentes
na histéria, atores na histéria. Falar da escola como espaco sécio-cultural

implica, assim, resgatar o papel dos sujeitos na trama social que a constitui,
enquanto instituicdo (DAYRELL, apud CARDQOSO, 2001, p. 31)

Portanto, ao falar de cultura na escola, Cardoso estd enfatizando a acdo dos
sujeitos como atores sociais, como sujeito ativo na vida social e escolar. Quanto a
categoria cultura escolar, amparada por Forquin (1993), ela define como as

ortodoxias da escola, ou seja, o conjunto dos conteldos cognitivos e
simbélicos, que selecionados, organizados, normalizados, rotinizados, sob o

efeito dos imperativos da didatizagdo, constituem habitualmente o objeto de
transmisséo deliberada no contexto das escolas (CARDOSO, 2001, p.33).

Por fim, no que diz respeito a cultura da escola, a autora afirma que se trata de
um termo que nos possibilita compreendermos a escola como um “mundo social”. Para
ela, a cultura da escola ndo esta dada a priori, é construida tendo em vista as interagdes

gue se processam no seu interior, no entrelacamento das seguintes condicionantes:

A dimensdo das politicas de gestdo da educacdo, da histéria da escola e do
seu funcionamento; a dimensdo da subjetividade dos atores (historicamente
situados); e a dimensdo da cultura local do lugar em que esta situado o
estabelecimento de ensino” (Ibidem, p. 34).

77



Portanto, para Cardoso, a categoria cultura da escola aponta para a

singularidade de um dado estabelecimento de ensino.

2.3. Cultura Escolar como Categoria de Andlise e Campo de Investigacéo

Faria Filho et al (2004), agrupou as pesquisas que tomam como referéncia a
nogdo de cultura escolar tanto como categoria de andlise quanto como campo de
investigacdo em trés grandes eixos norteadores, a saber: “saberes, conhecimentos e
curriculos”; “espacos, tempos e instituicbes escolares”; ‘“materialidade escolar e
métodos de ensino” (Ibidem, p. 150).

Entre estes trés eixos, o segundo deles, relacionado aos tempos e espacos
escolares, €, acreditamos, 0 mais relevante como categoria de analise para dialogar com
nosso objeto de pesquisa. Nossa hipOtese é que, mercé dele, é possivel investigar
determinados aspectos das relacfes dos tempos e espacos escolares vivenciados pelos
sujeitos da nossa pesquisa, articulando-os com o0s tempos e espagos sociais mais amplos
que vivenciam — seus contextos familiares e religiosos. De que forma as representacdes
e préaticas sociais, estruturantes da vida social e cultural desses sujeitos sdo mobilizadas
no intuito de dotar as instituicbes escolares de racionalidades que se harmonizam ou se
acotovelam com seus processos de socializacio religiosa? E bem possivel que a nog&o
de cultura escolar, utilizada como categoria de andlise, venha a se constituir uma chave
hermenéutica das mais importantes no desenvolvimento do nosso trabalho. Faria Filho
et al (2004) se revela empolgado com as possibilidades de crescimento de trabalhos
norteados por essa perspectiva:

Na mesma linha de argumentagdo, cremos que os estudos sobre cultura
escolar tém permitido desnaturalizar a escola e empreender estudos sobre o
processo mesmo de sua emergéncia como instituicdo de socializacdo nos
tempos modernos. Articulada aos estudos do processo de escolarizagdo, tal
perspectiva traz, desde logo, a necessidade de pensar a relagdo da escola com
as outras instituicGes responsaveis pela socializacdo da infancia e da

juventude, principalmente com a familia, a igreja e o mundo do trabalho
(Ibidem, p. 154).

Ao estudar espaco, tempo e instituicdo escolar aplicados a categoria de analise
cultura escolar, acreditamos ser também fundamental levar em conta as observacgdes de
Cardoso (2001) que nos lembra que espaco € tanto um lugar fisico na arquitetura da

escola como também o “lugar de onde se fala”, ou se cala. Ou seja, “lugar carregado de
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subjetividade, de relagdes vitais e sociais concretas” (Ibidem, p. 34). Quanto a questdo
do tempo, essa autora nos mostra a importancia de articular, no estudo do mesmo, tanto
a dimensdo chronos, quanto a dimensdo kairds de temporalidade. A dimensdo chronos
diz respeito ao tempo cronoldgico — do reldgio, do calendario. E o tempo objetivo, do
cotidiano da escola organizado na hora/aula, no tempo do recreio, nas reunides e
eventos que acontecem no decorrer do ano letivo. A dimenséo kairds diz respeito ao
tempo subjetivo que atravessa a temporalidade cotidiana. Nas palavras da autora kairds
corresponde ao “movimento inesperado, ndo apreensivel pelo planejamento racional
(porque, apesar de previsivel, nunca o € de modo absoluto) que desencadeia alteracfes
em todo o contexto ao qual esta ligado” (PONCE, apud CARDOSO, 2001, p. 35).
Assim
espaco e tempo se entrelacam em seus significados objetivos, de lugar e
cronologia; e subjetivos, de vivéncia e construcdo de significados. O espaco
de construgdo e de relagfes junta-se ao tempo chronos e kairds. (...) a no¢éo
espago/tempo, ao ser incorporado a vida do cotidiano escolar, expressa as

tessituras que dao legibilidade e visibilidade as relagdes sociais que se dao
nesse ‘campo de relagdes’ (Ibidem, p. 35. Grifos da autora).

Através de sua fala, Cardoso (2001) nos desperta, no minimo, para o fato de
que existem inumeras atividades acontecendo no dia a dia da escola como, por exemplo,
no horéario do recreio, nos eventos no decorrer do ano, na cotidianidade da escola e que
revelam uma enorme capacidade inventiva por parte dos sujeitos em interacdo de que
nem sempre nos damos conta. O tempo e espaco subjetivo, “de vivéncia e construgdo de
significados”, entrelacado com 0s tempos e espacos objetivos de lugar e cronologia é
campo fértil para o desenvolvimento do potencial criativo dos sujeitos, bem como para
tantas outras atividades que escapam a nossa percep¢do. No caso dos sujeitos que
estamos investigando, cabem algumas indagac6es que poderdo nos servir de diretrizes
em busca de respostas: como eles se apropriam dos tempos e do espago escolar? Como
se relacionam com a alteridade, tendo em vista que os ideais cristdos, historicamente,
tem assentado na concepcdo de missdo, de conquista, de conversdo do outro? As
interacdes religiosas destes sujeitos repercutem de alguma forma em seus processos de
escolarizacéo?

Sacristan e Gomez (2000), navegando nas mesmas &guas que 0S autores
anteriormente citados, chamam nossa atencdo para a necessidade do pesquisador ter um

olhar antropoldgico em relacdo aos processos de socializagdo que acontecem no interior
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da escola, visto que tais processos tém um valor vital profundo na vida dos educandos,

capaz até mesmo de transbordar os singelos limites dos contornos da escola:

Os alunos/as aprendem e assimilam teorias, disposicdes e condutas ndo
apenas como consequéncia da transmissdo e intercdmbio de ideias e
conhecimentos explicitos no curriculo oficial, mas também e principalmente
como conseqiéncia das interacBes sociais de todo tipo que ocorrem na escola
ou na aula. Além disso, normalmente, o conteldo oficial do curriculo,
imposto desde fora para a aprendizagem dos alunos/as, como veremos depois
com mais profundidade, ndo cala nem estimula os interesses e preocupacgdes
vitais da crianca e do adolescente. Converte-se assim numa aprendizagem
académica para passar nos exames e esquecer depois, enquanto que a
aprendizagem dos mecanismos, estratégias, normas e valores de interacao
social, que requer o éxito na complexa vida académica e pessoal do grupo da
aula e do colégio, configura paulatinamente representagdes e pautas de
conduta que estendem seu valor e utilidade além do campo da escola
(SACRISTAN e GOMEZ, 2000, p.17).

Para destacar melhor essa questdo envolvendo as interacGes sociais dos

estudantes no espaco escolar, Sacristdn e Gomez recorrem a Fernandez Enguita:

a escola é uma trama de relagdes sociais materiais que organizam a
experiéncia cotidiana e pessoal do aluno/a com a mesma forca ou mais que as
relagdes de producdo podem organizar as do operério na oficina ou as do
pequeno produtor no mercado. Por que entdo continuar olhando o espaco
escolar como se nele ndo houvesse outra coisa em que se fixar além das
idéias que se transmitem? (ENGUITA, apud SACRISTAN E GOMEZ, 2000,
p.17)

A forma que os alunos ordenam o espaco e 0 tempo na aula e na escola, bem
como no que diz respeito ao clima de relagbes sociais que desenvolvem no ambito
escolar, se presidido pela ideologia do individualismo e da competitividade ou se da
colaboracédo e solidariedade apresenta-se como referencial tedrico fundamental. Urge,
nesse caso, fazer coro com outras vozes, como a de Juarez Dayrell (2007), que também
discute com propriedade essa forma dos jovens ressignificarem o espaco escolar:

Na freqiiéncia cotidiana a escola, o jovem leva consigo o conjunto de
experiéncias sociais vivenciadas nos mais diferentes tempos e espagos que,
como vimos, constituem uma determinada condi¢do juvenil que vai
influenciar, e muito, a sua experiéncia escolar e 0s sentidos atribuidos a ela.
Por outro lado, a escola que ele freqlienta apresenta especificidades préprias,
ndo sendo uma realidade monolitica, homogénea. Podemos afirmar que a
unidade escolar se apresenta como um espaco peculiar que articula diferentes
dimens@es. Institucionalmente, é ordenada por um conjunto de normas e
regras que buscam unificar e delimitar a a¢do dos seus sujeitos (...) nessa
perspectiva, a realidade escolar aparece mediada, no cotidiano, pela
apropriacdo, elaboracdo, ou reelaboracdo expressas pelas sujeitos sociais,
fazendo da instituicAo educativa um processo permanente de construcdo
social (DAYRELL, 2007, pg. 1118).
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Em outra obra, Sacristan (1999) faz novas avaliacbes em sua discussao a
respeito dos processos de escolarizagdo que vem somar as suas contribuicdes anteriores.
Dentre elas, gostariamos de pingar cinco aspectos que emergem com potencial de
contribuir em nossa investigagéo:

Primeiramente, o fato de que a aculturacdo escolar é algo mais que o curriculo.
O que significa a existéncia de tragos culturais no interior da escola que, embora ndo
estejam contemplados no curriculo oficial, sdo trazidos a baila em um plano encoberto
ou oculto, seja pela propria instituicdo escolar ou pelos grupos sociais organizados no
interior dela, caso dos sujeitos que dispus a investigar.

Outra questdo levantada por Sacristan (1999) e complementar a anterior, diz
respeito a ruptura do conceito académico de cultura. Desde o inicio da Modernidade,
quando surgiu essa forma escolar que sobrevive até nossos dias, ela tem operado sob os
ditames de uma perspectiva adjetivada da cultura, uma visdo ilustrada do conhecimento
e dos objetivos da instituicdo escolar que fez dela uma mera reprodutora dos simbolos
culturais da classe dominante. Dizer que cultura é muito mais do que essa escola insiste
em transmitir, é dizer também que ela ndo da conta de contemplar a complexidade
presente na tessitura da vida cotidiana e social. Até quando a mobiliza¢do dos diversos
grupos organizados no interior da escola, como é o caso dos alunos pentecostais que
estamos pesquisando, resiste ou contribui para suprir demandas, auséncias ou hiatos do
curriculo académico oficial?

Santomé (1998) reforca essa questdo pontuada por Sacristan (1999). Ao analisar
0s “contetidos que sdo objeto de atengdo explicita na maioria das institui¢des escolares e
nas propostas curriculares” (SANTOME, 1998, p.131), ele chama nossa ateng&o quanto
a presenca abusiva dos contetdos préprios das culturas hegemonicas, seguida de
silenciamento, estereotipagdo ou deformagdo dos contetdos das culturas que “nao
dispdem de estruturas importantes de poder” (lbidem, p.131). Ao valorizar
determinadas culturas em detrimento de outras, diz esse autor, a escola esta trabalhando
para a manutencdo de preconceitos e discriminacfes que deveria estar combatendo:

Ao revisar as disciplinas dos diferentes cursos e niveis do sistema
educacional e seus correspondentes temas, perceberemos rapidamente o tipo
de cultura que a escola valoriza e contribui para reforgar, enquanto notamos

as auséncias, isto €, tudo aquilo que essa mesma instituicdo ndo considera
digno de ocupar sua atencdo (Ibidem, p.135).
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Essa perspectiva de Santomé (1998) é claramente o ponto de vista adotado por
Tomaz Tadeu Silva, que observa que o curriculo ndo pode ser compreendido fora da
construcédo de relagBes sociais e de poder, ndo é terreno neutro. Identidades estdo sendo
colocadas em jogo, e uma das formas mais eficazes de uma delas atingir seus objetivos
é ndo se fazendo sentir. Sendo a “norma”, a partir dela todas as outras identidades

estardo sendo ordenadas e classificadas:

Normalizar é um dos processos mais sutis pelos quais o poder se manifesta
no campo da identidade e da diferenca. Normalizar significa eleger —
arbitrariamente — uma identidade especifica como pardmetro em relacdo ao
qual as outras identidades sdo avaliadas e hierarquizadas. Normalizar
significa atribuir a essa identidade todas as caracteristicas positivas possiveis,
em relagdo as quais as outras identidades s6 podem ser avaliadas de forma
negativa. A identidade normal ¢ “natural”, desejavel, tnica. A forca da
identidade normal é tal que ela nem sequer é vista como uma identidade, mas
simplesmente como a identidade. Paradoxalmente, sdo as outras identidades
que sdo marcadas como tais. Numa sociedade em que impera a supremacia
branca, por exemplo, ‘ser branco’ ndo ¢ considerado uma identidade étnica
ou racial. Num mundo governado pela hegemonia cultural estadunidense,
‘étnica’ é a musica ou a comida dos outros paises. E a sexualidade
homossexual que é sexualizada, ndo a heterossexual. A forca
homogeneizadora da identidade normal é diretamente proporcional a sua
invisibilidade (SILVA, 2000, p.83).

Uma terceira questdo que Sacristan acrescenta as duas anteriormente pontuadas
diz respeito ao resgate e valorizacdo da cultura popular. Para este autor, ndo ha
hierarquia entre as diversas manifestacGes culturais. Dessa forma, a cultura popular se
apresenta como conteudo legitimo no contexto do curriculo escolar:

Se entendemos tudo por cultura e se existem culturas delimitadas, coerentes
consigo mesmas, e ndo podemos hierarquiza-las, a popular deve encontrar
um lugar ao lado e no nivel de qualquer outra, evitando o etnocentrismo que

suporia escolher somente dentro das culturas préprias de algumas
determinadas classes sociais (SACRISTAN, 1999, p.175).

No entanto, no que diz respeito a forma e o0 modo que as manifestagdes
religiosas sdo abordadas, seja no curriculo escolar, seja de forma objetivada na
arquitetura e nos tempos escolares — através de seus simbolos e rituais, por exemplo —
torna-se evidente a proeminéncia de manifestacbes das igrejas de matriz crista
tradicionais, sobretudo da Igreja Catdlica ou do Protestantismo Historico, deixando a
margem outras manifestacOes religiosas de grupos como o0s Pentecostais,
Neopentecostais e Afro-brasileiras. Resgatar a cultura popular implica, portanto, ndo

silenciar no curriculo as manifestacdes religiosas de milhares de educandos que, talvez,
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tenham na dimensé&o religiosa o0 eixo organizador mais importante de suas vidas, como

aponta Valla:

Sendo o codigo cultural que o povo domina, a manifestagéo religiosa €, em
parte, responsavel tanto pelo modo de ser e de pensar quanto por crengas €
esperangas de uma parte significativa de pessoas. (..) A questdo da
religiosidade é um tema que permeia a vida cotidiana de uma grande parte
das camadas populares, e neste sentido, dos alunos da escola publica. Se este
fato ndo for reconhecido, é possivel que muitos preconceitos tendam a ser
perpetrados no interior da propria escola publica. Tanto os meios de
comunicacdo como frequentemente os proprios livros utilizados nas escolas,
quando mencionam a questdo religiosa nas aulas de Histéria ou Ciéncias
Sociais, tendem a centrar sua atengdo na Igreja Catélica, frequentemente
tratada como ‘A Igreja’ — e nas igrejas protestantes conhecidas como
histéricas e as de orientacdo judaica. Com isso, ficam marginalizadas da
discussao geral centenas de igrejas evangélicas, pentecostais, neopentecostais
e as afro-brasileiras, como as de Umbanda e Candomblé (VALLA, 2001, p.
8)

Estes trés pontos, abordados anteriormente, levaram Sacristan (1999) a apontar,
naturalmente, uma quarta questdo para dar prosseguimento ao seu debate a respeito de
cultura escolar, que ele chama de “derivagdes da relativizagao cultural: universalidade e
diferengas no curriculo”. Ele principia sua discussdo levantando uma questdo que ja ¢é
consensual entre os pesquisadores: a inexisténcia de categorias culturais universais.

Historicamente, as nagdes hegemonicas justificavam sua pretensa superioridade
afirmando-se possuidoras de uma cultura superior porque abrigavam verdades
supostamente reveladas. Justificava-se, portanto, sua imposi¢do sobre outros povos.
Este tipo de argumento foi utilizado ostensivamente para fundamentar as atrocidades
que informavam os processos de colonizagdo. Hoje, esse movimento continua presente,
por exemplo, no seio de igrejas cristds que, por acreditarem serem detentoras de
verdades reveladas, sdao também religides de missdo, vendo-se na obrigacdo de levar sua
mensagem a outros povos e culturas, num processo constante de conquista do outro.

No caso dos sujeitos de nossa pesquisa, como € que essa cosmovisao influencia
na relacdo deles com jovens identificados com outras manifestacdes religiosas ou
mesmo com grupos que, tradicionalmente, sdo alvos de intolerancia em face do
tradicional ethos cristdo? Como € a relacdo deles com a alteridade e qual tem sido a
repercussao deste comportamento em relacdo aos demais grupos e colegas no ambiente
escolar?

Por fim, Sacristan aborda a relagéo “sujeito e cultura — a identidade como dever

escolar”, apontando que “o sujeito ¢ o membro de um grupo; sua identidade depende do
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fato de pertencer ao mesmo” (SACRISTAN, 1999, p.191). Ao trabalhar com um grupo
com caracteristicas que os fazem singulares em relacdo a outros grupos no contexto
escolar, a categoria “identidade” reveste-se de fundamental importancia para ser objeto
de anélise. O sujeito ndo carrega apenas 0 seu home, leva também consigo o nome de
um grupo ou instituicéo e sua identidade depende disso. Nas palavras de Sacristan
a identidade equivale a interpretacdo que uma pessoa faz de quem é e das
caracteristicas que o definem como individuo. Envolve conhecimento de si e
reconhecimento por parte dos outros, e € uma necessidade basica. Quando o
conhecimento préprio e o reconhecimento dos outros ndo sdo congruentes,
podem ocorrer processos importantes de ruptura pessoal. (...) A identidade
cultural apela para o conhecimento e reconhecimento de que alguém ¢é

membro ou possui caracteristicas préprias de um certo grupo cultural, com a
consequente conota¢do emocional de sentir-se como tal (Ibidem, p.191)

Sacristan (1999) aponta a necessidade de fazermos uma abordagem aprofundada
da categoria “identidade”, tendo em vista a relevancia e possibilidades desse conceito.
No caso dos alunos pentecostais, convém indagar: quais os limites e possibilidades de
acdo politicas que o nucleo do qual participam possui no contexto escolar? Até quando a
construcdo do grupo permite angariar apoio emocional entre seus membros e demais
membros da comunidade escolar para essa construcdo espiritual? Participar do grupo
influencia de alguma forma no sucesso ou fracasso escolar? Como também estamos
falando de identidade religiosa, como é a relacdo do grupo com outros grupos existentes
na escola?

Outra provocacgdo interessante que Sacristan (1999) traz a tona diz respeito a
preservacdo da identidade individual, a ndo homogeneizacdo pessoal face ao grupo.
Assim ele se expressa:

E dificil aceitar que todos os individuos devam basear o sentido de sua
identidade necessariamente, nas mesmas peculiaridades pessoais e sociais
com a mesma intensidade, ou que a relevancia e o peso de cada um delas se
mantenha constante ao longo da vida. Da mesma forma, é dificil aceitar que a
cultura de referéncia seja um aspecto que tenha sempre e para todos a mesma
importancia no estabelecimento de sua identidade. O comunitarismo e as
reivindicacbes de identidade tém o risco de inserir 0s sujeitos nas
demarcag@es culturais da comunidade, reforcando os critérios de identidade
iguais para todos, menosprezando a importdncia de outras experiéncias

individuais, que destacam a unicidade da biografia e do projeto de cada
individuo (Ibidem, p.192).

Ou seja, se a forma de sentir a comunidade de referéncia é desigual entre seus
membros, entdo outra questdo que se impde em nossa andlise é: como 0 grupo
administra essas assimetrias? Até qual medida eles ddo conta de respeitar as
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experiéncias individuais? Visto que esses sujeitos se encontram inseridos no contexto de
uma sociedade mais ampla, urge a necessidade de abrir uma clareira em nossa reflex&o,
procurando alargar seus horizontes. Referimos ao fato de que esses jovens vivem em
uma sociedade cada vez mais globalizada onde a identidade é cada vez mais mutante,
fragil e fragmentada, fruto de vivéncias multiplas e justapostas. Por outro, lado ndo ha
como escapar de outra pergunta: até quando a instabilidade provocada por essa
modernidade permitiu a emergéncia de grupos tais como 0s pentecostais? Sacristan
insinua essa possibilidade: “talvez, seja a instabilidade para onde nos levou a
modernidade que tenha desencadeado essa reagao em dire¢do ao ‘lar seguro da tribo’”
(Ibidem, p.194). Citando Castell, Sacristan comenta de forma pungente
...a identidade esta tornando-se a principal e, as vezes, a Unica fonte de
significado em um periodo caracterizado por uma ampla desestruturagdo das
organizag6es, por uma deslegitimacéo das instituices, pelo desaparecimento
dos principais movimentos sociais e por expressdes culturais efémeras. Cada
vez é mais comum vermos que as pessoas ndo organizam seu significado em

torno daquilo que fazem e sim do que sdo ou acreditam ser (CASTELL, apud
SACRISTAN, 1999, p.194)

Modesto (1996) parece concordar com Sacristan e Castell, entendendo que o0s
problemas que a modernidade tende a produzir no individuo — o solapamento das
certezas e o rompimento da unidade, tanto do sujeito, como da cultura — parecem
oferecer uma forte razdo reativa para a configuracdo de grupos como 0s pentecostais.
Até qual medida o grupo representa um “porto seguro” no contexto de um mundo que
se apresenta, ndo poucas vezes, tdo hostil e sem sentido?

E j& que estamos falando de sentido, entendemos que nenhuma outra institui¢éo
conseguiu se rivalizar a altura da religido em seu trabalho de dar inteligibilidade e
interpretabilidade aos individuos no exercicio de suas acdes e experiéncias do dia a dia.
Em qual medida isso se relaciona com 0s sujeitos de nossa pesquisa? E em qual medida
se relaciona com o Estado, ao permitir, ou, até mesmo, fomentar a manifestagdo de
determinadas religides no espaco publico que, por lei, deveria ser laico e, como vimos,
sera também pelo exercicio da lei que sua laicidade sera estranhamente ferida? Quais
interesses estariam por tras dessas ambiguidades?

Como constatamos no inicio deste capitulo, a presenca da religido no contexto
escolar, nem sempre partiu dos sujeitos em processo de escolarizagdo. Foi por isso que
0 iniciamos discutindo a questdo que envolve a presenca da disciplina de Ensino

Religioso na matriz curricular do Ensino Fundamental. Nesse caso, nossa motivagao é
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fazer um exercicio de estranhamento. Como compreender a presenca de uma disciplina
que tradicionalmente visa ensinar 0 que deveria ser ensinado na esfera religiosa?
Privilegiar determinada matriz religiosa ndo seria uma forma de relegar todas as outras?
E guanto a existéncia de simbolos religiosos no espaco escolar, ndo seria uma forma de
presenca de um “curriculo oculto”?

Se visarmos enxergar esta questdo, a partir dos sujeitos que estamos
pesquisando, sujeitos que utilizam o espago da escola publica para realizar praticas
religiosas, poderiamos fazer ainda novas reflexdes e indagacgdes. Talvez eles dissessem:
como sempre houve manifestacao religiosa no espaco escolar, estamos simplesmente
fazendo mais do mesmo, ou, entdo: estamos fazendo de outra forma o que sempre foi
feito com a aquiescéncia estatal. Nesse caso, a acdo de nossos sujeitos ndo seria uma
espécie de mimese? O outro faz, eu também posso e vou fazer! Poderiamos
problematizar ainda de outra forma: e se 0s n0ssos sujeitos estivessem interessados no
embate? Se se tratar, por exemplo, de uma vertente religiosa de carater militante, talvez
o fiel ndo se sinta na responsabilidade de comunicar a “verdade” onde entenda que
esteja fluindo a “mentira”?

Cabe também destacar que com a pluralizacdo de crencas na sociedade
brasileira, ocorrida, sobretudo a partir de meados do século passado, estd aumentando
cada vez mais o numero de pessoas migrando de uma religido para outra. A
possibilidade de encontrarmos pessoas que nasceram no seio de familias que
professavam determinada religido e migraram para outra religido, a meio da vida, esta
se tornando uma experiéncia comum. O resultado desse fenbmeno é o acirramento da
disputa no mercado religioso. N&o seria ingenuidade pensar que essa disputa ndo tenha
chegado também no espaco escolar?
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CAPITULO Il — PRATICAS RELIGIOSAS PENTECOSTAIS
NA CULTURA ESCOLAR

Ao contrario do que afirma certo jornal pentecostal, para quem o
pentecostalismo ¢ ‘movimento do Espirito Santo’ e, por conseguinte, imune
aos condicionamentos naturais das sociedades humanas, o cristianismo exige
uma sociologia de si mesmo porque reivindica ser uma revelagdo temporal e
envolvida na historia. A reivindicacdo de uma base histérica para sua fé deve
levar os cristdos a se submeterem com humildade & andlise historica e
socioldgica.

Paul Freston (Apud ROCHA, 2012, p. 73)

Como nos referimos na Introducdo, antes de iniciar a pesquisa exploratoria,
suptnhamos, a semelhanca de Oliveira (2000), que as préaticas religiosas realizadas
através dos clubinhos, no interior das escolas, eram experiéncias espontaneas dos
alunos. Contudo, no desenrolar da pesquisa, os dados que foram aparecendo apontavam
a existéncia de instituigdes estranhas a escola que davam “cobertura” ao trabalho dos
“clubinhos”. No geral, essas instituicdes eram representadas por uma igreja evangélica
local, geralmente de médio ou grande porte, ou por instituicbes paraeclesiasticas que
recrutavam e treinavam lideres estudantis para atuarem nas universidades, ou escolas
onde estudavam.

Como essas igrejas ou institui¢des teriam dificuldade de entrar nas escolas para
falar diretamente aos estudantes, tendo em vista que essa pratica fugiria dos objetivos da
escola e também colocaria em xeque a laicidade do Estado, a solucdo que
aparentemente encontraram foi valer-se daqueles que ja transitavam tanto em um,
quanto noutro espaco. E nesse sentido que uma dessas igrejas, localizada em Belo
Horizonte, desafia seus fiéis-estudantes:

O evangelismo estudantil é algo que (muitas vezes) incomoda o estudante
crente. Pois é nesse momento (e contexto) que sua fé é questionada, sua
identidade é firmada e devido a sua necessidade de ser aceito (pelos colegas)
o0 estudante dificilmente aceita esse desafio. Além disso, ele se julga isento
dessa responsabilidade j& que participa dos ministérios da sua igreja local.
Mas se engana quem pensa dessa maneira e ainda perde uma preciosa
oportunidade para crescer. O evangelismo na escola é para muitos o primeiro
ministério, a primeira oportunidade para falar do amor de Deus de forma
criativa e ousada, entender seus proprios principios como cristdo e exercer
sua autoridade como ministro do Reino (IGREJA BATISTA DA

LAGOINHA. (http://redeadolescentes.lagoinha.org/lideranca/51-missao-
estudantil. Acessado no dia 27/07/2012).
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Além de igrejas locais, algumas instituicbes evangélicas de carater
interdenominacional, que carregam este nome pelo fato de ndo pertencerem a uma
igreja evangeélica exclusiva e, por isso, transitam entre diversas denominacBes que
compdem o amplo guarda-chuva de igrejas do universo protestante, se interessam
também em realizar esse tipo de trabalho missionario entre os estudantes. Em uma
rpida pesquisa pela Internet, identificamos de pronto trés dessas instituicGes
interessadas nessas “almas”. Fizemos referéncia a todas elas, a saber: GREI (Grupos
Evangélicos Interdenominacionais), fundada por um professor no ano de 1995 e que
tem, entre seus objetivos, organizar e coordenar missfes estudantis; a MPC (Mocidade
para Cristo); e a ABUB (Alianca Biblica Universitéaria do Brasil).

Referenciamos, também, que, pesquisando no site da MPC, um dos ambientes
que ali encontramos, intitulado “ministérios”, dois, dos trés projetos apresentados sio
direcionados aos estudantes, o “Club&do” e o “Estudantes em Ac¢édo”.

O Clubdo foi criado pela MPC em 1972, na cidade de Belo Horizonte com o
“objetivo de reunir os clubinhos biblicos realizados nas escolas para juntos estudarem a
Biblia com mais tempo” (http://www.mpc.org.br/ministerios/clubao/). Ao que parece,
funcionava como uma espécie de “encontrdo” entre os participantes dos clubinhos
escolares para treinamento, motivacdo e estudo da Biblia. Ou seja, como agéncia de
irradiacdo de seus propdsitos para o clubinho. Dai o nome deste (clubinho) ser um
diminutivo daquele (clubéo).

O Site diz textualmente que nestes quarenta anos o Clubdo passou por
“mudancas de formato e propositos” (http://www.mpc.org.br/ministerios/clubao/),
sugerindo que os objetivos iniciais que informavam sua atuacdo deram lugar a outros, o
que n&o significa que a MPC tenha perdido interesse pela escola. Se por um lado ela
imputou ao Clubdo novos desafios, por outro lado criou o “Estudantes em Acdo” que é
apresentado da seguinte forma:

Este ministério é voltado exclusivamente a proclamar a salva¢do em Cristo
na grande seara estudantil pelo estudo da Palavra de Deus, reuniGes e
programas especiais. E uma estratégia nascida no coracdo de Deus para
alcangar mais jovens e adolescentes carentes do Seu amor.

A énfase esta no fato de que o préprio estudante cristdo € missionario em sua
escola. Ndo ha métodos padronizados para evangelizar na escola. Isto porque
ndo é possivel enquadrar o comportamento do Espirito Santo de Deus.

Por isso, a cada dia temos descoberto novas estratégias e 0 Senhor tem usado
0s estudantes que se dispuseram a servir através de impactos evangelisticos,
correspondéncia, folhetos, radio e/ou jornal da escola, aulas de ensino

religioso, times esportivos, testemunho pessoal, promocdo de palestras e
filmes e, entre tantos métodos, o Clubinho Biblico. (MOCIDADE PARA

88



CRISTO. Disponivel em http://www.mpc.org.br/ministerios/estudantes-em-
acao/. Acessado no dia 11/09/2012).

Observa-se que, a semelhanca do contetido observado na pagina eletronica da
igreja anteriormente citada, o Site da MPC enfatiza a atuacdo missionaria do proprio
estudante no interior da escola. Outra questdo importante é que o projeto “Estudantes
em Acdo” propde o “Clubinho Biblico” como uma possibilidade de atuagdo no contexto
escolar, dentre varias outras possibilidades. Assim, seu modus operandi € aberto, dai as
palavras “a cada dia temos descoberto novas estratégias”. Sobre sua forma de atuar e

organizar os Clubinhos no interior da escola o Site ensina:

Também chamado de célula, nicleo ou grupo, é uma reunido que acontece
em geral na propria escola, normalmente no horario do intervalo (recreio ou
almoco), uma ou varias vezes por semana. O objetivo principal é evangelizar
e toda a dindmica do Clubinho é direcionada aos ndo-cristdos.

Para comecar um Clubinho Biblico na escola é fundamental que o estudante
seja comprometido com a oracdo e com o testemunho pessoal. A partir dai,
basta seguir alguns passos:

- Faca contato com outros jovens cristdos e transmita-lhe a visdo que Deus
tem lhe dado.

- Forme um grupo-base (mesmo que seja vocé e mais um) e faca um
planejamento que envolve questfes do tipo: quem vai liderar? Quais serdo 0s
dias das reunifes? Qual o melhor local? O que vamos fazer nas reunides
(cantar, ler a Biblia, orar, compartilhar, etc.)?

- Faca um contato com a direcdo da escola/faculdade para comunicar a
existéncia do trabalho e solicitar permissdo. Tenha sabedoria neste momento
e conte com a graca de Deus para abrir as portas necessarias.

- Divulgue de todas as formas possiveis: cartazes, avisos de sala em sala,
panfletos, radio e/ou jornal da escola, faixas, camisetas... E s6 usar a
imaginacdo. Mas ndo esqueca o melhor e mais simples método: pessoa a
pessoa (MOCIDADE PARA CRISTO. Disponivel em
http://www.mpc.org.br/ministerios/estudantes-em-acao/. Acessado no dia
11/09/2012).

A terceira instituicdo interdenominacional que encontramos foi a ABU (Alianca
Biblica Universitaria), também conhecida no Brasil como ABUB (Alianca Biblica
Universitaria do Brasil). Ela desenvolve sua missdo principalmente nas universidades
enfatizando, a semelhanca das duas anteriores, a atuacdo dos préprios estudantes como
protagonistas: “os estudantes sdo os missionarios da ABUB. E sdo eles que compdem a
base de trabalho, em suas universidades” (www.abub.org.br). As seguintes informacoes
contidas no Site desta institui¢do dao-nos um vislumbre sobre sua forma de atuacéo:

“Estudante alcancando estudante” é o nosso lema. Isso significa que os
préprios estudantes sdo 0s nossos missionarios por exceléncia, atuando por
meio de ndcleos de estudo biblico, acampamentos evangelisticos, grupos de

oracio e cursos de treinamento. E desta forma que ocorrem nossas principais
atividades: evangelismo, discipulado e formacéo para o servico.
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Acreditamos que os estudantes sdo 0s mais aptos para compartilhar a
mensagem do Evangelho de forma significativa, convincente e criativa em
suas universidades e escolas, pois convivem com seus colegas e conhecem as
facilidades e dificuldades de seu proprio contexto (ALIANCA BIBLICA DO
BRASIL. Disponivel em  http://www.abub.org.br/como-trabalhamos
Acessado no dia 11/09/2012).

Dentre as trés instituicOes apresentadas: GREI, MPC e ABUB, nos ocuparemos,
neste capitulo, com esta ultima. Alguns fatores levaram-nos a foca-la em detrimento das
outras duas: primeiramente porque a GREI, fundada em 1995, é ainda muito incipiente.
Além disso, d& mostras de que é muito refém de seu fundador, assumindo contornos
personalistas.

Quanto a MPC, apesar de a mesma fazer incursdes missionarias no meio
estudantil e apresentar boa vitalidade, ndo tem conseguido suplantar a organizagéo
extremamente intrincada, bem como a penetracdo que a ABUB vem alcangando no
meio estudantil.

Soma-se ainda a nossa escolha o fato de o grupo de estudantes que pesquisamos
estarem vinculados a essa instituicdo. Foi através deles, inclusive, que tomamos
conhecimento da existéncia da ABUB com mais profundidade. Portanto, a partir da

secdo seguinte, delimitando nosso objeto, passaremos a apresenta-la.

3.1. Contextualizando o surgimento da ABUB

Em seu Site institucional encontramos um apanhado, ainda que sucinto, da
histéria da ABUB, de “como tudo comegou”. Sao essas as palavras utilizadas na pagina

eletrdnica para dar nome ao titulo que nos conduz aos seguintes dizeres:

No final da década de 50, cristdos de diversos paises estimularam o
surgimento de movimentos estudantis evangélicos na América Latina. Robert
Young e Ruth Siemens foram os pioneiros no Brasil, despertando os
estudantes brasileiros a levar a mensagem de Cristo ao meio universitario.

Na década de 60, a ABUB foi criando raizes e surgiram os primeiros obreiros
brasileiros, missionarios remunerados. Os anos 70 e 80 foram de
consolidagdo do movimento, que ja comega a auxiliar na formacgdo de lideres
para a igreja evangélica brasileira. Desde entdo, a urgéncia de se proclamar
um Evangelho Integral e impactante numa sociedade cada vez mais
pluralista, relativista e carente de Deus tem sido o nosso desafio constante
(ALIANCA BIBLICA DO BRASIL. Disponivel em
http://www.abub.org.br/historia. Acessado no dia 11/09/2012).
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Algumas informacgdes contidas no texto chamam de pronto nossa atencéo.
Apesar dele ndo pontuar o contexto politico da época, explicita-se que a ABUB surgiu
na década de 1950; ou seja, ap6s a Il Guerra Mundial, em plena vigéncia da Guerra
Fria. Segundo o Site foi exatamente nessa época que “tudo comegou”. Sera coincidéncia
a emergéncia dessa organizacdo paraeclesiastica, precisamente nesse periodo historico?
E praticamente impossivel desvincular o inicio da ABUB dos acontecimentos politicos
que demarcavam o embate de forcas travado, de um lado, pelos Estados Unidos da
América (EUA), que defendia a economia de mercado e, do outro lado, a Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), que propugnava a economia planificada. Em
comum, tanto 0os Americanos, quanto 0s Soviéticos procuravam estender seus ideais
politicos sobre as nacdes subdesenvolvidas, mormente no espaco periférico em que
estavam geograficamente localizados.

Antbnio Gouvéa de Mendonca (1990) informa-nos que este cenario possibilitou
o0 eclodimento de diversas organizacfes paraeclesiasticas aqui no Brasil, sobretudo no
final da década de 1950. Tais organizacOes, a despeito de transmitirem uma mensagem
com conteudo religioso, acabavam também por servir aos interesses ideoldgicos
expansionistas dos Estados Unidos na América Latina. Este autor cita, a guisa de
exemplo, algumas organizagdes criadas nesse periodo como a “Visdo Mundial”, que
procurava “envolver as denominagdes em geral em campanhas evangelisticas de grande
amplitude” (MENDONCA, 1990, p.57); a organizacao “Palavra da Vida”, especializada
em realizar acampamentos de juventude, geralmente no periodo de férias escolares; e
Editoras como “Betania” e “Vida Nova”, responsaveis pela publicacdo de literatura
religiosa. Segundo Mendonga (1990, p.57), essas organizacgdes atuavam, no geral, em
trés diferentes niveis: evangelizacdo de massa, acampamentos para juventude e
literatura.

E interessante notar que essas trés formas de atuagio estdo presentes no menu da
ABUB, todas elas visando acambarcar as principais areas que caracterizam o conteudo
da mensagem cristd: a evangelizacdo (kerigma), o discipulado (didaqué) e a formagéo
para o servi¢o (diakonia). O kerigma, a didaqué, e a diakonia acontecem tanto nas
escolas quanto através de acampamentos, como nos informa o Site da ABUB:

Os proprios estudantes sdo 0s nossos missionarios por exceléncia, atuando
por meio de nucleos de estudo biblico, acampamentos evangelisticos, grupos
de oragdo e cursos de treinamento. (...) Além dos estudos biblicos nas

universidades os estudantes realizam acampamentos, reuniées de comunh@o,
vigilias, apresentagdes artisticas, culturais, videodebates, entre outros

91



(ALIANCA BIBLICA DO BRASIL. Disponivel em: www.abub.org.br
Grifo nosso).

N&o h& como desenvolver tais atividades sem o concurso de uma literatura
adequada, ainda mais se levarmos em conta que o publico alvo da ABUB é composto de
estudantes universitarios. Para tal, ela criou uma editora que leva a cabo a missao de
fazer a interlocug@o entre o “pensamento cientifico” e a “revelagdo biblica”, a ABU
Editora que, segundo o Site:

Publica e oferece literatura cristd de qualidade para estudantes, lideres
cristdos e publico evangélico em geral, abordando temas relevantes da
atualidade sob o ponto de vista biblico. O didlogo entre o pensamento
cientifico e a revelaco biblica é uma constante nos livros (ALIANCA

BIBLICA DO BRASIL. Disponivel em: http://www.abub.org.br/como-
trabalhamos. Acessado no dia 11/09/2012).

Em suma, as énfases e objetivos da ABUB parecem estar em conexao com as
preocupacOes das nacbes hegemdnicas do capitalismo mundial, naquele contexto da
década de 1950, quando surgiu. O periodo compreendido entre o final do século XIX e
inicio do século XX ndo tinha sido facil para o cristianismo de viés protestante. Como
afirma Mendonga (1990), de um lado, e sob influéncia do Iluminismo, ele viu nascer em
seu interior o que ficou conhecido como Teologia Liberal. Esta relativizou a Teologia
Conversionista, de miss@es protestantes, ao reduzir a fé a uma questdo de consciéncia e
ndo de revelacdo, colocar em xeque a inspiracdo da Biblia e o proprio papel de Jesus
Cristo como salvador da humanidade. De outro lado, a revitalizacdo de diversas nagoes
ndo-cristds na Asia e entre paises arabes, proporcionou também perdas e crises no
trabalho missionario evangélico, pois, até entdo, era comum justificarem sua pretensa
superioridade afirmando que o Protestantismo era a religido dos paises mais avangcados
do mundo.

Mendonga afirma que o surgimento de determinadas organizagdes
paraeclesiaticas, logo ap6s a 2.2 Guerra Mundial, respondia a esse contexto teoldgico no
interior de igrejas protestantes, avidas por expandir sua fé, “ainda vista como garantia
dos valores e do statu quo das nagdes dominantes do capitalismo mundial” (Mendonga,
1990, pg.56). A Teologia Conversionista se prestaria a este papel:

A teologia conversionista, componente da tradicdo missionaria, repousa sobre
o principio de que convertendo-se os individuos a sociedade toda acabara se
convertendo e mudando para melhor. (...) a estrutura ideal é essa que esté ai,

que precisa apenas ser aperfeicoada. O grande responsavel pelos males e
injusticas é o pecado individual. Dai a énfase na conversdo dos individuos.
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Desse modo a retomada da teologia tradicional viria desempenhar o duplo
papel de, ao mesmo tempo, reparar as brechas provocadas pela teologia
liberal e prosseguir a ocupacdo ideoldgica do statu quo. Mas o veiculo ndo
podia ser mais a velha estrutura das Igrejas, que revelava certo cansaco e
alguma relutdncia em aceitar missionarios estrangeiros por causa do
nacionalismo e do surgimento de lideranca prépria. (MENDONGCA, 1990,
p.56).

Embora nossa leitura esteja subjacente ao texto extraido do site da ABUB, citado
no inicio desta secdo, acreditamos que € nos termos que foram até aqui colocados que
devemos compreender a emergéncia desta instituicdo. N&o seria muita coincidéncia ela
vir & luz exatamente no final da década de 50, em plena Guerra Fria? Se também
levarmos em conta quem a criou e para quem ela foi direcionada, as coincidéncias serdo
potencializadas de tal forma que ficaria dificil continuar reafirmando-a. O texto diz
“cristdos de diversos paises estimularam o surgimento de movimentos estudantis na
América Latina” (www.abub.org.br/historia Grifos meus). Quais sdo esses paises que
“estimularam o surgimento” de movimentos estudantis? O texto eletronico ndo diz, mas
os nomes dos missionarios pioneiros que vieram ‘“despertar” os estudantes brasileiros
sdo altamente reveladores de onde procediam. Se localizarmos no mapa politico do pds
2.2 Guerra Mundial, os paises de “quem veio” e os paises “para onde vieram”
encontraremos uma situacdo sintomatica demais para ser encarada apenas como mera
coincidéncia.

Um segundo documento que tivemos acesso, escrito por uma ex-assessora da
ABUB, preencheu os vaos que o documento anterior havia deixado. Nele, percebemos
que o interesse pelas “almas dos estudantes” era mais antigo que supinhamos. A autora
localiza o surgimento de movimentos evangeélicos nas universidades entre o final do
século XIX e inicio do Século XX:

Poderiamos tomar como ponto de referéncia o fim do século XIX e o inicio
deste século [XX] como o momento de inicio do movimento dos estudantes
na Inglaterra que deu origem a Comunidade Internacional de Estudantes
Evangélicos [CIEE], da qual faz parte a Alianca Biblica Universitaria do
Brasil [ABUB]. Como resultado do avivamento espiritual que sacudiu a
Inglaterra nos anos de 1860 a 1880, e como fruto do ministério dinamico do
pastor anglicano Charles Simeon, 0s universitarios comegaram a se reunir nas

dependéncias das escolas para estudar a Biblia e levar adiante a mensagem
evangélica aos seus colegas. (ITIOKA, 1994, p.2A).

Neuza Itioka (1994) cita um dos Movimentos que visavam “alcancar” os
estudantes nas universidades, no caso, o CIEE, Movimento Internacional, no qual a

ABUB encontra-se congregada. Mais a frente, porém, ela aponta, ainda, para a
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existéncia de muitas outras instituicGes evangélicas, em diversas partes do mundo,
interessadas no publico estudantil. Cita de forma pejorativa o Student Christian
Movement (SCM), dizendo se tratar de um grupo que abandonou suas convicgcOes
evangélicas “no eclesiastico ¢ liturgico imitando o catdlico, ¢ no intelectual, os
protestantes liberais” (Id, Ibidem, p.2B).

Segundo a autora, quando a ABUB chegou ao Brasil, encontraram atuando entre
0s estudantes brasileiros um grupo evangelico denominado “Associacdo Cristd de
Académicos” (ACA), que era vinculado a SCM. Itioka faz uma apresentacdo negativa
deste grupo, identificando-o como “ecuménico”, e “revolucionario”, o que ¢ altamente

revelador da posicéo adotada pela ABUB:

Os anos de implantacdo da ABU no Brasil, de 1957 a 1962, foram anos de
expectativas, decepgdes e surpresas. Existia, em nossa terra, um grupo
chamado de Associagdo Crista de académicos (ACA), vinculado ao Student
Christian Movement ja mencionado. Aparentemente os lideres desse
movimento se ressentiram com o0 aparecimento da Alianga Biblica
Universitaria do Brasil. A presenca da ABU foi interpretada como uma
ameaca a antiga organizacdo. As atitudes de alguns lideres evangélicos da
época deram margem a interpretacdo de que o novo movimento estava
chegando para combater a organizacdo ecuménica dos estudantes. Pela
literatura que a ACA publicava na época, podemos notar muito de cunho
evangélico nas suas paginas. Mas seguindo a orientacdo que vinha da
organizacdo internacional, a Federacdo Mundial de Estudantes, com teologia
declaradamente liberal, e seguindo a lideranga de certas alas da igreja no
Brasil, e no intuito de contextualizar a teologia para 0 ambiente da revolucéo
social e politica pela qual passava o Brasil, a ACA comegcou a mudar,
tornando-se integrante daquilo que muitos sociélogos da época chamavam de
processo revolucionario brasileiro. Seria exagero dizer que uma geragdo de
lideres da mocidade evangélica, sob a influéncia daquela teologia, sucumbiu
com a Revolucéo de 1964? (ITIOKA, 1994, p.6A).

A partir da andlise da fala da autora, fica claro que a ABUB surgia para fazer um
contraponto ao movimento evangélico que ja estava em operacdo nos circulos
universitarios brasileiros. Como o evangelho que a ACA anunciava era de “teologia
declaradamente liberal” e “ecuménica”, tornava-se “premente” um evangelho que
restabelecesse “a ordem” das coisas, a social, inclusive. Robert Young, assessor da
Intervarsity Christian Fellowship dos Estados Unidos e Ruth Siemens, que, segundo
Neuza Itioka (1994), “veio a nossa terra, inicialmente como professora da Escola
Graduada de Sdo Paulo, para ministrar a americanos residentes nessa cidade,” (p. 4B)
foram os arautos dessa mensagem:

Para um contexto como este em ebulicdo, era evidente que o Espirito de Deus

impulsionava os pioneiros do movimento estudantil vinculado a Comunidade
(CIEE) para dar continuidade ao trabalho iniciado. Era mais do que
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necessario uma orientacdo biblica académica da juventude universitaria
brasileira. A Palavra de Deus tinha que ser recolocada no seu devido lugar de
autoridade para mudar vidas e mentes que tentavam pensar, com sinceros e
honestos questionamentos (ITIOKA, 1994, p.6A).

Foge dos objetivos deste nosso trabalho saber o que ocorreu com a ACA e a
SCM. Estudos posteriores poderdo contemplar o papel destes movimentos estudantis
evangélicos na luta contra a ditadura civil-militar instalada no Brasil entre 1964-1985.

Faltam ainda outras questdes para serem analisadas. Quem sdo 0s sujeitos que
justificaram a existéncia da ABUB, e para os quais ela foi enviada? Sera que o lugar que
ocupavam €é que os tornaram alvos? A pagina eletrénica da ABUB nos da uma pista:
“Desde entdo, a urgéncia de se proclamar um Evangelho Integral e impactante numa
sociedade cada vez mais pluralista, relativista e carente de Deus tem sido 0 nosso
desafio constante” (www.abub.org.br/historia). Se entendermos o pluralismo, o
relativismo e a falta de Deus como responsavel pelas injusticas e males do mundo,
entdo, estaremos diante de uma brecha que a Teologia Conversionista procurara fechar
0 mais rapidamente possivel. Se a conversdo dos individuos implica na transformacéo
da sociedade, porque ndo comecar entdo por aqueles que possivelmente terdo maior
poder de influenciar a sociedade mais ampla? N&o € essa a situacdo dos universitarios?
A formacdo deles em Ensino Superior, ainda hoje encarada como privilégio no Brasil,
n&o reserva para eles uma posicdo com amplas possibilidades de repercussao na vida de
muitas outras pessoas? O lugar que ocupam ¢é estratégico demais para serem ignorados.
Dai a necessidade de investir neles antes, durante e depois do percurso na universidade.
N&o seria essa a justificativa da existéncia da ABUB e dos projetos (ministérios) que ela
tratou de implementar da década de 1950 em diante?

3.2. Estrutura Organizacional da ABUB

Para levar a bom termo sua missdo institucional, a ABUB, implementou uma
estrutura organizacional que compreende trés niveis: local, regional e nacional.

O nivel local é composto de “nucleos de estudo biblico”, que sdo as reunides que
acontecem nas escolas e universidades e o “grupo local”, composto por diversos nucleos
de determinada cidade

Os grupos locais realizam também treinamentos e outros eventos que
proporcionam crescimento espiritual para os estudantes missionarios. Eles
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podem ser de um dia ou de fim de semana. Estes treinamentos ddo base e
apoio para o evangelismo e discipulado na universidade e na escola
(www.abub.org.br/local).

Os grupos locais, por sua vez, formam uma “regido”. Atualmente, a ABUB
possui sete regides no territorio brasileiro. Nem sempre essas regides coincidem com a
divisdo geopolitica adotada pelo Brasil. Por exemplo, o Estado de Minas Gerais é por si
sO, uma regido. Cada regido tem uma diretoria e assessores. Ha também um Conselho
que é formado pelos estudantes da esfera administrativa inferior, que é o grupo local.
Cada grupo local envia dois estudantes ao Conselho. L& eles sdo chamados para
desenharem os planos e os contornos da misséo da ABU naquela regido onde atuam.

O ultimo nivel na estrutura organizacional da ABUB é a nacional. Ela “possui
dois 6rgdos: o Conselho Diretor e 0 Congresso Nacional. Ja na area de capacitacdo
existem dois treinamentos nacionais: o Instituto de Preparacdo de Lideres e o Curso de
Obreiros” (http://www.abub.org.br/nacional-0).

O Conselho Diretor € responsavel pelo planejamento, coordenacdo e
administracdo a nivel nacional. Relne-se pelo menos uma vez no ano e é formado pela
diretoria nacional, mais trés representantes de cada uma das sete regiées da ABUB no
Brasil. J4 o Congresso Nacional, 6rgdo maior da ABUB, relne-se a cada dois anos,
sendo composto pelos representantes dos grupos locais. E ela que elege a diretoria
nacional, define as diretrizes gerais do Movimento, formula e altera seu estatuto.

Ao longo de sua trajetoria e, ao que parece para dar densidade ao trabalho que se
prop0s a fazer, a ABUB foi criando outros ministérios (projetos). Ao vislumbrarmos 0s
objetivos de cada um deles, ndo fica dificil perceber que eles possuem interfaces que os
ligam direta ou indiretamente ao objetivo tipico da ABUB, que ¢é ‘“alcangar”
missionariamente o publico universitario. Em seu Site sdo apresentados cinco
ministérios, a saber:

ABU - Alianca Biblica Universitaria — visa a evangelizacdo, discipulado e
treinamento de estudantes universitarios, segundo a visdo de um Evangelho
integral.

ABS - Alianca Biblica Secundarista — trabalha com a evangelizagdo,
discipulado e treinamento de estudantes do ensino médio.

ABP - Alianca Biblica de Profissionais — E um grupo formado por ex-
abeuenses e profissionais que procuram dar suporte aos estudantes e aos
préprios profissionais cristaos.

Diaconia — Desenvolve e apdia projetos de defesa de direitos, por meio da
Rede Fale, e participa do Conselho Nacional de Juventude (Conjuve),

contribuindo para o dialogo com a sociedade civil e o Estado, na formulagéo
de politicas publicas de juventude.

96


http://www.abub.org.br/local
http://www.abub.org.br/nacional-0

ABU Editora — publica e oferece literatura cristd de qualidade para
estudantes, lideres cristdos e publico evangélico em geral, abordando temas
relevantes da atualidade sob o ponto de vista biblico. O dialogo entre o
pensamento cientifico e a revelacdo biblica é uma constante nos livros
(ALIANCA BIBLICA DO BRASIL. Disponivel em:
http://www.abub.org.br/como-trabalhamos Grifo nosso).

O primeiro dos cinco ministérios apresentados acima é o carro chefe da ABUB,
é a locomotiva que conduz os outros quatro vagdes. Nao é sem razdo que esta presente e
viva no proprio nome da instituicao, ela ¢ uma Alianca Biblica que visa “alcancar” os
estudantes universitarios. E para isso que ela existe, para levar o “evangelho integral”
através da evangelizacdo, discipulado e treinamento de universitarios. No entanto,
vislumbrar este publico de forma muito estrito poderia levar a uma fragmentacdo com
sérios riscos para 0 seu proprio objeto apetecido. Parece que a ABUB descobriu isso.
Como o viajante que quer chegar ao seu destino deve forcosamente atentar para o que
esta acontecendo ao seu lado e as suas costas, para que sua perspectiva continue viva, a
ABUB, de igual modo, mirou seu retrovisor e enxergou de forma intencional aqueles
que vinham as suas costas e pelas suas laterais, a saber: 0s estudantes secundaristas e 0s
profissionais, que sdo os universitarios ja formados e com possibilidades de dar suporte
a instituicdo. Nao parece ser essa a razdo do surgimento da ABS; da ABP; da Diaconia,
voltada para a juventude; e da ABU Editora? Estes ministérios criados pela ABUB,
verdadeiros tentaculos, Ihe tem permitido deslocamentos mais amplos e convergentes
rumo a sua missdo principal, “alcangar” os estudantes universitarios. Cada um desses
ministérios funciona como um fio que, entrelacados, formam uma espécie de rede

intrincada voltado para o publico universitario.

3.3. A Alianca Biblica Secundarista (ABS)

Como o objetivo principal deste trabalho esta focado nos estudantes do Ensino
Médio e ndo nos estudantes universitarios, delimitaremos um pouco mais nosso objeto,
atendo-nos, a partir de agora, em apresentar a ABS (Alianca Biblica Secundarista). No
capitulo quatro, procuraremos fazer uma restricdo maior ainda, focando um “clubinho”,
ou melhor, um nucleo ligado a ABS em acdo, no contexto concreto de uma unidade

escolar da Rede Publica.
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Como citado na se¢do anterior, a estrutura da ABS é similar a estrutura da ABU.
A diferenca estd no fato de que esta é voltada para os estudantes universitarios,
enquanto que aquela é voltada para os estudantes secundaristas.

Como foi também afirmado anteriormente, o objetivo tipico da ABUB esta
focado nos estudantes universitarios; todavia, ter um olhar para os estudantes que estéo
a caminho da universidade ¢ uma forma de adiantar o processo e, a0 mesmo tempo,
receber um pablico mais amadurecido na ABU. A ABS contribui e constitui essa ponte.
Da mesma forma, € também importante manter a parceria com 0s estudantes que
estiveram ligados a ABU durante o curso universitario e se formaram. A ABP cumpre
esse papel. Quem foi um estudante-missionario da ABU, durante a faculdade, tem
possibilidade de continuar sendo através da ABP (Alianca Biblica de Profissionais).

No caso da ABS, Alianca Biblica Secundarista, sua estrutura é a mesma da
ABU. A diferenca é que ela é dirigida para os estudantes do Ensino Médio
(secundaristas), tanto em escolas pablicas, quanto em escolas privadas. Uma apostila de
“Treinamento Intensivo de ABS”, conhecido entre eles por TIA, com data de realizagdo
em abril de 2012, em Belo Horizonte, apresenta a estrutura da ABS e da ABU similares
a nivel local, regional e nacional. Como a maioria desses estudantes ligados a ABS
fardo parte da ABU, acreditamos que uma mesma estrutura foi organizada visando
cumprir alguns objetivos, como, por exemplo: facilitar os estudantes migrarem de um
nivel para o outro, sentindo-se em casa; manterem o ritmo e o fluxo de atuac&o dentro
da instituicdo.

Na esfera local, os clubinhos instalados nas escolas recebem o nome de
“nacleos”, que sdo os grupos de estudos biblicos nas escolas. Varios nucleos, por sua
vez, formam o “Grupo Local”, que tem uma diretoria eleita pelos préprios estudantes.
Por exemplo, Belo Horizonte forma um Grupo Local. Se ndo houver outros grupos na
Regido Metropolitana de Belo Horizonte, mas houver ndcleos organizados em algumas
escolas dessas regides, elas poderdo fazer parte do Grupo Local de BH, que é o mais
proximo. O Grupo Local realiza encontros e treinamentos: “os grupos locais realizam
também treinamentos e outros eventos que proporcionam crescimento espiritual aos
estudantes missionarios, assim como ddo base e apoio para o evangelismo na
universidade e na escola” (TIA, 2012, pg.3). Ha pelo menos dois tipos de treinamento:
TIFS (Treinamento Intensivo de Fim de Semana) e TIA (Treinamento Intensivo de
ABS).
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Quanto a divisdo regional da ABS no territdrio brasileiro, também é a mesma da
ABU, sete ao todo e que nem sempre coincidem com a divisao geopolitica adotada pelo

Brasil:

Nova Centro-Oeste: Acre, Rondbnia, Mato Grosso, Goias e Distrito
Federal.

Leste: Espirito Santo e Rio de Janeiro.

Nordeste: Bahia, Alagoas, Pernambuco, Ceara, Paraiba, Rio Grande do
Norte e Sergipe.

Norte: Amazonas, Roraima, Pard, Tocantins, Amapa, Maranh&o e Piaui.
SP/MS: Séo Paulo e Mato Grosso do Sul.

Sul: Santa Catarina, Porto Alegre e Parana.

Minas Gerais: Minas Gerais (antes integrante da regido Centro-Oeste)

A regido Centro-Oeste era muito grande e via-se uma necessidade de 2
obreiros para trabalhar. Entdo para facilitar a locomocdo, o pastoreio da
regido e contato entre os grupos, Tocantins foi inserida na regido Norte.
Devido a grande quantidade de grupos locais pertencentes ao estado de MG,
o mesmo foi transformado em uma regido. (TIA, 2012, pg. 4. Grifos do
autor)

Da mesma forma que acontece a nivel local, nas “regibes” sdo tambem
promovidos varios eventos e treinamentos como, por exemplo: CR — que é o Conselho
Regional, onde os estudantes sdo chamados e tém direito de opinar e decidir sobre 0s
caminhos da ABS naquela regido onde estdo inseridos e a CF — Curso de Férias, que sao
treinamentos regionais.

Nacionalmente, temos o Conselho Diretor (CD) e o Congresso Nacional (CN)
gue ja vimos anteriormente quando apresentamos a ABU.

Quanto a histéria da ABS, diferentemente da ABUB, que foi formada “de fora
para dentro”, com a vinda de missionarios estadunidenses, a Alianca Biblica
Secundarista veio a lume a partir do trabalho de estudantes universitarios e “outros

assessores”, conforme encontramos registrado no Site da institui¢éo:

O ministério com estudantes de ensino médio (na histéria da ABUB) surgiu
“naturalmente”. Nao vieram ao nosso pais missionarios pioneiros, ndo houve
uma estratégia “predeterminada” de evangelizagdo destes estudantes. Foi
simples assim: estudantes universitarios e outros assessores comegaram
espontaneamente a olhar para as escolas, ama-las, identificando nelas um
vasto campo missionario. (...) O registro dos primeiros grupos de ABS é de
1972, quando a ‘ABU recife contava com um grande ntmero de
secundaristas, todos querendo testemunhar em suas escolas’. A introdugdo do
Manual da ABS (sem data e autor definidos) relata que Robinson Cavalcanti,
entdo secretdrio regional para o NE, encorajou estudantes a formarem a
Alianca Biblica de Secundaristas. Em 1973 ocorre uma grande ‘onda’ de
novos grupos: é formada a ABS em Curitiba, S8 Luis, S&o Paulo, Jodo
Pessoa, Maceid, Niterdi e Salvador. Em 1974 ocorrem 0s primeiros cursos de
férias e em 1976 a ABS ganha uma assessora nacional. E neste ano que se
considera a ‘formacdo de uma unidade nacional da ABS’. (ALIANCA
BIBLICA DO BRASIL. Disponivel em:
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http://www.abub.org.br/compartilhe/informativos/entre-nos/item-
materias/2011/12/abs-ontem-e-hoje. Acessado no dia 11/09/2012).

Por se tratar de uma instituicdo religiosa, a forma que a historia da ABS é
apresentada recebeu tons claramente espiritualizados: “estudantes universitarios € outros
assessores comecaram espontaneamente a olhar para as escolas, ama-las, identificando
nelas um vasto campo missionario.” Ou ainda: “recife contava com um grande nimero
de secundaristas, todos querendo testemunhar em suas escolas”. Talvez pelo fato de ter
sido escrito com contornos claramente conversionistas, o texto ndo oferece qualquer
vestigio do contexto politico da época. Entre a emergéncia da ABUB, no final da década
de 1950, e o surgimento da ABS, no inicio da década de 1970, temos um intervalo
temporal de pelo menos 15 anos. O Brasil e diversos outros paises da América Latina
sofriam n&o apenas a interferéncia estadunidense, em decorréncia da Guerra Fria. Os
efeitos dela se faziam também sentir de dentro, entre os préprios irmdos, através da
ditadura civil-militar. Entre os povos africanos e asiaticos, a situacdo ndo era muito
diferente.

Este contexto favoreceu a gestacdo de novas interpretacdes teoldgicas. A Biblia
comecou a ser lida a partir das situagbes concretas vividas por grupos étnicos, por povos
em situacdo de vulnerabilidade social, produzidas sob opressdo politica, ou sob o jugo
de discriminacgdes sociais. Entre os negros estadunidenses, vitimas de preconceito racial
e os negros da Africa do Sul, vitimas do apartheid, surge a Teologia Negra; mulheres de
diversas partes do mundo também gemiam sob o jugo tirdnico masculino,
potencializada por uma leitura patriarcal e cristalizada do texto biblico. Nesse contexto,
surge a teologia feminista; na Ameérica Latina, as diversas ditaduras civil-militar,
instaladas sob a aquiescéncia dos Estados Unidos, favoreceram uma leitura da Biblia
onde o livro de Exodo, que narrava a saida do povo judeu da tirania de farad, rumo a
terra prometida, foi tomado como perspectiva de leitura para os povos da América
Latina que, a semelhanca de seus irmdos do passado, também sofriam nas méos das
grandes poténcias que representavam o capitalismo hegemdonico. Foi neste panorama de
violéncia que a Teologia da Libertacdo foi gestada e alimentada, principalmente nos
circulos Catdlicos. Entre os protestantes encontramos o “evangelho social”, que
repercutiu na “Teologia da Missdo Integral”.

Contemplando os textos da ABUB que nos chegaram as mados, ficamos

intrigados com o fato deles se identificarem com a Teologia da Misséo Integral. Nossa
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hipdtese era que, no intervalo entre a década de 1950, quando a ABUB chegou ao
Brasil, e a década de 1970, quando foi fundada a ABS, houve uma mudanca de
entonacdo na instituicdo. Se ndo, como entender a presenca, em seus quadros, de
Robinson Cavalcanti, a época presbitero anglicano, professor de ciéncias sociais da
Universidade Federal de Pernambuco, marxista, membro do Partido dos Trabalhadores
(PT), por onde, inclusive, concorreu como vice-prefeito da cidade de Olinda, em 1996?
Antes e depois de se tornar bispo anglicano, escreveu livros e artigos elogiados e
igualmente criticados dentro do Protestantismo. Na verdade, ele foi mais criticado que
elogiado. Por ter abracado a Teologia da Missdo Integral, seus livros refletiam seu
posicionamento politico e teoldgico. Titulos como “Cristianismo e politica” (1985), “A
utopia possivel” (1993) e “Uma béngdo chamada sexo” (1987) nem sempre eram
palataveis na boca de um protestantismo acostumado com uma mensagem evangélica
que quase sempre se confundia com a ideologia politica conservadora, trazida pelos
missionarios norte-americanos no século XIX, embalados pelo Destino Manifesto.

A apostila de treinamento intensivo de ABS (TIA), que temos em maos, possui
um capitulo dedicado a teologia da Missédo Integral. Nele, o contexto politico e social da
década de 1960 e 1970 sdo trazidos a luz:

No inicio do século XX, havia um movimento que se denominou ‘evangelho
social’, ele recebeu severas criticas da parte dos conservadores da fé (sic)
porque dava énfase a missdo politica deixando de lado a parte da
proclamagdo do evangelho, segundo dizem. Na América Latina, nos anos
1960 surgiu a Teologia da Libertacdo (Leonardo Boff, Rubem Alves,
Gustavo Gutiérrez), e esta identificava salvacdo com libertacdo sécio-
politico-econdmica. Toda esta movimentagdo tem um valor tremendo, bem
como as ag¢les do pastor batista estadunidense Martin Luther King Jr. contra
as leis segregacionistas (racistas) que existiam ainda na década de 1960 nos
Estados Unidos. Nao podemos simplesmente desprezar o que esses homens e
mulheres, usados por Deus fizeram e movimentaram. No Brasil, na década de
1970 a Igreja Catolica criou a CPT (Comissdo Pastoral da Terra), uma
organizacdo que muito contribuiu e contribui até hoje para a distribuicao
igualitaria da terra no Brasil. Ndo podemos desconsiderar nada disso. Mas
quero apresentar aqui é a perspectiva da Missdo Integral. (TIA, 2012, p.19).

No texto exarado acima, duas questdes chamaram nossa atencdo. A primeira é o
tom com que foi lavrado, muito antagdnico em relacdo ao texto de Neuza Itioka (1994),
citado no inicio deste capitulo. Parece até que estamos diante de duas instituicOes
distintas. A segunda é a defesa da Teologia da Missdo Integral que, talvez, seria o tipo
de teologia defendida pelos jovens universitarios da ACA, que a ABUB atacou quando

chegou no Brasil.
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Para falar de Missao Integral, a autora faz remissdo ao Congresso de Lausanne,

realizado na Suica, em 1974. A data aqui é extremamente importante. Lembremo-nos

que o advento da ABS é de dois anos anteriores ao Congresso. Lausanne representou

um divisor de aguas. O pastor Carlos Queiroz, citado no texto da apostila, afirmou que

foi “um momento histérico significativo de sintese teolodgica, comunhdo, busca de

dialogo, sensibilizacdo e desafio estratégico” (TIA, 2012, pg.19). O texto da apostila

complementa:

As premissas do Congresso de Lausanne enfatizaram o papel da Igreja como
‘agente de transformacdo’, contrapondo-se a ‘ndo-ac¢do’ até hoje valorizada
no meio evangélico como evidéncia de ‘santidade’. Essa muitas vezes &
definida pelo que ndo fazemos (beber, usar drogas, roubar, dancar, etc.), mas
sera que isso pode mesmo ser parametro? N&o adianta ndo roubar e, ao
mesmo tempo, ndo impedir que muitos sejam roubados; ndo adianta ndo
beber, ndo usar drogas nem se prostituir e, a0 mesmo tempo, ndo fazer nada
para evitar que outras pessoas se entreguem a estes enganos! (TIA, 2012,
p.20).

Em seguida, o texto da apostila apresenta a perspectiva a ser adotada pelos

participantes da ABS que, no caso, é a perspectiva da Teologia da Misséao Integral:

A Teologia Missdo Integral nos prop6e uma espiritualidade que é caminhar
com Deus (como vemos em Miquéias 6:8%°) e a0 mesmo tempo é pratica da
justica. O caminho com Deus, a salvacdo em Cristo, a santidade, a
justificacdo pela fé, etc. ndo devem nos levar para longe dos problemas deste
mundo, do proximo. Muitos evangélicos ainda véem a evangelizagdo de uma
forma ‘limitada’, apenas como ‘antincio’ das Boas Novas, e se esquecem da
importancia do carater profético do Evangelho que também se apresenta
como denlncia. Fé e obras devem andar juntas. Nossas obras devem
refletir aquilo que anunciamos. (...) Hoje, 35 anos apds o | Congresso na
Suica, o foco da missdo deixa de apontar apenas para 0 ‘fomem em sua
integralidade’ e se volta para 0 ‘homem em todas as suas relagoes’,
abrangendo toda a Criacdo (meio ambiente, sociedade, politica, economia,
relacionamentos pessoais, etc.). Essa expansdo do foco reflete os novos
desafios que enfrentamos na contemporaneidade. (...) ‘A conversdo de uma
pessoa a Deus ndo é real se a deixa centrada em si mesma, afirmando sua
independéncia: se torna uma realidade quando floresce em uma vida em
dependéncia de Deus e interdependéncia com os demais e com toda a criacdo
de Deus’ [René Padilla]. (...) ‘As vezes encontro cristios que nio se
interessam pela questdo ecoldgica e dizem que, com relagdo a isso, tudo o
que a gente tem de fazer é ficar esperando. Eu digo que essas pessoas nao
estdo em missdo. Elas ndo reagem a queda. E se vocé ndo reage a queda, vocé
ndo estd em missdo. [...] Se vocé ndo esta em missdo, vocé ndo é cooperador
de Deus, vocé ndo entendeu que Deus estd em missdo e que a missao € de
Deus. E que a missdo de Deus estd acontecendo na histdria, esta se
desenrolando na histéria, inclusive para salvar a propria historia’ (...) ‘¢
isso 0 que nds queremos dizer quando afirmamos que a missao é integral, e
estar em missdo com Deus é estar integralmente envolvido na

2 0O texto do profeta Miquéias 6, 8 diz textualmente: “Ele te declarou, 6 homem, o que é bom; e que é o
que o SENHOR pede de ti, sendo que pratiques a justica e ames a misericordia, € Andes humildemente

com o teu Deus?”

102



recuperacdo de toda a Criacéo e de todos os relacionamentos’ [Ariovaldo
Ramos]. (TIA, 2012, pg. 20. Grifos do autor).

Naquele momento historico internacional, sob o impacto da Guerra Fria (conflito
leste/oeste), onde os paises do capitalismo central exploravam os paises periféricos,
desembocando, no caso brasileiro e nos diversos paises da América Latina, em
ditaduras, muitas delas duradouras, parece que a ABUB abracou a perspectiva da
Teologia da Missdo Integral, que era uma perspectiva sensivel as situaces concretas
que envolviam os individuos na forma como construiam suas rela¢@es no dia a dia.

Como seré que essa teologia era compreendida pelos secundaristas no contexto
escolar? E a discussdo que passaremos a empreender a partir de agora. Para tal,
dirigiremos a nossa atencao para a Escola Estadual Betel, onde fizemos a nossa pesquisa
empirica. Porém, antes de procedermos as analises propriamente ditas, urge fazermos
ainda uma apresentacdo do local onde a pesquisa foi efetivada, bem como dos sujeitos

que dela participaram.

3.4. O Local e os Protagonistas da Pesquisa

A Escola Estadual Betel”’ esta localizada na zona leste de Belo Horizonte,
praticamente na divisa com o municipio de Sabara.

A escola funcionava nos trés turnos, sendo que a pesquisa foi levada a termo no
turno da manha que abrigava 20 turmas, todas elas de Ensino Médio. Cada sala continha
cerca de 40 alunos, perfazendo, portanto, um total de cerca de 800 estudantes. No geral,
provenientes de familias de baixa renda.

A partir da observacdo participante e da aplicacdo de um questionario,
selecionamos, num primeiro momento, seis estudantes, dentre os que participavam das
reunides promovidas pelo grupo pentecostal. Uma aluna que ndo havia chamado nossa
atencdo, nem no questionario, nem na observagao participante, se juntou ao rol dos
entrevistados, tendo em vista seu nome ter aparecido ostensivamente na fala dos seus
pares, a medida que iam sendo entrevistados. Portanto, dentre os participantes do grupo,
entrevistamos sete alunos, a saber: Paulo e Rute, por serem os lideres do grupo; Tiago e

Isaque, que atuavam na area musical, animando o grupo nos momentos de louvor; Ester,

2" Como me referi anteriormente, tanto o nome da escola onde a pesquisa foi realizada, quanto o dos
estudantes e dos membros da diretoria da ABS foram modificados visando preservar o anonimato dos
sujeitos e institui¢do envolvidos na pesquisa.
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que chamou nossa atencdo pelo fato de ter se convertido do Catolicismo para o
Pentecostalismo naquele ano, e, apesar de neofita no movimento, era muito atuante;
Raquel, unica participante oriunda de uma igreja evangélica de linha histérica, portanto,
ndo Pentecostal. Por fim, Rebeca, a aluna que apareceu na 3.2 pessoa, na fala de seus

pares, enquanto os entrevistavamos.

Por haver tensdo entre os Pentecostais e outro grupo de alunos a quem eles
chamavam genericamente de “gdticos”, compreendemos que era fundamental ouvir
também os representantes deste grupo que os Pentecostais reportavam, quase sempre, de
forma pejorativa. Dois deles nos concederam entrevista de forma solicita, Donatello e

Michelangelo.

3.4.1. Perfil Socio-cultural dos Participantes da Pesquisa

Aplicamos um questionario para levantar informacdes sobre os alunos
protagonistas de nossa pesquisa. O objetivo do instrumento era acercar-se dos alunos a
partir de diferentes angulos, buscando coletar dados sobre origem social, econdmica e
familiar, como também de escolarizagdo e religiosa, tanto de nossos sujeitos, como
também de seus familiares.

Para tal, foram distribuidos 30 questionarios, dentre os alunos que tinham maior
participacdo no grupo. Apenas 15 nos devolveram o questionario preenchido, ou seja,
50%. As informacdes que serdo aqui apresentadas referem-se, portanto, a este nicho que
participou efetivamente desta pesquisa de carater quantitativa.

No que diz respeito a escolarizacdo, o numerario revelou que: 13% dos avés e
avos dos estudantes possuiam o Ensino Fundamental; 63% ndo haviam completado este
nivel de escolaridade e 7% deles sequer passaram por um processo de escolarizagdo
formal; 17% dos estudantes disseram nao saber o grau de escolaridade de seus avos.

Quanto a escolaridade de seus pais, 44% deles haviam completado o Ensino
Médio, 33% completaram o Ensino Fundamental e 13% ndo conseguiram completar
este nivel de ensino. Apenas 7 % dos pais dos estudantes possuiam Curso Superior.

Portanto, os nimeros apurados estdo em consonancia com os dados do IBGE no
que diz respeito a este estrato da populagdo brasileira. Até hoje, os Pentecostais se
enquadram no grupo da populacdo menos escolarizada do Brasil. Vé-se pelos dados

fornecidos pelos alunos pentecostais da Escola Estadual Betel que o nivel de
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escolarizacdo tem evoluido de uma geracdo para outra. Se por um lado mais de 70% de
seus avos so lograram transitar entre as séries que fazem parte do Ensino Fundamental e
apenas 13% conseguiram fechar este nivel de ensino; por outro lado, 40% dos pais
destes estudantes concluiram o Ensino Médio. Contudo, 0s numeros apontam ainda para
uma forte exclusdo, se levarmos em conta que 46% dos pais desses alunos, a
semelhanca da geracdo anterior, sé terem conseguido transitar pelo Ensino Fundamental
e apenas 7% terem alcancado o diploma de Curso Superior. Portanto, estes estudantes
carregam o potencial de ser a primeira leva destas familias a terem acesso, de forma
massiva, ao Ensino Superior. E importante observar também que, nessas trés geracdes,

os filhos foram mais escolarizados que seus pais.

7% 17% 0% @ N3o sabe
0% B Superior completo
13% @ Ensino médio

B Fundamental completo

@ Fundamental incompleto
B N3o escolarizado

Gréfico 1: Escolaridade dos avés e avos dos estudantes pentecostais
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Gréfico 2: Escolaridade dos pais dos estudantes pentecostais

Quanto a renda familiar, 40% das familias dos entrevistados sobrevivem com
um ou dois salarios minimos; 13% possuem renda entre trés e quatro salarios minimos e
27% possuem renda de cinco salarios minimos. Levando-se em conta o nimero de
pessoas que moram em uma mesma residéncia, estes numeros tendem a ficar mais

achatados. E o que parece acontecer com o0s sujeitos de nossa pesquisa, levando-se em
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conta que 47% deles habitavam em casas ocupadas por 5 ou 6 pessoas. Vé-se, portanto,
que se trata de familias de baixa renda.

Os numeros estdo novamente em sintonia com os dados do IBGE que coloca 0s
pentecostais como representantes dos estratos da populacdo religiosa brasileira que
congrega 0 maior numero de familias de baixa renda. Ha de se ressaltar, no entanto, que
com o crescimento da classe média no Brasil nos dltimos anos, uma grande leva de

familias que representam essa filiagdo religiosa alcangaram este estrato social.

Renda Familiar

0% 7% 13% @ N3o sabe
(]

B Acima de 5 salarios
@ Entre 3 e 5 salarios
B Entre 2 e 3 salarios

W Entre 1 e 2 salarios

Gréfico 3: Renda familiar dos estudantes pentecostais

No que diz respeito ao aspecto religioso, os dados demonstraram uma forte
migracdo do Catolicismo para o Pentecostalismo entre uma e outra geragdo. Se 30% de
seus avls professavam o Catolicismo, esse numero foi reduzido a 17% na geracao
seguinte. Por outro lado, se 47% dos avés dos estudantes ja professavam uma das
correntes evangélicas, este niUmero se ampliou para 67% na geracdo seguinte. Chama
atencdo o fato de ndo haver nenhum membro entre seus ascendentes professando uma
das religides de matriz africana. Sabe-se que em virtude da discriminacdo que até hoje
sofrem os adeptos dessas matrizes religiosas € ainda comum responderem, quando
perguntados a respeito de sua filiagdo religiosa, que pertencem ao Catolicismo, o que
torna dificil confiar plenamente nos dados que s&o disponibilizados, inclusive pelas
instancias governamentais. Contudo, houve, de fato, um expressivo crescimento dos
evangélicos entre a populacdo brasileira. Se na década de 1940 os evangélicos
representavam apenas 2,2% da populacéo brasileira, esse nUmero chegou a 15,4% em
2000. Segundo os dados do IBGE de 2010, a populacdo evangélica saltou para 22,2%.
Com o Catolicismo aconteceu o contrario, se em 1940 eles eram 95,2% da populagéo,

em 2000 representavam 73,8%. Em 2010, o arrefecimento havia chegado a 64,6%.
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Grafico 4: Religido dos Avos dos estudantes pentecostais
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Gréafico 5: Religido dos Pais dos estudantes pentecostais

A religido parece representar, nos sujeitos de nossa pesquisa, um papel
fundamental: 60% dos pesquisados responderam que frequentam a igreja todos os finais
de semana e 33% disseram que vao a igreja entre 3 a 4 vezes por semana. As respostas
ao questionario revelam também que ndo se trata de um envolvimento passivo, tendo
em vista que 73% deles desenvolvem atividades na igreja em areas como, por exemplo:
musica (35%); danca (26%); teatro (13%); libertacdo?® (13%); evangelizacdo (9%) e
oracdo (9%). 27% disseram que ndo desenvolviam alguma atividade na igreja. O total
de 60% dos entrevistados nasceram no seio de familias ja evangélicas: 7% séo
evangeélicos entre 11 a 15 anos, 6% entre 6 a 10 anos e 27% se converteram entre 1 a 5
anos atras. Quase todos sdo pentecostais, 7% disseram que sdo oriundos de igrejas
protestantes historicas e 14% ndo responderam a que grupo pertenciam dentro do
Protestantismo. Um total de 43% afirmaram que faziam parte de igrejas pentecostais
ligadas a segunda onda e 29% de igrejas pentecostais carismaticas, que, como vimos no
primeiro capitulo, sdo aquelas igrejas oriundas do Protestantismo Histérico, mas que,

influenciadas pelo Movimento Pentecostal, se “pentecostalizaram” ou, como costumam

%8 Nas igrejas pentecostais, os “cultos de libertagdo” estdo relacionados mais diretamente a doutrina da
Batalha Espiritual com o Diabo. Adiante, teceremos comentarios mais expressivos sobre este assunto.
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dizer, se “renovaram”. Portanto, sdo igrejas pentecostais que foram, no passado, igrejas
ligadas ao Protestantismo Historico.

Depois destas informagdes preliminares, acreditamos que, agora, estamos mais
preparados para focar nossos sujeitos em acéo, no espago escolar.

No decorrer dos meses de outubro a dezembro de 2012, empreendemos a
observagdo participante das reunifes do grupo de alunos ligados ao Movimento
Pentecostal, que ocorriam as quartas e sextas feiras, entre 9:30h as 9:50h, horério do
intervalo para o recreio do turno da manha. Subtraindo o tempo que eles utilizavam para
organizar a sala, sobravam cerca de 15 minutos para as celebragdes dos cultos, que,
quase sempre, fluiam animados. As reunifes aconteciam na ultima sala do segundo
andar do primeiro bloco, 0 mesmo em cuja parte inferior abrigava a sala da direcdo, da
vice-direcdo, da reprografia e do refeitdrio. Para sermos mais precisos, a sala ficava
exatamente acima do refeitdrio, o que a colocava distante da parte superior da escadaria
que dava acesso ao segundo andar, daquele bloco. Tratava-se, portanto, de uma sala
relativamente isolada. Do ponto de vista estratégico, ndo era o melhor local para se fazer
reunides onde os protagonistas objetivavam “ganhar almas” para Jesus. Como eles
estavam relativamente isolados, longe dessas almas, ficavam extremamente dependentes
da movimentacdo delas em direcdo ao local onde aconteciam os cultos. No entanto, a
sala ficava lotada. Os membros fixos do grupo eram de cerca de 30 alunos, mas
dependendo do dia, participavam entre 30 a 40 estudantes do 1.°, 2.° e 3.° anos do
Ensino Medio.

O culto de quarta-feira era o de exposicdo da Biblia. Os alunos se revezavam de
forma que cada quarta um deles fazia a prédica. A liturgia era simples: orac&o inicial,
mensagem, oracdo final. Nos trés meses que 0s acompanhamos, ndo vimos nenhum
mensageiro se repetir. A cada semana, a exposicdo do Texto Sagrado era realizada por
um dos estudantes, membros da célula. Ndo havia acepcao de género, mocas e rapazes
se alternavam nas explanagoes.

A mensagem era sempre precedida de leitura biblica e, ato continuo, o(a)
mensageiro(a) procurava aplicar o texto a alguma situacdo do dia a dia. Nem sempre
havia uma ligacdo do Texto Sagrado com a situagdo concreta que o(a) predicante fazia
remissdo. Os temas retratados estavam ligados, quase sempre, a situacfes existenciais
vivenciadas pela juventude, mais especificamente dos jovens que vivem em espagos
geograficos da periferia, em contextos de vulnerabilidade social como, por exemplo, a

violéncia, a morte, o trabalho como condicéo para uma vida digna, a espiritualidade etc.
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Na sexta-feira, o culto era de louvor. A liturgia continuava simples: oracéo
inicial, canticos de louvor a Deus, orac¢ao final. Como o tempo era limitado, geralmente
sO dava para cantar entre trés a quatro musicas que os membros da célula entoavam com
alegria, alguns alunos mais entusiasmados, outros menos. Determinadas cancdes
exigiam manifestagdes corporais, que eram prontamente atendidas, dependendo do
comando que a letra da cangéo sugeria. As melodias eram acompanhadas por violdes,
geralmente dois. No vocal, dois ou trés alunos “puxavam” a musica e animavam o
grupo que, no geral, cantavam bem entoados, e, de cor, todas as letras. Nas melodias
mais suaves, alguns fechavam os olhos, como se estivessem orando. Em outras musicas,
era também comum vé-los levantar uma ou ambas as m&os. Alguns se emocionavam,
demonstrando, aparentemente, que aquele momento era um momento de “consagracdo”,
de “dedicacdo”, de “entrega”, expressdes, alids, que era muito comum eles utilizarem e
que transmitia a ideia de uma vida voluntariamente ofertada, rendida, ou dedicada a

Deus.

3.5. Célula, modelo adotado pelos estudantes pesquisados

Quando estdvamos escrevendo o projeto visando ingressar no Programa de
Mestrado da UEMG, os grupos de alunos evangélicos mobilizados no interior das
escolas que tivemos acesso chamavam seus encontros de “reunides do clubinho”.
Geralmente, o toponimo “clubinho” se fazia acompanhar de alguma outra referéncia, ao
que parece, para precisar melhor a identidade do grupo, como, por exemplo, “Clubinho
Evangélico”; “Clubinho Geragdo Escolhida”; “Clubinho Chega Mais”. Encontramos
também alguns clubinhos que recebiam o nome da escola onde seus participantes
estudavam.

Na medida em que fomos desenvolvendo a pesquisa, notamos duas outras
nomenclaturas que, até entdo, nos eram desconhecidas; mas, no entanto, pareciam fazer
referéncia a mesma coisa. Em vez de “Clubinho”, alguns grupos utilizavam a expressao
“Célula”, e outros usavam ainda a expressao “Nucleo”.

Na MPC, a expressdo “clubinho” era hegemonica. Ja os alunos da Escola
Estadual Betel, onde fizemos a pesquisa empirica, utilizavam o termo “Célula” para
nomear o grupo deles. Ja a ABS e a ABU propugnavam em seus documentos e apostilas

a nomenclatura “Nucleo”. Perguntados a respeito dessa pluralidade de terminologias
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utilizadas, se havia alguma diferenciacdo estrutural entre uma e outra, a diretoria da

ABS de Belo Horizonte se pronunciou da seguinte forma:
Entdo, praticamente é... “clubinho” parece uma coisa mais fechada. A ideia
que a gente tem de clubinho foi do pessoal da MPC que comegou o trabalho
de clubinho ha algum tempo atras. Entdo, o nome que eles deram era
clubinho ou entdo clubdo. Entéo, isso pegou. Clubinho da uma ideia de que é
fechado, “célula” também que ¢ uma coisa da propria igreja, por ser uma
coisa denominacional. As pessoas ndo estdo no contexto da igreja, elas ndo

sabem nem o que significa... (Entrevista concedida por QUESIAZ, Presidente
da ABS de Belo Horizonte, 28/10/2012)

A fala da presidente da ABS ¢é esclarecedora. Eles preferiam néo utilizar o termo
“clubinho” pelo fato de a nomenclatura transmitir a ideia de algo privativo, hermético,
como se a participacdo fosse restrita a um seleto grupo de pessoas ou mesmo um grupo
social especifico. A expressdo ‘“célula” ¢ também rejeitada devido a conotacdo
denominacional que carrega, pois designa uma pratica catequética muito comum no
interior das igrejas evangélicas, embora desconhecida pela ampla maioria da populacéo
que ignora o significado que determinadas palavras assumem no universo evangélico.

Apesar da preferéncia pela nomenclatura “nticleo”, a secretaria da ABS informa
que ndo da para serem t30 rigorosos quanto a um termo ou outro. A guisa de exemplo,
ela diz que no cursinho onde estuda, ela dirige um nicleo que é chamado grupo de
discussdo biblica, ou seja, eles ndo sdo conhecidos como “nucleo”, e, sim, como um
“grupo”. Nesse caso, parece que estamos diante de outra nomenclatura, ainda que grupo
pareca uma referéncia muita proxima de “ntcleo”. Ela se pronunciou da seguinte forma:

A gente ndo consente essa ideia de clubinho fechado. Entéo, por exemplo, no
meu cursinho a gente usa “grupo de estudo biblico™, “grupo de discussdo
biblica”. Por mais que as pessoas chamem de clubinho, mas a gente fala
grupo de discussdo biblica, para quem ndo é cristdo se sentir a vontade. Para
as pessoas que a gente convida € “grupo de estudo biblico”. Qualquer um

pode ir, mesmo que ndo acredite na Biblia e ndo conhecam Jesus, pode vir
(Entrevista concedida por ACSA, 28/10/2012).

Os alunos da Escola Estadual Betel, apesar de se identificarem com a ABS,
faziam uso da nomenclatura “Célula”. Da mesma forma que acontece com grupos de
outras escolas, eles identificaram a célula deles, batizando-a com o nome “Contra
Mé&o”. O nome € carregado de simbolismo com caracteristicas identitarias muito fortes.

Perguntados sobre a raz&o da escolha, um dos lideres da Célula, Paulo, que também faz

29 Utilizamos nome ficticio, para preservar a identidade dos nossos entrevistados que comp&em a diretoria
da ABS, assim como fizemos com os estudantes da Escola Estadual Betel.
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parte da diretoria da ABS de Belo Horizonte, disse que foram inspirados por um

versiculo da Biblia:
Foi uma menina que deu ideia relacionado a Romanos 12.2 que fala 14, “néo
vos conformeis com este século”, ai uma alusdo, a gente esta indo na contra
méo no sentido que o mundo tem, sabe? dessa mentalidade secular. (...) a
gente ¢ meio que um estranho aqui nesse mundo, tipo: “ah, vocé ndo faz isso,
voc€ ndo vai pra festa tal ndo, vocé € crente”. Tipo assim, na contramdo, ¢
como se a gente fosse contra todos os valores que o0 mundo impde. A gente
vai de contra tudo isso, a gente esta andando numa contra mao, a gente esta

indo contra todos os valores do mundo, por isso que a gente colocou esse
nome (Entrevista concedida por PAULO, dezembro/2012).

Esse pronunciamento de Paulo, quando confrontado com o da Diretoria da ABS,
chama nossa atencdo para pelo menos duas questdes. A primeira delas esta relacionada
ao sentido que a ABS e a Célula “Contra Mao” dao as reunides que acontecem no
interior das escolas. A segunda € de que o nominativo que os alunos da Escola Betel
deram para o0 seu grupo parece os colocar mais proximos das referéncias que recebem
de suas igrejas de origem, que da ABS propriamente dito.

Se levarmos em conta a fala de Paulo e a da direcdo da ABS, a impresséo € que
estamos diante de dois postulados conflitantes. A ABS, ao defender a ideia de
“Ntcleo”, parece querer valorizar uma postura mais centrifuga na conducdo de sua
mensagem, privilegiando, portanto, uma abordagem evangélica mais palatavel, mais
porosa, mais diluida, com capacidade de atrair, num primeiro momento, uma gama
maior de pessoas para conhecerem a Biblia. Nesse caso, o trabalho de proselitismo, ou
doutrinamento, ficaria para mais tarde. O primeiro passo nao seria a catequese, ainda
que ela fosse o ponto vislumbrado no horizonte. A fala da presidente da ABS de Belo
Horizonte d& a entender isso:

O objetivo € espalhar o cristianismo. E o objetivo do grupo nao € que eles
sejam células, como células de igrejas. E que eles sejam lugares de estudo
biblico, porque o nosso foco ndo sdo as pessoas da igreja, nosso foco sdo as
pessoas fora da igreja, mas que elas ndo se sintam pressionadas a tomar uma
decisdo de aceitar a Cristo ou algo do tipo, mas que elas possam realmente

conhecer um pouquinho da Biblia. Entdo, a gente trabalha baseado nesse
principio (Entrevista concedida por QUESIA, 28/10/2012).

Ao confrontarmos a referéncia adotada pelo pessoal da ABS com 0 home que 0s
alunos da Betel escolheram para nomear o grupo que constituiram no interior da escola,
conforme registrado anteriormente, notaremos que estes, ao contrario daqueles,

colocaram-se numa dinamica mais centripeta.
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A palavra “Célula” guarda uma capacidade muito especifica para atrair um
publico ja acostumado com a sua sonoridade, neste caso, o publico ja evangeélico. Ao se
fazer acompanhar da expressdo “contra mao”, eles novamente emitem sinais que sao
rapidamente detectados pelos alunos evangélicos, pois se trata de uma expressao muito
utilizada pelos pregadores nos cultos pentecostais para passar a ideia de que o “povo de
Deus” transita em uma direg@o diferente da que transita os demais, ou seja, daqueles que
ainda “ndo conhecem a Deus”. Assim, o nominativo “contra mao”, carrega objetivos
muito bem definidos pelo grupo que o representa. Informa um sentido de direcéo, que,
nesse caso, ¢ antagonico ao que ¢ comumente utilizado e buscado pelos “outros”, os que
caminham pelas “sendas tortuosas”. Nao ¢ isso o que parece dizer o versiculo biblico
utilizado para referenciar o nome da célula?

Rogo-vos, pois, irmaos, pelas misericérdias de Deus, que apresenteis 0 v0sso
corpo por sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus, que é o vosso culto
racional. E ndo vos conformeis com este século, mas transformai-vos pela

renovacdo da vossa mente, para que experimenteis qual seja a boa, agradavel
e perfeita vontade de Deus. (ROMANOS 12, 1-2)

Para experimentar “a boa”, “agradavel” e “perfeita vontade de Deus”, ¢
necessario uma “transformacgao pessoal” que possibilite € anime o sujeito colocar-se na
“contra mao”, ndo mais se conformando com as “coisas deste mundo”, “deste século”, o
que requer dominio do préprio corpo que, a partir do evento da conversdo ao
Pentecostalismo, passara a ser utilizado como “sacrificio vivo”, “santo” e “agradavel a
Deus”. Parece que € a partir deste viés que Paulo e os demais integrantes da Célula
interpretavam este texto, e foi essa interpretacdo que os animou a nomeé-la de “Contra
Mao”. Portanto, ¢ uma expressdo forte e que objetiva demarcar, de pronto, uma
fronteira de oposicdo binéria que institui, de um lado, “eles”, no caso, 0s que se
“conformam com este século”, com o “mundo”, e, de outro lado, “nds”, 0S que nao se
colocam na “férma”, que ndo tomam parte das coisas deste “mundo”.

Portanto, ha de se notar que a Célula ndo ostenta um nome muito diplomatico.
Traz demasiadas informacgdes acerca de sua origem e de seus objetivos, guardando,
assim, tanto a capacidade de atrair, quanto de repelir. Atraves de seu nominativo, a
Célula Contra Mao parece mostrar que ndo se intimida em expor seu ethos evangélico
e, a0 mesmo tempo, em delimitar os limites entre “nds” e “eles”. Quais seriam as

possibilidades e potencialidades concretas dessa estratégia ali no espaco escolar?
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Se levarmos em conta o0 que presenciamos ao longo da observacao das reunides
que promoviam, o numero de alunos que participavam da Célula Contra M&o era
relativamente grande, o nimero oscilava entre 30 a 40 participantes, todos evangélicos.
Se confrontarmos esse numero, com o total de alunos que estudavam naquele turno, os
membros da Célula representavam apenas 5% dos estudantes da Escola Estadual Betel,
que girava em torno de 800 alunos.

Sera que a nomenclatura que utilizavam tinha alguma repercussdo na dificuldade
que aparentemente demonstravam em recrutar novos adeptos? A julgar pelas
informacdes trazidas anteriormente, pode ser que sim. E fato que eles conseguiram
atrair alunos pentecostais das trés etapas do Ensino Médio. Todavia, era também
necessario precisar melhor as percep¢des que os alunos nao evangeélicos, ou mesmo 0s
alunos evangélicos ligados ao protestantismo histérico possuiam a respeito daquela
nomenclatura que os pentecostais utilizavam. Como essa questdo ndo nos passou pela
mente no decorrer da observacdo participante, ndo tivemos como reunir informacoes
que nos dessem subsidio para respondé-la de forma rigorosa. O que nos pareceu foi que,
ao escolher o termo Célula para designar o formato de seu grupo, bem como através do
nominativo que a acompanhava, Contra M&o, o0s pentecostais da Escola Betel
revelavam que suas referéncias teoldgicas estavam muito mais ancoradas nos preceitos
de suas igrejas locais, onde eram membros, que por determinacdo ou influéncia da ABS.

Se compararmos o conteldo do Manual ABS, documento que retine informacdes
béasicas sobre a Alianca Biblica Secundarista — sua histéria, seus objetivos, 0 modo que
os lideres estudantis vinculados a ela organizam os nucleos no interior das escolas e
dirigem as reunides — com o modus operandi dos sujeitos pesquisados, fica claro que,
no caso da Célula da Escola Estadual Betel, 0 modo como os alunos se apropriavam do
espaco escolar era engendrada por uma logica referenciada pelas praticas religiosas que
traziam das igrejas pentecostais onde eram membros, ndo da ABS.

No decorrer das entrevistas, Paulo afirmou que, ao iniciar a Célula Contra Mao,
os primeiros livros que ele leu e que lhe serviram de suporte para levar a frente os
trabalhos da Célula, foram emprestados da biblioteca da ABS. Os dois mais importantes
foram exatamente o Manual ABS e O Estudo Biblico Indutivo. O primeiro, como

dissemos, apresenta a histéria e os objetivos do movimento, bem como a forma que os
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nucleos sdo organizados no interior das escolas. O segundo livro ensina os estudantes a

fazer e a dirigir estudos biblicos utilizando o método indutivo™.

Uma questdo importante a ser ressaltada é que os dois lideres da Célula Contra
Mé&o, Paulo e Rute, mantinham uma relacdo desigual com a ABS. Paulo havia
conhecido a ABS no mesmo periodo em que a Célula estava comecando suas atividades
na escola e continuava a manter com a instituicdo uma relacdo muito proxima. Ja Rute,

n&o tivera qualquer contato com a ABS.

Confrontando as praticas dos alunos da Contra Mao com documentos da ABS,
como, por exemplo, o Manual ABS, citado por Paulo, bem como a apostila que ele
utilizou, o TIA, para fazer seu primeiro treinamento em abril de 2012, encontraremos
mais afastamentos que aproximacdes, a ponto de o indagarmos, no decorrer das

entrevistas, sobre a repercussdo da ABS na Célula Contra Mao.

O fato dos estudantes utilizarem a nomenclatura “Célula”, em vez de “Nucleo”,
ja parecia apontar para um distanciamento em relacdo a ABS e, a0 mesmo tempo, uma
aproximacdo com as préaticas eclesiais a que estavam acostumados. O tipo de estudo
biblico que era ministrado ndo chegava nem perto do método adotado pela ABS que
propunha estudos com uma linguagem mais eldstica, utilizando referéncias do dia a dia
dos estudantes, inclusive musicas profanas como da MPB, para dialogar com o texto
biblico e, a0 mesmo tempo, aconselhando os estudantes a evitar os jargdes religiosos
como “aleluia”, “gloria a Deus”, “oh, gloria!”, etc. Paulo justificou a ndo utilizacdo do
estudo biblico indutivo pelo fato de a Célula Contra Mao ser grande demais e 0 tempo

que dispunham para aplica-lo nas reunides era escasso.

Quanto a questdo envolvendo a Teologia da Misséo Integral, percebemos que ela
estava presente nos textos das apostilas da ABU e da ABS; porém, entre a teologia
acolhida pelo documento e a préatica dos alunos da Célula Contra Mdo, ndo nos foi
possivel estabelecer qualquer ligacdo. Nos cultos que acompanhamos, ndo ouvimos o

mais leve ruido que reportasse a Teologia da Misséo Integral.

No primeiro semestre de 2013, tivemos oportunidade de participar do
Treinamento Intensivo de ABS (TIA) e, 0 que ouvimos a respeito dessa Teologia nos

fez lembrar as palavras de desencanto proferidas por um dos tedlogos que a referencia:

% No Apéndice, colocamos trés modelos de estudos biblicos indutivos, nos termos propostos pela ABU e
pela ABS.
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A Misséo Integral se restringiu a seminarios e circulos mais académicos.
Com menor inser¢do entre 0 povo, assistiu ao avanco do neopentecostalismo,
com a Teologia da Prosperidade. A proposta de evangelizar com “todo o
evangelho, alcangando todos os homens e mulheres em todas as realidades”
mostrou carecer de mais coragem. Encarar patrulhamentos e preconceitos
ideoldgicos ndo é facil. Também se evidenciou a dificuldade de fazer uma
teologia critica que mexesse com premissas teoldgicas consideradas
intocaveis. Os jovens empolgados com o Congresso de Lausanne, Suica, que
buscavam dar continuidade & Missdo Integral chegaram a meia-idade com o
desencanto de perceber que o compromisso missionario holista cedera espaco
para a teologia que refletia novos tempos neoliberais, consumistas e
individualistas. A esperanca de que algo novo se levantasse no horizonte
evangélico-protestante foi substituida pela aceitacdo de que os antigos
paradigmas continuariam. (GONDIM, 2010, p. 21)

A Teologia da Missdo Integral a que Gondim (2010) se refere foi gestada entre
tedlogos protestantes da América Latina, inspirada no Congresso de Lausanne, em
1974. Esses tedlogos entendiam a “necessidade de elaborar uma teologia legitimamente
latino-americana que brotasse da luta do povo para sobreviver em meio a injusti¢a” (ld,
Ibidem, p. 145). Preconizavam, entre outras coisas, uma teologia autdctone,
contextualizada, que dialogasse com as ciéncias humanas, que ndo dicotomizasse a
proclamacdo do evangelho com a responsabilidade social da igreja. Uma teologia
responsiva aos “reclames dos pobres, das mulheres e de todos os que sofriam sob
sistemas politicos totalitarios” (Id, Ibidem, p. 144).

Mesmo no treinamento que participamos, ndo houve nenhum contato com textos
que permitissem alguma reflexdo a partir da teologia dos autores que estiveram
engajados mais diretamente com a Teologia da Missdo Integral, como, por exemplo,
Ricardo Gondim (2010), Robinson Cavalcanti (2000), Valdir Steuernagel (1990), René
Padilha (2009), Samuel Escobar (1992) e Orlando Costas (1992). Todos estes autores
foram citados, contudo, pelo menos no contexto das palestras e discussbes que
presenciamos, eles ndo foram trabalhados de forma a produzir uma reflexdo mais
profunda em relacdo aos pressupostos da Teologia da Missdo Integral, o que pode ser
revelador em relagéo as referéncias que, no final, os estudantes optavam para referenciar
suas praticas no contexto escolar.

Assim, concluimos que os cultos que os estudantes realizavam na escola eram
respaldados muito mais por suas praticas eclesiais de onde vinham que pela ABS. Nesse
sentido, é bom ouvirmos os lideres da Contra Mdo. Segundo Paulo, o formato dos cultos
foi pensado com o objetivo de animar e, a0 mesmo tempo, atrair novos adeptos:

A gente decidiu fazer desde o comeco a palavra e o louvor com o pessoal. A
palavra para o pessoal ficar mais animado e o louvor para atrair pessoas e
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também fortalecer quem esta aqui, porque a Biblia conta a histéria de Paulo e
Silas, que eles louvavam a Deus de madrugada e foram libertos. (...) A gente
procurou levar um formato que fosse abrangente e que ndo chegasse a ser
mondtono, sabe? (PAULO, dezembro/2012)

Tanto uma quanta outra reunido, comegava e terminava com oragéo:

Uma coisa que a gente nunca deixou momento algum de fazer foi a oracéo,
porque | Timéteo 2.1 nos fala que antes de tudo a oracdo, tinha que fazer
oracdo para comecar e para encerrar. (PAULO, dezembro/2012)

Essa logica de conduzir as reunides ndo apresenta nenhuma novidade em relacéo
ao que é praticado nos cultos pentecostais. Se os catolicos ddo muita énfase a tradicdo e
ao magistério da Igreja, as comunidades pentecostais enfatizam a necessidade de o fiel
ler e examinar livremente o texto Biblico. Esta pratica tem culminado em interpretacdes
as mais divergentes do Texto Sagrado. Os resultados sdo visiveis na proliferacdo de
igrejas, fazendo do Pentecostalismo um Movimento cada vez mais heterogéneo e
fragmentado.

Outra caracteristica dos pentecostais € a énfase que ddo a musica e a pratica de
oracdes em seus cultos. Essa triade, oracdes, cancles e pregacao da Biblia era também a
base da socializacdo religiosa dos sujeitos de nossa pesquisa no que concerne ao modo
como se apropriavam do espaco escolar. Cabe agora estudar os significados e sentidos
que estes elementos litdrgicos assumiam na conduta dos sujeitos de nossa pesquisa.
Como suas praticas religiosas repercutiam em suas vidas estudantis? E o que

discutiremos, no capitulo a seguir.
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CAPITULO IV — SIGNIFICADOS E SENTIDOS ATRIBUIDOS
PELOS JOVENS PENTECOSTAIS AOS PROCESSOS DE
ESCOLARIZACAO NO ENSINO MEDIO

Qualquer tentativa de falar num idioma particular ndo tem maior
fundamento que a tentativa de ter uma religido que ndo seja uma religido
em particular... Assim, cada religido viva e saudavel tem uma
idiossincrasia marcante. Seu poder consiste em sua mensagem especial e
surpreendente e na direcdo que essa revelacdo da a vida. As perspectivas
que ela abre e os mistérios que propfe criam um novo mundo em que
viver; e um novo mundo em que viver — quer esperemos ou nao usufrui-lo
totalmente — é justamente o que desejamos ao adotarmos uma religido.

Santayana (apud GEERTZ 2008, p.65)

Chegamos ao ultimo capitulo. As informacBes que aqui serdo trazidas sdo
referentes aos dados que obtivemos a partir dos seguintes instrumentos de pesquisa:
observacdes dos cultos da Célula Contra M&o; leitura de alguns dos livros escritos por
tedlogos pentecostais que, de certa forma, referenciavam as praticas dos estudantes
pesquisados; entrevistas semi-estruturadas feitas com sete membros da Célula Contra
Mao e dois outros estudantes alheios a célula, conforme mencionamos no capitulo
anterior.

N&o nos foi possivel entrevistar a direcdo, equipe pedagdgica e professores,
porque fomos obstaculizados pela direcdo da escola. Como dissemos na introducao,
iniciamos nossa pesquisa na Escola Estadual Amélia Miquelina. A descoberta da ABS
provocou o deslocamento de nossa pesquisa para a Escola Estadual Betel por, pelo
menos, duas razdes: primeiramente porque era nossa intencdo discutir a presenca e
atuacdo dessas instituicdes religiosas paraeclesiasticas que, embora estranhas a escola,
viam nela um vasto campo missionario a ser explorado; em segundo lugar, porque o
nucleo religioso de estudantes que la havia, estava ligado a ABS, 0 que ndo era 0 caso
da escola onde iniciamos nossa pesquisa exploratdria.

Apesar de termos conseguido acesso a Escola Estadual Betel, em um primeiro
momento, o diretor ofereceu muita resisténcia para assinar o termo de anuéncia para que
a pesquisa fosse realizada. Ele alegava que uma pesquisa envolvendo religido poderia
Ihe trazer problemas junto a Secretaria de Educacdo ou até mesmo no interior da escola.
Foi necessario muita insisténcia, idas e vindas para que a liberacdo ocorresse, mesmo

assim, depois de muitas adverténcias e algumas ressalvas, entre elas, a de irmos embora
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tdo logo terminasse as reunides dos estudantes no horario do recreio e de ndo trocarmos
conversas com os professores.

Assim, um dos objetivos especificos da pesquisa que era compreender como a
direcdo, coordenacdo pedagdgica e professores lidava com as manifestacdes de
religiosidade no espaco escolar ficou parcialmente prejudicado. Dissemos parcialmente,
porque essas informagdes mencionadas até aqui representam um dado muito precioso. A
relutancia do diretor, sua preocupacdo em ficar nos fiscalizando nos dias em que
compareciamos a escola para realizarmos a pesquisa, mantendo sempre uma postura
reticente, seria e muda, obstaculizando nosso acesso aos professores, aparentava, entre
outras coisas, a dificuldade que os educadores, provavelmente, tinham em tratar essa
questdo no estabelecimento escolar. Se por um lado, a instituicdo religiosa nunca se
ausentou da escola publica, por outro lado, trata-se de uma presenca carregada de
ambiguidade, canalizada, ndo poucas vezes, para 0s subterraneos, para resguardar seu
carater de interdito.

Resta-nos, portanto, encarar os outros dois objetivos da pesquisa, a saber:
investigar a forma como 0s jovens pentecostais se apropriavam do espago escolar para
suas praticas religiosas e como as significavam, bem como perscrutar alguns pontos de
conflitos e tensbes gerados nesses sujeitos, bem como na relacdo com outros jovens, em
suas praticas de escolarizacéo.

Para levarmos a bom termo essa andlise, contaremos com a fundamentacdo
tedrica dos autores que dialogaram conosco anteriormente, principalmente no primeiro e
no segundo capitulo desta dissertacdo, entre eles Faria Filho et al (2004), Sacristan
(1999), Sacristdn e Gomez (2000), Santomé (1998) e Silva (2000, 2001), que nos
auxiliaram na discussdo sobre cultura escolar. Mesmo que seus nomes ndo sejam aqui
trazidos novamente de forma explicita, ficara claro que o texto foi tecido a partir do
horizonte que eles nos apresentaram, conforme ja descrevemos nos capitulos supra-
citados. Para analisarmos os dados empiricos, estamos adotando a perspectiva
antropologica de Geertz (2008) que compreende a religido como préatica de significacéo,
como um poderoso sistema simbolico que o sujeito religioso se vale para compreender o
mundo e torna-lo inteligivel. Procuramos dialogar também com o socidlogo Jessé de
Souza (2012) que também desenvolveu pesquisas importantes com grupos pentecostais.

Visando definir parametros para a analise do nosso material empirico, fizemos
um cruzamento dos dados obtidos, 0o que nos possibilitou construir quatro categorias

que, a partir de agora, estaremos analisando, a saber: 12) a relagdo dos estudantes
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pesquisados com 0s tempos e com 0 espaco escolar; 2%) o modo como se relacionavam
com o conhecimento escolar; 3%) a relacdo com a alteridade; 4%) o papel da célula no

espaco escolar.

4.1.As Praticas Religiosas Ressignificando os Tempos e o Espaco Escolar

Em seu livro intitulado “Os Batalhadores Brasileiros, Nova Classe Média ou
Nova Classe Trabalhadora?”, Jessé de Souza apresenta, em um dos capitulos, 0s
resultados de uma pesquisa empirica que havia realizado junto a igrejas pentecostais do
Distrito Federal. Seu interesse em estudar o Pentecostalismo deu-se pelo fato dele haver
detectado o sucesso deste movimento religioso sobre os representantes dessa nova
classe média, que ele também chama em seu livro de batalhadores.

Souza havia dedicado uma obra anterior para discutir as condi¢des de vida da
massa de trabalhadores pobres que, em seu livro, ele vai denominar “ralé* brasileira”.
Segundo o autor, uma massa vitima de

incapacitacdes e de inibicdes que ndo se limitam & falta de oportunidades
econdmicas. Incluem os &nus que resultam de familias desestruturadas,
tipicamente conduzidas por uma mae sozinha, que tem de combinar o
trabalho ocasional ou instavel com a luta para resguardar os filhos;
comunidades desorganizadas, que ndo conseguem, portanto, fazer as vezes
das familias desfalcadas; e crengas que naturalizam os sentimentos de

impoténcia, resignacéo e fuga. Para muitos membros dessa ralé, a vida parece
blogueada (SOUZA, 2012, p. 10).

Souza detecta que tanto “os batalhadores™, quanto essa “ralé” estrutural

precisam lutar para que a derrota ndo seja antecipada no comportamento
pratico, para que a crenga em assegurar a dignidade ndo morra, para que o
sujeito ndo se acomode & sua condi¢do de derrotado. Em resumo: uma luta

31 Jessé utiliza o termo “ralé” de forma provocativa, pois, segundo ele, a “ralé” sequer ¢ “percebida”
como uma “classe social” entre nos. Seja no debate intelectual, seja no debate piblico ela ¢ sempre
percebida apenas fragmentariamente na inoperancia do SUS e da escola publica, no gargalo da méo de
obra sem qualificacdo, nos quebra-quebras populares etc. Como lhes foi negado condicGes de
“incorporacdo” de capital cultural ou técnico valiosos, a “ralé” é jogada nas “franjas” do mercado
competitivo, “vendidos” como meros “corpos”, ndo como corpos “perpassados” por conhecimento, mas
como mera “energia muscular” para fazer os servigos que as classes superiores evitam desempenhar. A
precariedade econdmica e existencial tende a lhes tirar as condi¢cdes de planejar o futuro, dada a

“urgéncia” da sobrevivéncia no presente.
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para que a Unica estratégia no jogo ndo seja a rendicdo ao destino de
reproduzir o passado (SOUZA, 2012, p. 317).

Jessé de Souza (2012) trabalha em sua obra com a ideia de que a religido faz
parte das estratégias que tanto um quanto o outro grupo se valem para construir a fé no
futuro. No entanto, as praticas religiosas desses dois estratos sociais guardam algumas
diferencas significativas no modo como procuravam atualizar essa crenca. “Se
tomarmos os servicos de atendimento mégico da Igreja Universal®* como caso exemplar
da vida religiosa da ralé, vemos que € apenas durante 0 momento de emulacdo magica
na Igreja que se realiza um trabalho religioso para instituir essa crenga” (Id. Ibidem, p.

319). Ou seja, para esse grupo de pessoas,

a instituicdo e a atualizacdo da crenga no futuro parecem ficar definidas nesse
horizonte do impossivel, e seu espaco de operagdo fica também definido no
espago fisico do templo: onde se tem acesso aos ‘servigos de cura’; onde se
fazem os ‘propésitos com Deus’; onde, sobretudo, se observam o0s
testemunhos de sucesso, com 0s quais no entanto ndo se cria uma interacao
regular capaz de trazer a ‘mira de futuro’ para o dia a dia. Ndo se constroi,
por iniciativa do trabalho religioso, nada além do habito de renovar esta
crenga nos templos da Igreja (SOUZA, 2012, p. 319).

O argumento de Souza era de que a socializacdo religiosa dos batalhadores se

singularizava em relacdo a da ralé no fato de que aqueles trazem

a crenga no futuro para o contexto de interacbes face a face, para a
identificacdo com exemplos presentes e tangiveis do futuro, de modo que
essa identificacdo estrutura a forma pratica de conduzir a vida diaria, com a
qual a pessoa, cobrada, incentivada e recompensada pelo contexto do grupo
de ‘irmdos’, atualiza uma disposicdo para investir no futuro, tornando
expectativa pessoal aquilo que os ‘outros significativos’ com a qual interage
esperam de seu comportamento. A instituicdo da crenca fora do espago
‘extra-ordinario’ da Igreja transforma a propria conversdo num processo
formado por etapas sucessivas, (...) e com isso tende a superar o carater
intermitente da forma magica de ‘projetar o futuro’, como se ele pudesse se
realizar ao acaso, sem o encadeamento de intervencfes causais encadeadas no
tempo. (SOUZA, 2012, p. 320).

Jessé focou seu trabalho empirico exatamente em reunides de Células ligadas a
igrejas pentecostais do Distrito Federal, razdo porque estamos trazendo sua pesquisa a
baila. L4, ele pdde constatar a for¢a dos “testemunhos”, que ele chamou em seu trabalho

de “profecia exemplar do dia a dia”, para a producao e reproducgdo da fé no futuro.

Mas o0 que essa presenca da instituicdo religiosa na vida cotidiana tem a ver
com a producdo e a reproducdo da fé no futuro? (...) percebemos que uma

%2 Jessé esté se referindo aqui & Igreja Universal do Reino de Deus, liderada pelo Bispo Edir Macedo.
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espécie de ‘profecia exemplar do dia a dia’ vincula o comportamento das
pessoas a partir da experiéncia e da observacdo mutuas. Essa profecia
exemplar do dia a dia parece funcionar do seguinte modo: uma pessoa se
oferece ou ¢ vista como exemplo por outra (dando seu ‘testemunho’,
mostrando como se age em situagdes praticas), isto é, como referéncia
incorporada, personificada, para que esta Ultima veja como foi ou esta sendo
possivel ‘mudar de vida’, ‘afastar o mal e o pecado’, ‘superar dificuldades’,
conseguir um futuro melhor depois de um duro processo de luta pessoal
sustentada pela fé no ‘proposito de Deus’. A preocupacdo de ser e de dar o
exemplo para o outro (o que pode ser feito tanto entre ‘especialistas’ e
‘leigos’ como somente entre ‘leigos’) parece comunicar a quem recebe o
exemplo que as outras pessoas esperam e acreditam que ele mudara sua vida
pessoal para melhor. Dito de outro modo: o ‘destinatidrio da promessa
exemplar’ é confrontado com expectativas sobre sua propria formagcdo como
pessoa, com a expectativa de que ele alimente para si mesmo expectativas
novas, de que incorpore a disposi¢do para crer no futuro. Em resumo: com a
exemplaridade parece que a ideia de que ‘Deus tem um propoésito em sua
vida’ pode ser trazida para uma relacdo pratica e cotidiana de identificacio
com uma outra pessoa que represente a realizacdo adjacente e encorajadora,
antecipada e tornada visivel no agora, desse propdsito divino para 0 amanha
de cada um (SOUZA, 2012, p. 321).

Souza nos esclarece, dessa forma, como as préticas religiosas podem possibilitar
a um grupo constituir um habitus®® que Ihes dé condicdes de “atualizar uma crenca no
futuro, defendendo no presente o patamar de seguranca necessario a manutencdo e ao
uso pratico dessa crenca” (Id. Ibidem, p. 347).

Sera que era possivel visualizar na Célula Contra Méo alguma reverberacdo do
que Souza havia encontrado nas comunidades pentecostais que havia pesquisado? O
material empirico que coletamos pareceu-nos apontar que sim.

Nas reunides as quartas-feiras, o estudo da Biblia adquiria lugar central entre os
estudantes investigados. Depois de uma oracdo inicial, um dos membros do grupo lia o
Texto Sagrado e, ato continuo, conduzia uma explanagdo que durava em torno de 10
minutos. Geralmente, a pericope utilizada para referenciar a mensagem servia apenas
para dar ensejo a determinado tema que 0 mensageiro ja tinha proposto trazer de
antemado. Tanto que era comum ndo retornarem mais a passagem previamente lida.

Como reportamos anteriormente, os assuntos retratados envolviam problemas
tipicos dos jovens ou daqueles que vivenciam sua juventude na periferia de grandes
centros urbanos, como Belo Horizonte: a violéncia, a criminalidade, as drogas, a falta de
sentido para a vida, o primeiro emprego, a continuidade dos estudos, 0 exercicio da
sexualidade, etc.

Depois de o texto ter sido lido, 0 mensageiro pingava o tema que considerava ser

a tbnica da passagem. Ao explica-la, ele invariavelmente trazia exemplos concretos de

%3 Jessé faz uso da categoria habitus nos termos utilizados por Bourdieu.
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sua prépria historia, procurando mostrar, para 0s demais presentes, como Jesus havia
mudado “seu coracdo”. Desta forma, o mensageiro procurava incorporar em sua vida,
ou até mesmo através do exemplo de vida de outro membro da célula, a virtude que o
texto biblico apontava. E o que eles chamavam de “testemunho”.

Através do “testemunho”, o mensageiro revisitava seu passado, mesmo que
fosse um passado recente, para mostrar o quanto Deus havia operado em sua vida. Em
alguns casos, até mesmo uma experiéncia elementar, como 0 aparecimento de um
servigo ocasional, era uma clara demonstracdo do favor e do amor de Deus. O passado,
0 presente e o futuro ganhavam um novo sentido existencial quando submetidos ao
arbitrio teoldgico, visiveis em determinadas formula¢gbes muito comuns entre 0s
pentecostais: “Jesus Cristo mudou minha vida”, ou na letra de uma das cangfes que
entoavam: “Ele mudou a minha histéria”. Formula¢bes como essas brincam com a
temporalidade, pois possuem, ao mesmo tempo, um carater retrospectivo, introspectivo
e prospectivo. Fazem remissdo a um passado que ficou para trds: mudou. Ao mesmo
tempo, interroga o sujeito no presente, no sentido de que as coisas que ele agora faz
devem ser diferentes das que fazia, caso contrério, qual sentido teria a mudanca?
Poderiamos também indagar: Mudou para qué? O pentecostal dira: “para fazer de mim
uma nova pessoa”, ou como diziam outros, parafraseando um texto biblico®: “fazer de
mim uma nova criatura”. Ouvir o texto biblico e, a0 mesmo tempo, deparar com a
experiéncia, ou o “testemunho” concreto de alguém dizendo e mostrando que ndo
acabou, de que tudo pode “ser novo”, de que podemos “fazer parte do projeto de Deus”,
sdo expressdes que fazem uma enorme diferenca para quem convive com pessoas da
periferia que “ndo deram conta”, que “entregaram os pontos”, que “desistiram de viver”
ou, como ressalta Jessé de Souza (2012), se acomodou “a condi¢do de derrotado” ou se
rendeu ao “destino de reproduzir o passado”. Parece que a fala de uma de nossas

entrevistadas caminha nessa dire¢ao:

Entrevistador: Qual é o objetivo dessa célula aqui na escola?

Entrevistada: Evangelizar e pregar a palavra de Deus para aqueles que néo
conhecem, mostrar o amor de Deus, sabe? Porque eu creio que muitas
pessoas aqui na escola ja até conhecem a palavra que a gente viu o perfil. Foi
gente desviada que foi para a presenca de Deus e saiu. A gente quis mostrar
como Deus acolhe, como Deus pode perdoar depois de ter pecado. Porque
muita gente fica assim, “ah, eu pequei agora e ndo tem mais volta pra mim,
agora esse ¢ meu caminho.” Deus pode perdoar e a gente quis mostrar essa
questdo de como Deus ama e como Deus se agrada de quando nés nos

% 0O texto em questdo é a carta Paulina de 11 Corintios 5, 17: “E, assim, se alguém esta em Cristo, é nova
criatura; as cousas antigas ja passaram; eis que se fizeram novas.”
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arrependemos daquilo que nds temos feito. Entdo, isso que a gente quis
mostrar, 0 amor de Deus, ndo essa coisa de doutrina, de igreja mesmo, mas
como Deus pode nos acolher e quer nos acolher. Essa coisa que a gente tenta
demonstrar. (...) A gente queria uma coisa mais pessoal. Aqueles meninos ali,
eles precisam de alguém com uma cara da célula, alguém com quem eles
possam se espelhar. A gente preferiu muito essa questdo pratica das coisas. A
gente orava com 0S meninos e tudo mais, usava nossa vida como exemplo. A
gente via l4 as pessoas comentando, a Ester usando o exemplo dela. A gente
procurou buscar sempre esse lado, esse lado pratico da teologia (Entrevista
concedida por RUTE, dezembro de 2012).

Eis aqui uma expressdo que os alunos repetiam em suas pregagdes-testemunho:
“Assim como Deus fez comigo, fard com vocé. Deus tem um proposito na sua vida”.
Essa expressdo é pretensiosa, pois objetiva fazer uma ponte entre o presente e o futuro.
“Deus tem um proposito na sua vida”; contudo, como veremos mais a frente, esse
proposito, para ser confirmado, depende da resposta que cada um dara para Deus no
presente, 0 que exige uma vida de sacrificio, tendo em vista que o que fazemos aqui e

agora terdo repercussdes no futuro:

Tudo que a gente for fazer, a coisa que seja minima que for, Deus estad no
meio. Eu ndo faco nada sem perguntar pra Deus antes. Igual na Biblia fala
que tudo que vocé for fazer, vocé tem que fazer para agradar a ELE. Entéo,
seja na escola ou qualquer coisa que a gente for fazer, tem que fazer nédo
porque a gente esta fazendo por obrigagdo, mas a gente esta fazendo aquilo
ali pra louvar a Deus, agradecer a Deus. E a escola, se a gente ndo tiver
estudo, como é que a gente vai ler a Biblia? Como é que a gente vai falar
alguma coisa que a gente ndo entende? E a escola, ela ajuda a gente nisso.
N&o sé nisso, mas também tem nossa carreira profissional, para poder ser
alguém no futuro. Se a gente ndo fizer a nossa parte, Deus vai fazer isso no
futuro? Entdo eu acho que... assim... nossa carreira profissional, a gente
depende do estudo, aqui na terra, a gente depende de estudo. Se a gente fizer
a nossa parte, ELE vai fazer a dele. (ISAQUE, dezembro/2012)

A fala desse aluno, ao conceder a entrevista, é a fala tipica de seus colegas nos
momentos de culto da célula. O “testemunho” entra nessa dindmica. Pelo menos nas
reunides que participamos o testemunho individual possuia pelo menos dois sentidos.
Significava tanto viver conforme os ensinamentos da Biblia, ou seja, dar testemunho,
dar exemplo, quanto dizer para outras pessoas 0 que o evento-Cristo, no caso, a
conversdo, tinha repercutido em suas vidas, na concretude de suas acGes. Novamente,
encontramos a temporalidade atravessando os testemunhos de nossos estudantes,

reverberando, inclusive, em suas vidas estudantis:

Antes de me converter verdadeiramente, minhas notas eram péssimas,
passava raspando em tudo. Depois que eu me converti, as minhas notas foram
mudando. Meus pais até me elogiavam: “nossa as suas notas melhoraram e
tal”. Porque assim, a célula ela pode ter influenciado bastante. Porque a gente
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tem que mostrar como exemplo, isso foi me ajudando nos estudos, eu ndo
tirava tempo para estudar, comecei a tirar um pouco de tempo para estudar,
entdo eu acho que fez sim influéncia na minha vida. Na matéria me ajudou
bastante (Entrevista concedida por TIAGO, dezembro/2012).

Encontramos aqui, na fala desse estudante, uma identificacdo afetiva com o
grupo da qual fazia parte. A “conversao”, que na linguagem pentecostal implica em
mudanga de vida, “ter Jesus”, provocou outras mudangas, repercutindo até mesmo na
vida estudantil do entrevistado: “depois que eu me converti, as minhas notas foram
mudando”. Ele nos chama a atencdo para a reacdo de seus pais: “meus pais até me
elogiavam”. Na relacdo com a temporalidade ele demonstra um rompimento com seu
passado recente: “eu ndo tirava tempo para estudar, comecel a tirar um pouco de tempo
para estudar”. A fala do estudante possui muitos pontos de contato com os estudos de

Jessé:

O papel da religido pentecostal na vida do batalhador costuma resultar numa
possibilidade de reflexividade moral sobre a vida familiar e sobre as
interacBes em geral. O argumento se aplia na constatacdo empirica da
importancia que o testemunho diante da comunidade ocupa na religido
pentecostal do batalhador (SOUZA, 2012, p. 344).

Mais a frente, Jessé abre um pouco mais o leque, apontando como através do

“exemplo” o fiel é capaz de articular a dimensdo temporal com a dimensao espacial:

O exemplo traduz a dimensdo temporal na dimensdo do espaco,
representando o futuro em um lugar ‘ao lado’, em algo que ja ‘¢’ e no que, a
exemplo, eu posso me tornar. N&o € s6 um meio, é também um fim da acédo
que suscita no outro. Com isso, dar o exemplo torna visivel e desejavel a
recompensa que sé pode ser obtida caso a pessoa espere, sabendo adiar o
retorno de sua atividade social, investindo, e ndo somente apostando
(SOUZA, 2012, p. 345).

A fala de outro entrevistado corrobora essa constatacéo de Souza:

Deus ¢ justo, ele ndo vai tirar do impio que estudou para dar pra gente se a
gente ndo fizer nada. Ele ndo vai tirar, mesmo que o cara ndo acredite nele,
que o cara for ateu, que o cara xinga ELE, mas o cara fez por merecer aquilo.
Ele estudou, ele correu atrds. Deus ndo vai tirar aquilo dele pra dar pra mim
que fiquei o dia inteiro “morcegando”, por exemplo. Nao vai. (...) Vocé
confia em Deus, vocé vai na forca Dele, mas vocé tem que fazer a sua parte
também. N&o adianta. E igual... vocé precisa de tirar dez numa prova, vocé
vai 14 e passa o dia inteiro vendo série na TV, desenho na TV, vendo tudo na
TV e ndo estuda, ai vocé chega 14 na prova, “oh, Deus me revela as
respostas”. Deus ¢ injusto? ELE vai te lembrar aquilo que vocé ja sabe. A
mesma coisa é com a palavra dele, ndo adianta vocé virar pra Deus e falar
“Deus, eu preciso de um versiculo pra hoje porque eu preciso pregar”. Nao,
ELE vai te revelar aquilo que vocé ja leu. ELE vai te trazer a lembranca
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aquilo que vocé ja leu, Deus nunca vai fazer além do que vocé ja fez
(Entrevista concedida por ISAQUE, dezembro/2012).

Nao encontramos aqui, na fala do nosso entrevistado, uma postura de “aposta
magica” quanto ao futuro. Ao contrario, na fala dele o futuro depende do que foi
construido no presente, o sujeito tem que “fazer por onde”, Deus vai abengoa-lo
enquanto estiver agindo: “vocé confia em Deus, vocé vai na for¢a dele, mas vocé tem
que fazer a sua parte também”. A fala de nosso entrevistado converge novamente na

direcdo do que foi ressaltado por Souza:

Ao contréario da fé que orienta a aposta magica de que tudo pode acontecer
agora, o batalhador precisa considerar que, além de meramente alimentar
esperangas sobre o futuro, € preciso transformar o proprio modo de sentir o
futuro, a prépria disposigao de esperar pelo amanhd (SOUZA, 2012, p. 338).

Dessa forma, parece que a socializagéo religiosa dos sujeitos que pesquisamos
contribui no sentido de ajuda-los a redefinir o modo de sentir o futuro, criando neles
uma disposicdo de esperar pelo amanhd, agindo no presente. Levando-se em conta que o
modo como os alunos e a escola encaram e vivenciam a temporalidade pode se tornar
um consideravel entrave ao processo pedagdgico, devido a dissincronia que quase
sempre a caracteriza. Arroyo (2004) e Dayrell (2007), por exemplo, apontam as

|35

interferéncias dessas disritmias no processo educativo. Dayrell* coloca a questdo da

seguinte forma:

Tal ambigiiidade reflete as diferencas com as quais a escola e o jovem lidam
com o tempo. A instituicdo escolar ainda se pauta por uma visdo reiterada de
futuro, na logica do ‘adiamento das gratificagdes’ (...), ou seja, ela ndo tem
sentido em si, pelo acesso a uma formacdo no presente, mas pelas
recompensas que supostamente trara em médio ou longo prazo. Por seu lado,
0 jovem vive imerso no presente, buscando nele o sentido para as suas agées,
muitas vezes buscando uma gratificacdo imediata pelo possivel esforgo
despendido nos estudos, através do reconhecimento e principalmente das
notas (DAYRELL, 2007, p. 15).

Parece que as praticas religiosas dos alunos pentecostais encontram uma espécie
de ressonancia com o modo pela qual a escola parece encarar 0 tempo, nos termos
colocados por Dayrell, pois as falas de jovens pentecostais participantes de nossa
pesquisa demonstraram alinhadas com a perspectiva da escola na medida em que

reconhecem a importancia de investirem no presente, tendo em perspectiva uma

% Esta versdo do texto de Dayrell, mais antiga, foi utilizada em 2007 na formacéo continuada de
professores da FUNEC, onde trabalho. Na versdo mais recente, ndo consta esta parte que € aqui citada.
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recompensa futura. Sendo assim, essa disposicdo indica ser muito relevante quanto a
possibilidades de sucesso escolar. Talvez seja por isso que, quando perguntados sobre a
importancia que davam a escola, nossos entrevistados tendiam a responder olhando para

o futuro, mais que para o presente:

E importante também, mas assim, eu acho que eu, no meu caso, eu deveria
levar um pouco mais a sério. Eu tenho consciéncia das coisas que eu faco. Eu
acho que eu deveria levar mais a sério porque é uma coisa que vai fazer falta
futuramente. Porque a escola é fundamental, vocé tem que aprender antes pra
vocé praticar alguma coisa. Querendo ou ndo até para vocé pregar alguma
coisa assim, vocé tem que saber o que se passa no planeta, ndo é s6 o
portugués, falar correto. Vocé saber biologia, saber tudo. Querendo ou néo,
um dia vocé vai precisar, mesmo que seja na prega¢do [comunicar a Biblia],
mesmo que seja em qualquer lugar (Entrevista concedida por ISAQUE,
dezembro/2012).

N&o era s através do testemunho como forma de praticar a “Palavra de Deus” e
ser “exemplo” para os demais que os estudantes expunham sua relagdo com o tempo. A
pratica e o exercicio da oracdo também contribuiam para revelar essa relacéo.
Queluz aponta a prece como um dos fenbmenos que ela considera vitais e
suscetiveis de dar resposta ao futuro:
Em relagdo a forma como se relaciona com o futuro, pode-se afirmar que ela
se dirige inteiramente para ele. Também é assim que a religido a concebe,
pois quando pedimos que Deus acolha as nossas preces, sabemos que Ele ndo
pode mudar o passado e que também nds ndo podemos muda-lo. Assim, a
prece parece ser um mecanismo de defesa de nosso ser contra a ameaca
suspensa tanto sobre a nossa vida quanto sobre a vida em geral, e essa

ameaca é tdo grande que ndo consegue evadir-se da vida sendo de uma forma
que pareca que se a pode conservar para o futuro (QUELUZ, 1995, p.93).

Por representar uma profissdo de fé, Queluz concebe a oracdo como uma forma
de o sujeito que a pratica elevar-se acima de si mesmo, para uma “esfera além do tempo
e do espaco”, e arremata: “a prece tem sua origem na afirmacdo da vida” (QUELUZ,
1995, p.93).

Para nos, nao ficou nenhuma ddvida que os pentecostais oram muito. Nos
diversos discursos dos membros da Célula Contra Mao até aqui registrados,
encontramos varias referéncias sobre oragéo, revelando-nos que € uma pratica quase
diaria dos estudantes e, ao que tudo indica, de suas familias também. Se levarmos em
conta que muitos deles vivem em precarias condi¢des de existéncia, abandonados a
propria sorte pelos poderes publicos, a religido talvez represente um dos poucos espagos

onde encontraram acolhimento para organizarem e darem sentido a propria vida.
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Para quem exercita a fé, a oracdo representa, sem davida, um papel fundamental.

E guanto mais ameacada for a vida, mais requisitada serd. Por isso, parece que ela esta

mais presente onde as calamidades e os perigos fizeram morada, onde a esperanca

enfrenta com maior rigor as forgas das trevas, colocando o futuro em xeque. Ela habita

nos labios dos que tem certeza que sao fracos ou se véem vagando pelo “vale da sombra

e da morte”. O que fazer quando as dificuldades teimam em ficar na espreita? Para o

homem e a mulher que cré a resposta flui facil e rapida: “vocé tem que pegar com

Deus”, ou, “ora que melhora”. Frases utilizadas para dar respostas a perplexidade e que
convergem para ela — a oracdo. Queluz parece apontar a raz&o:

Assim como a esperanca esta associada a uma atitude otimista, a prece esta a

uma profissdo de fé. Na prece elevamo-nos acima de nés mesmos, nossos

olhos dirigem-se ao infinito até uma esfera além do tempo e do espago, cheia

de grandeza, claridade e mistério. Cada um pode substituir esse mistério pelo

que considerar importante, mas de todas as formas haverd sempre oculta

neste mistério uma divindade atuante. A prece tem sua origem na afirmagéo

da vida, e é por isso que quando esta parece estar ameacada diante da morte,

de calamidades, ou outras razdes que colocam em perigo 0 nosso eu, e a
esperanca parece demasiadamente débil, oramos (Id, Ibidem, p.93).

As oracBes que os membros da Contra M&o dirigiam aos céus deixavam
transparecer, nao raro, suas condi¢coes de existéncia. Apesar de a faixa etaria deles estar
situada entre os 15 aos 18 anos, todos representavam bem as familias de “batalhadores”
de que Jessé nos fala. Se ficarmos somente com os alunos que foram entrevistados, mais
da metade deles, além de estudar, exerciam algum “trabalho” para ajudar em casa.
Nesse caso, a vida estudantil concorria com a necessidade de sobrevivéncia, o que
levava alguns deles a desanimar. Em suas orac@es, era comum eles buscarem apoio para
0s seus colegas que estavam nessas condi¢fes. Era muito comum também eles
intercederem pelos professores, pedindo a Deus para eles “ensinarem com exceléncia” e
para que os estudantes “levassem a sério a vida estudantil”. Ao orar pelos professores,
suplicando por um “ensino de qualidade” eles o faziam baseado no modo como
interpretavam as condicGes em que aquele servico publico era disponibilizado. Como o
governo estd na outra ponta, distante dos que usufruiam do “servico”, ele se tornou
abstrato demais para figurar nas orag0es. Os professores eram mais concretos. No
entanto, a provavel alienagdo dos estudantes, guarda também, por outro lado, a
consciéncia de se estar em uma condicéo inferior, assimétrica, de onde, no entanto, era
possivel escapar, e a educacdo despontava como um horizonte gravido de

possibilidades. Nesse caso, orar pelos professores ndo seria uma forma deles apontarem
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para suas condicOes de existéncia e de que a escola poderia contribuir na construgédo de
um futuro diferente? Se for assim, faz muito sentido a reflexdo que Queluz (1995) nos
traz a respeito da oracdo. Valeria a pena o futuro e o presente serem iguais ou
parecidos? Para os “batalhadores”, ndo. E tanto eles, quanto aqueles que estdo em
melhores condic¢bes de vida costumam afirmar que a educacdo é fundamental. Porém,
para alguns, é preciso pedir aos céus para que esse servi¢o publico seja, de fato, um
direito significativo.

Da mesma forma que as representacfes e praticas religiosas dos alunos da
Contra Mdo eram mobilizadas para dar sentido ao modo que vivenciavam o tempo,
essas mesmas representacfes e praticas estruturantes da vida social e cultural destes
sujeitos pareciam trabalhar para dotar o espago escolar de racionalidades que
vivenciavam nos seus processos de socializagdo mais amplos.

Como nos referimos no inicio deste capitulo, intrigava-nos o fato de a reunido da
célula acontecer em uma sala afastada. Do ponto de vista estratégico, a localizacédo
geografica do local de reunides parecia ndo condizer com o papel que os alunos
imputavam a célula ali na escola: “fazer refletir uma escola melhor”; “conseguir mais
almas pra Deus, mais vidas que estdo no mundo de hoje que ndo esta de acordo com a
vontade de Deus”; “atrair mais os jovens para a presenca de Deus”.

Como atingir esses objetivos, estando em uma sala tdo isolada, longe das
“almas” que “precisavam de Deus?” Indagado sobre essa aparente contradicao, Paulo,
um dos lideres, apresentou duas razdes que pareciam ter carater pragmatico. Segundo
ele, Rute, a outra lider, era daquela turma e poderia articular com seus demais colegas a
possibilidade de fazer as reunides no momento do recreio naquela sala, sem enfrentar
maiores resisténcias. Ademais, os membros da Célula entenderam também que naquele
primeiro momento, quando tudo era ainda uma experiéncia muito nova, o fato de aquela
sala ser isolada poderia contribuir para ndo haver reclamac@es quanto a altura do som
que emitiam nas reunides de sexta-feira, prejudicando a imagem do grupo na escola:

Era mais porque, eu vou falar dois sentidos pra vocé, o primeiro porque a
gente reunia aqui muitas das vezes porque uma das lideres, a Rute, era dessa
sala. Ai ela ja conhecia o pessoal e tudo mais. Entdo a gente preferiu ficar
aqui, era até um pouco mais isolado do pessoal. Porque minha sala era do
meio [bloco do meio] e era muito mais dificil vocé subir as escadas. A gente

até preferiu fazer aqui porque € um pouco mais isolado por causa do som e
tudo mais (Entrevista concedida por PAULO, dezembro/2012).
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Esta era a primeira razdo, construida, como se pode ver, dentro de uma
argumentacdo que se coaduna com a racionalidade propria da cultura escolar. Ao
apresentar, porém, seu segundo argumento, a logica escolarizada se deixa render pelo

argumento religioso:

E outra razdo da gente fazer aqui, é porque aqui no ano passado, eu acredito
nisso, eu orava por essa sala, porque eu era estudante dessa sala e eu orava
aqui. E assim, eu repreendia o Demdnio aqui, batalhava aqui nessa sala
depois do horario. O pessoal ia embora e eu ficava aqui orando. Porque eu
me sentia incomodado nessa sala, sabe? N&o era nem a questdo da escola e
tudo mais, eu me preocupava com a salvacdo das pessoas, essa questdo da
salvacdo mesmo. Eu orava e colocava diante de Deus isso aqui, eu chegava a
falar com o Diabo mesmo que eu repreendia ele, porque a Biblia fala que a
nossa guerra é contra principados e potestades, ai eu repreendia. E quando no
comeco do ano a gente comegou a reunir, a gente veio direto pra essa sala. Eu
creio que Deus ja estava preparando as coisas para isso acontecer. (Entrevista
concedida por PAULO, dezembro/2012)

Na fala de Paulo, aparece uma doutrina muito comum no Neopentecostalismo e
que foi posteriormente absorvida por vérias outras igrejas ligadas ao Movimento
Pentecostal e até mesmo por igrejas que representam o Protestantismo Histérico: a
batalha espiritual. Segundo esta doutrina, o universo esta dividido em dois reinos, o
reino espiritual, que é o mundo imaterial, habitado por Deus, 0 Diabo, 0s Anjos e 0s
Deménios e o reino material, habitado pelos homens. As hostes do mal, que Paulo
chama de principados e potestades, fazendo alusdo a uma passagem biblica, tentam
dominar o mundo material; porém, eles enfrentam a oposi¢do de Deus e de seus anjos.
Esta € a “batalha espiritual”. Os seres humanos, consciente ou inconscientemente, estao
no meio do teatro onde essas batalhas cosmicas estdo sendo travadas. Urge que cada um
tome posicdo para ndo correr o risco de se encontrar lutando ao lado do Diabo. Ricardo

Mariano coloca a batalha espiritual da seguinte forma:

Os neopentecostais créem que o que se passa no “mundo material” decorre da
guerra travada entre as forcas divina e demoniaca no “mundo espiritual”.
Guerra, porém, que ndo estd circunscrita apenas a Deus/anjos X
Diabo/deménios. Os seres humanos, conscientes disso ou ndo, participam
ativamente de uma ou de outra frente de batalha. Agem, cada qual, segundo
seu livre arbitrio. Voluntariamente engajados no lado divino, créem deter
poder e autoridade, concedidos a eles por Deus, para, em nome de Cristo,
reverter as obras do mal. Isto é, acreditam-se capazes de alterar realidades
indesejaveis do “mundo material” por meio de seu vinculo de fé com as
forcas divinas. Incumbidos por suas igrejas (que se dizem erguidas por Deus
para combater o Diabo, atividade que véem como precondicdo para
evangelizar lugares e individuos submetidos a Satd) de se engajar no “bom
combate”, os neopentecostais passaram a enfrentar agressivamente o inimigo
de Deus e da humanidade. (MARIANO, 1999, p.113)
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Essa logica da “batalha espiritual”, representacdo de mundo que os membros da
Célula traziam de seus processos de socializacdo religiosa, era a que informava o modo
como se inseriam no espaco escolar. Observem que Paulo se coloca como consciente da
existéncia desta guerra: “cu acredito nisso”. Coloca-se, portanto, do lado de Deus e
parte para a batalha: “eu repreendia o Demonio aqui, batalhava aqui nessa sala depois
do horario”. Demonstra estar consciente de que 0 que estava em jogo nessa batalha
eram as almas das pessoas, no caso, os demais alunos da Escola Estadual Betel: “o
pessoal ia embora e eu ficava aqui orando. Porgue eu me sentia incomodado nessa sala,
sabe? Nao era nem a questdo da escola e tudo mais, eu me preocupava com a salvagédo
das pessoas, essa questdo da salvagdo mesmo”. Portanto, repreendia o Diabo, pois
segundo preconiza a doutrina da “batalha espiritual”, antes de evangelizar determinado
lugar, é necessario primeiramente combater o Diabo, desapossando-o daquele espaco:
“Eu orava e colocava diante de Deus isso aqui, eu chegava a falar com o Diabo mesmo
que eu repreendia ele, porque a Biblia fala que a nossa guerra é contra principados e
potestades, ai eu repreendia”. Ao que parece, Paulo logrou éxito na batalha. Pelo menos
é assim que ele interpretou 0s eventos que precipitaram a locacdo das reunides da Célula
Contra Mao naquela sala, a mesma onde, no ano anterior, ele orava e combatia o
“Demonio”. Nao podia ser obra do acaso o fato de eles estarem agora reunindo
justamente ali, na Gltima sala do corredor daquele bloco, longe dos olhos e dos ouvidos
das “almas” sem Deus que riam e brincavam, trombando-se aos montdes, no patio
inferior da escola. Na cosmovisdo pentecostal, a geografia também esta subordinada a
teologia: “quando no comeco do ano a gente comegou a reunir, a gente veio direto pra

essa sala. Eu creio que Deus ja estava preparando as coisas para isso acontecer’.

Independentemente do referencial que informou a estratégia de escolha do lugar
onde as reunides da Célula Contra Méo iriam acontecer, o fato é que a sala encheu.
Apesar de o grupo fixo da célula ser composto de cerca de 30 alunos, estes convidavam
seus colegas para participarem dos cultos, a maioria deles também evangélicos ou
“desviados”. A estratégia deu certo. Algumas celebragdes, principalmente as que
aconteciam as sextas-feiras, enchiam tanto, que parte dos alunos presentes tinham que
contentar em assistir as reunides no corredor, muitos deles sentados ou encostados na

mureta:

Tinha dia que ficava gente na porta, o pessoal sentava nas bancadas aqui pra
escutar e sempre a gente estava aqui, ndo saia disso aqui. Eu me sentia meio
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incomodado porque aqui meio que foi a nossa cara, porque em outro lugar da
escola o som ia extravasar e estava enchendo muito. Entdo, eu queria levar
adiante esse projeto, eu sabia que a gente tinha que sair daqui, tinha vezes
que as meninas falavam comigo: “6 Paulo, vamos sair dessa sala, a gente tem
que mudar, a gente tem que crescer” (Entrevista concedida por PAULO,
dezembro/2012).

E a partir desse momento que eles véo estudar seriamente a possibilidade de ir
ao encontro das “almas” que se aglomeravam no patio. Eles ndo estavam ali para
evangelizar? Para “conseguir mais almas para Deus”, como disse um dos participantes?
Entdo, era forcoso um movimento em dire¢do a essas almas, 0 que mostra que a forma

de ocuparem esse novo espaco continuava a ser presidido pela perspectiva religiosa:

Al a gente pensou, até um menino conversou comigo que Deus tinha tocado
no coragdo dele pra gente fazer o louvor la embaixo. Eu percebi essa
necessidade da gente expandir. Pela questdo do som, a gente preferiu fazer
algo pra divulgar a gente, pra divulgar a sala, e como cristdo pregar para a
escola num dmbito geral, porque igual vocé percebeu, existem varias pessoas
aqui que eram cristds, ou desviaram, mas ndo vinham pra ca. E algumas
poucas que eram cristas e outras desviadas, mas que vinham pra ca. Entdo, a
gente pensou em levar adiante e ndo ter vergonha, porque Jesus falou que
quem tivesse vergonha dele, que quem negasse ele diante dos homens, ele o
negaria diante do Pai. Entdo a gente procurou levar esse evangelho pra esse
pessoal, através da musica que é uma linguagem universal, que todo mundo
conhece, a gente procurou levar. E na primeira vez eu ndo cheguei a pregar,
mas eu fiz um apelo, apelo assim ndo, eu orei e eu li um versiculo que é Jodo
3:16. J& nessa segunda vez eu fiz uma oragdo com o pessoal, eu fiz um apelo
que é como nds chamamos. Eu ndo chamei ninguém a frente, mas eu pedi
que quem quisesse repetisse a ora¢do. E o versiculo se ndo me engano, foi
Tiago 4:8 que fala, “achegai-vos a Deus e ele chegara a vos”. E a gente
procurou levar esse evangelho para a escola, sabe? Na primeira vez o pessoal
participou mais, a gente fez dois louvores, sabe, e 0 pessoal participou bacana
(Entrevista concedida por PAULO, dezembro/2012, grifo nosso).

A estratégia que a Célula Contra Mdo se valeu para adentrar neste novo espaco
foi através do carro chefe do Movimento Pentecostal, o “louvor”, conforme as palavras
de Paulo: “Entdo a gente procurou levar esse evangelho pra esse pessoal, através da
musica que ¢ uma linguagem universal, que todo mundo conhece”. Por isso, 0s dois
cultos celebrados no patio da escola foram realizados numa sexta-feira, que era dia do
louvor do grupo. O primeiro foi realizado no més de outubro e o segundo no inicio do

més de dezembro, todos os dois obedecendo a um padrdo muito parecido.

Quando os membros da célula deram inicio a celebragdo que ocorreu no més de
outubro, eles eram a maioria entre 0s que estavam presentes no patio. Ao iniciarem a

execucdo das musicas gospel, previamente combinadas, a saber, composi¢6es de Thales
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Roberto, Aline Barros e Diante do Trono, foi se formando rapidamente uma
aglomeracdo de pessoas em diferentes partes do patio, deixando os membros da Célula
empolgados. Muitos desses alunos, que nunca haviam participado das reunides da
Contra Méo, cantavam de cor as musicas que estavam sendo executadas. Aproximamos
de alguns deles e, como o tempo era curto, limitdvamos a fazer apenas duas perguntas:
“vocé é evangélico?” e “por que vocé ndo participa da Célula?”” Alguns responderam
que ndo iam as reunides, porque a sala era distante; outros disseram que preferiam fazer
outra coisa no momento do recreio, como, por exemplo, conversar com o0s colegas;
outros disseram, ainda, que ndo participavam, porque estavam “meio que desviados”.
Observamos, também, a reacdo das pessoas que passavam, atravessando o patio. Uma
senhora que trabalhava como servente na escola e que nos pareceu evangélica passou
entusiasmada em direcdo a cantina. Quando estava proxima a aglomeracdo principal,
disse de forma audivel: “gloria a Deus”, “aleluia”. Uma aluna que andava com o grupo
de estudantes que usavam roupas pretas, € que os pentecostais chamavam de “goticos”,
passou esbocando um ar discordante. Outros ainda passavam gritando palavras
parecidas com aquelas que haviam sido pronunciadas pela serventuaria; porém, com
uma modulagdo que ndo deixava duvida de que se tratava de puro deboche: “amém,

irmaos!”, “aleluia!”. Outros diziam ainda: “agora pdoe um funk”.

Os pentecostais nao se deixaram desanimar! Depois de cantarem quatro musicas,
o lider da célula fechou a reunido fazendo uma oracédo pelos presentes, arrematando, em
seguida, com a leitura do capitulo trés, versiculo dezesseis, do evangelho de Jodo, que
funcionou como uma espécie de “apelo”, um tipo de desafio que os pregadores
pentecostais fazem nos momentos de culto, para que as pessoas entreguem suas vidas
(almas) para Jesus. O texto ndo deixava duvida quanto a este objetivo: “Deus amou o
mundo de tal maneira, que deu o seu filho unigénito, para que todo o que nele cré nao

pereca, mas tenha a vida eterna”.

O culto realizado no més de dezembro seguiu padrdo semelhante ao que fora
realizado no més de outubro. Os cénticos! A aglomeracao de pessoas! O apelo final veio
em forma de oragdo. Paulo pediu que os interessados repetissem a oragédo que iria fazer.
Ato continuo, leu o texto biblico de Tiago quatro, versiculo oito, “chegai-vos a Deus, e

Ele se chegaré a vos outros™.

No que diz respeito a essa mobilizagdo dos membros da Contra Mao, fica claro

que ela era referenciada pelo ethos missionario que informava a visdo teoldgica do
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grupo. As praticas religiosas desses sujeitos atravessaram a cultura escolar com forca o

suficiente para dotar o espaco escolar de uma espécie de extensdo de suas igrejas.

Cabe afirmar ainda que ndo eram s6 os pentecostais que se manifestavam na
Escola Estadual Betel. A fé catolica também estava presente, porém objetivada através
de seus simbolos. Quem entrasse na sala da direcéo, notaria pendido, na parede lateral, a
esquerda da porta, uma imagem simbolizando o rosto de Cristo. A poucos metros da
mesma parede, um crucifixo descansava acima do arco de uma porta interna, como que
dando boas vindas para quem quisesse entrar na sala ao lado, que era a sala da vice-
direcdo. Esta, por sua vez, ostentava também em uma de suas paredes dois quadros que
faziam mencao a passagens biblicas. Se bem que nestes os temas retratados podiam ser
compartilhados tanto por evangélicos, quanto por catdlicos. Todas as vezes que
conversamos com a vice-diretora, notamos sobre sua mesa uma Biblia que ficava
permanentemente aberta. Na sala onde funcionava a reprografia, um quadro com a

imagem de Nossa Senhora saudava os que ali entravam para “tirar” Xerox.

Tanto os catolicos quanto os pentecostais procuravam demarcar seu lugar no
ambiente escolar, cada um ao seu modo. Enquanto aqueles se encontravam objetivados
através de seus simbolos, estes procuravam se incorporar aos tempos e espagos da
escola, ndo somente manifestando sua opcdo religiosa, como até mesmo fazendo

proselitismo.

Nesse sentido, gostariamos de chamar a atengdo para duas outras situa¢fes que
mostram como o0s estudantes da Célula Contra Mao mobilizavam suas préaticas

religiosas para ressignificar o espaco escolar.

A primeira destas duas experiéncias que gostariamos de trazer a baila aconteceu
na festa da familia, que Paulo chamou de “uma programacdo cultural da escola num
sabado letivo”. Disse tambem que “tinha um padre que ia pregar, fazer a missa e tinha
um pastor que ia dar uma palavra para as familias reunidas que estavam aqui”. Ou
seja, aconteceria um culto ecuménico.

Os membros da célula se mobilizaram. Nas palavras de Paulo, “a gente procurou
participar dessas a¢des na escola porque era a maior oportunidade que a gente tinha de
levar o evangelho para o pessoal”. Durante o evento eles tiveram duas participagoes,

fizeram o louvor antes da palavra do pastor e uma peca teatral:
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O teatro se vocé for ver € Jesus e a mulher. Tipo assim: Deus cria a mulher,
que é um personagem e comeca a mostrar suas diferencas, s6 que depois
aparece outras ofertas, o0 inimigo tentando a pessoa e essa pessoa deixa Jesus
de lado. Estava lotado de gente na escola, ai o pessoal comegou a conhecer
essa pessoa que desviava do caminho e ia para as bebidas, para as drogas, ia
para a prostituicdo, para o dinheiro, para a avareza, que é dinheiro e tudo
mais. No final, Jesus briga com essas tentacBes e solta a pessoa. E a gente
usou isso sabe? Me falaram depois que o pessoal saiu chorando de 14 e eu
nem percebi, era tanta gente sabe? (Entrevista concedida por PAULO,
dezembro/2012).

A outra situacdo emergiu a partir de um incidente. Era um dia de Culto da
Palavra, ou seja, uma quarta-feira. Todos os alunos presentes a reunido estavam
alocados na sala, pois, nesse dia, eles estavam em numero reduzido. Ao final da reunido,
ao sairem da sala, depararam com um desenho no piso do corredor. No centro do
desenho, havia uma vela acesa. Segundo eles tratava-se de um “pentagrama”, um
“desenho satanico”. Os alunos da Contra Mao interpretaram os sinais desse incidente na
perspectiva da “batalha espiritual”. O Diabo estava furioso com a atividade da célula na
escola e estava reivindicando o territério. Segundo Paulo outros sinais foram

aparecendo: desenhos de pentagramas nas vigas e até “macumba na escola”

Paulo: Eu creio que foi uma forma de afronta pra gente, porque eu até escutei
que eles queriam assustar a gente e até para reivindicar o territdrio pra eles,
porque eu vi mais ndo s6 aqui na porta, mas sabe aquela diviséria que tem no
corredor?

Entrevistador: Sei, sei.

Paulo: Ali eles fincaram a vela e desenharam o pentagrama. Mas eu creio que
isso foi uma afronta pra gente, uma questdo de guerra, mas também em
outros lugares do corredor, la em baixo, essas vigas que tinham, eles
desenharam pentagramas. E eu percebi que era uma questdo de guerra
espiritual, estava tendo uma questdo natural, tipo assim, mais eles estavam
reivindicando o territdrio pra eles.

Entrevistador: Através dos simbolos?

Paulo: Através dos simbolos e também, como chegaram a comentar comigo,
que viram macumba na escola. E eu nunca cheguei a ter confrontamento com
eles, com nada assim. Tinha até um deles que freqlientava aqui, fazia parte
disso. (Entrevista concedida por PAULO, dezembro/2012).

Paulo e os demais membros da Célula Contra Méo, que viam as coisas naturais
como uma espécie de negativo do que acontecia no mundo espiritual, ndo tiveram
duvidas. Interpretaram as acdes de seus antagonistas como um movimento de batalha:
“eu percebi que era uma questdo de guerra espiritual”.

Se se tratava de uma guerra espiritual, 0 combate também teria que se dar na
dimensdo espiritual. Ndo era assim que deviam interpretar as palavras do apdstolo

Paulo, quando dizia: “porque, embora andando na carne, ndo militamos segundo a
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carne. Porque as armas da nossa milicia ndo sdo carnais, ¢ sim poderosas em Deus”? (Il
CORINTIOS 10,3-4). Nio parecia ser essa a estratégia do “inimigo™? Ele ndo estava
reivindicando aquele lugar como seu territdrio, marcando-o com seus sinais e com suas
“macumbas”? Qual o significado disso? O que fazer para vencer este inimigo cosmico?
Os alunos da Contra Mao ficaram preocupados. Na visdo deles o “inimigo” tinha
se levantado para tentar fazé-los desistir. Quando entrevistamos 0s representantes dos
alunos “goéticos”, eles também fizeram suas consideragdes sobre este incidente e
relataram a forma que interpretaram as reacGes dos estudantes pentecostais diante do
desenho do pentagrama, no piso do corredor: “alguns eu percebi que ficaram
assustados, a maioria na verdade ficou muito assustada, mas alguns ficaram com raiva”.
Assustados ou com raiva, foram todos a Biblia procurando aqui e ali alguma
passagem, algum sinal para encetarem a batalha. E neste momento que aparece a
Rebeca, membro do grupo que ignoramos no decorrer da observacéao participante, como
ja nos referimos anteriormente. Ela era namorada do Isagque, que atuava como musico
nos momentos de louvor do grupo. Diferentemente do namorado, ela preferia atuar nos
bastidores, talvez por isso ndo demos conta de enxerga-la prontamente. No entanto, na
medida em que iamos entrevistando seus pares, ela foi aparecendo ostensivamente,
ganhando vida através da fala deles, principalmente quando fizeram referéncia ao
episddio que estamos agora analisando. Ela aparece na fala de seus colegas como
alguém capaz de discernir a voz de Deus, expressdes do tipo “Deus tocou no coragio da
Rebeca” ou “Deus mostrou para a Rebeca” foi dito por quase todos os entrevistados. Ao
pergunta-la na entrevista sobre a importancia da Célula Contra Mo na vida dela, ela

acabou confirmando o que havia sido dito por seus colegas:

Rebeca: Ajudou muito. Mesmo as vezes eu ndo conversando com as pessoas
Deus me mandava, 0 meu chamado é intercessdo e Deus me falou muita
coisa a respeito da vida das pessoas. As vezes ela esta triste, pra ministrar
alguma coisa sobre a vida dela. Muitas das vezes eu nem conhecia a pessoa,
eu chegava e conversava. 1sso me aproximou das pessoas também.
Entrevistador: Na sua fala vocé usou a expressio “Deus me chamou” e
“Deus me falou”. Como é que Deus fala e chama vocé?

Rebeca: Eu acho que, o chamado, todas as pessoas podem ter um contato
com Deus, mas o chamado ele é muito mais profundo, ele vem de quando
vocé nasce mesmo. Ele vem do interior mesmo de vocé. E quando Deus fala
com vocé é uma coisa maravilhosa, ndo tem comparagdo. Muitas das vezes
eu estava sentada assim e Deus falava comigo: “olha, essa pessoa estd
passando isso e isso dentro da casa dela.” (...) muitas vezes, eu chegava e
falava assim: “Isaque, tem alguém que estd sentindo alguma coisa”, ai ele
chegava, estd acontecendo isso, isso e isso. A gente comecou a chorar e eu
comecei a falar em linguas junto com ele e as vezes, ah, ndo sei como
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explicar, ¢ maravilhoso o chamado de Deus (Entrevista concedida por
REBECA, dezembro/2012).

Neste episodio do desenho do pentagrama, Rebeca atuou como uma espécie de

profetisa, pois foi através dela que “Deus” disse o que devia ser feito para anular a

investida do “Demo6nio”:

Um dia eu estava na minha casa orando mesmo, Deus me deu... eu sempre
orei pela escola, eu orava por cada &rea, ministério e amigos e orava pela
escola também porque eu acreditava que trazia uma paz para a escola, ai
Deus chegou pra mim e falou assim, “eu quero que vocé unja a escola.” Ai eu
cheguei para o Paulo e como ele era o superior da célula, “Paulo, DEUS me
falou isso, isso, isso depois da aula e oramos primeiro, depois noés fomos
ungindo a sala, a escola (Entrevista concedida por REBECA,
dezembro/2012).

Por mais estranha que parega a solugéo, ela ndo representa nenhuma novidade no

contexto da perspectiva da “batalha espiritual”. Na verdade, o que “Deus” disse para a

Rebeca era o que eles ja estavam habituados a ouvir em seus processos de socializacao

religiosa. E foi exatamente isso o que fizeram. Trouxeram para a escola a ldgica que

informava suas praticas religiosas. Nos termos da “batalha espiritual” o espaco escolar

estava sendo reivindicado pelas “hostes do mal”. Nao tinha sido isso o que Paulo havia

dito, repetindo um versiculo da Biblia? “Nossa luta ndo é contra carne ou sangue e, sim,

contra os principados e potestades™®. A luta cosmica devia ser tratada na arena do

simbolico. Obedecendo a ordem divina os estudantes ungiram a escola com 6leo de

mirra;

A gente procurou ungir a escola, colocar isso diante de Deus pra reivindicar
esse territério como nosso, porque a Biblia fala, “pede e dar-te-ei as na¢bes
da terra como heranga” e eu creio nesse versiculo até quando eu orava aqui
antes. Eu declamava esse versiculo aqui na sala antes da célula, no segundo
ano. E a gente ungiu a escola porque é uma batalha no mundo espiritual,
sabe? Que a gente ndo podia desistir, nem desanimar, mas a gente procurou
ungir e orar. A gente ungiu e orava pela escola, ungiu quadra, sala e porta e
tudo mais, para as coisas acontecerem na escola (Entrevista concedida por
PAULO, dezembro/2012).

Entdo, o Paulo teve a ideia da gente ungir a escola e ele pegou o 6leo, foi de
Mirra, e a gente ungiu. Foi porque a Rebeca falou que tinha que ungir por
causa, uma coisa mais do mundo espiritual mesmo. A gente sabe que isso
tem um valor muito grande no mundo espiritual, entdo a gente pegou e ungiu
a escola. Ungiu a escola toda, cada parte da escola. A gente foi pegando o
6leo e foi orando. Depois a gente viu uma melhora significativa. Mas é mais
por uma questdo de mundo espiritual, no valor que isso tem no mundo
espiritual (Entrevista concedida por RUTE, dezembro/2012).

% Trata-se do texto Paulino de Efésios 6, 12: “porque a nossa luta nio é contra o sangue e a carne e sim
contra os principados e potestades, contra os dominadores deste mundo tenebroso, contra as forcas
espirituais do mal, nas regides celestes”.
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Segundo Paulo, o lugar onde havia sido desenhado o pentagrama, bem como a
sala onde os alunos faziam suas reunides recebeu tratamento especial: “ai eu fui e orei
em cima de onde eles colocaram esse pentagrama, ai joguei 6leo e tudo mais. Ungi essa
sala aqui também”. A unc¢do da escola se fez acompanhar de uma escala de oracdo e
jejum no decorrer de um més: “a gente fez uma escala de jejum e oracdo, justamente
para as coisas fluir no mundo espiritual (...) fez um més assim pra galera jejuar, pra
galera orar e tudo mais para as coisas acontecerem”.

Como tudo parecia ter um significado, procuramos saber por que a uncdo tinha
sido feita com 0leo de mirra. Havia outros 6leos? Os estudantes disseram que sim, mas

o de mirra atendia a situacao especifica que estavam vivenciando:

Porque até onde eu sei tem essa questdo de batalha espiritual, de
revestimento. Isso € biblico, né, tem na Biblia os significados. A gente
escolheu comprar esse 6leo. (...) 0 que eu ouvi falar quando eu fui comprar é
que é revestimento espiritual, ai quando eu comprei, eu pensei justamente
nisso. O vendedor foi me falando de cura, ndo sei 0 que, eu peguei
justamente esse por causa do que a gente estd vivendo aqui. Ai eu comprei
esse aqui, e quando Deus tocou no coracdo da Rebeca para a gente ungir a
escola, eu comprei um maior, quantidade boa ai a gente ungiu a escola
(Entrevista concedida por PAULO, dezembro/2012).

Cada esséncia tem um poder de fazer uma coisa, 0 6leo de mirra ele tem o
poder de, tipo, estar travando uma guerra espiritual. VVocé passando aquele
6leo, eu creio que no mundo espiritual tem tipo uma batalha espiritual muito
grande. Ele tipo reveste a escola. Porque o 6leo é a ungdo do espirito santo,
cada um tem um significado (Entrevista concedida por REBECA,
dezembro/2012).

A logica era a seguinte: eles teriam que fazer uso de um 6leo que trouxesse
resposta, do mundo espiritual, ao que estava acontecendo no espago concreto da escola.
Segundo a concepcdo teoldgica deles, era o 6leo de mirra que atendia a essa situacao.

Na mesma livraria evangélica, onde os alunos compraram o Gleo de mirra,
procuramos por algum livro que trouxesse informacdes relacionadas ao ritual que o0s
alunos haviam praticado na escola. Encontramos dois®’. O primeiro deles tratava-se de
uma coletanea contendo 41 modelos de “campanhas” para os pastores realizarem em
suas igrejas. Entre elas — |4 estava — a campanha das 7 ung@es. O texto possuia apenas 2
paginas com informacdes fluidas e estereotipadas, sem qualquer fundamentacéo
teoldgica. Os versiculos biblicos eram simplesmente citados um apds o outro, sem a

presenca de um fio condutor que os ligasse em uma ordem ldgica. Ao lado das duas

3 Trata-se dos livros Manual das Melhores Campanhas, de Joel Mendes e Soraia Mendes e O Significado
do Oleo de Unc¢éo, de Humberto Santos.
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paginas textuais, havia uma terceira contendo uma imagem de um cartaz representando
a campanha dos sete 6leos, na parte superior havia o0s seguintes dizeres: “venha receber
a ungdo do 6leo perfumado com as 7 esséncias biblicas”. Na parte inferior constava a
passagem biblica que, segundo o autor, servia de fundamentacdo para a campanha:
“unges-me a cabeca com Oleo e o meu célice transborda. Bondade e misericordia
certamente me seguiram (sic) todos os dias da minha vida; e habitarei na casa do Senhor
para todo o sempre” (Salmo 23, 5-6). A campanha era para ser feita em sete semanas,
sendo que em cada uma delas a pessoa era ungida com um dos seguintes 0leos: mirra,
balsamo, cassia, rosa, canela, aloés e nardo. Cada 6leo possuia a virtude de abencoar
uma das seguintes areas da vida: mirra (cura do corpo), balsamo (restauracao da alma),
cassia (libertacdo), rosa (restauracdo do amor), canela (bencdo do lar), aloés
(revestimento de poder) e nardo (prosperidade). Como se pode ver, estavamos diante de
uma religiosidade magica que, no Movimento Pentecostal, é mais marcante no
Neopentecostalismo. Contudo, autores como Almeida (2006), Mariano (1999) e Souza
(2012) ressaltam a capacidade de fluidez e intercdAmbio doutrinario do Movimento,
principalmente do Neopentecostalismo em dire¢éo as outras ondas do Pentecostalismo,
produzindo uma religiosidade pléastica e hibrida:
O estrondoso sucesso do pentecostalismo pode ser também visto como
resultado de sua capacidade de se adaptar as fracGes de classe do setor da
periferia. As suas ondas de expansdo, como também sua plasticidade e
autonomia no seu desenvolvimento, permitiram formar variacdes no seu
discurso que atendessem por¢es variadas dos moradores da periferia urbana.

Quanto a isso, 0 pentecostalismo é capaz de atender setores da ralé estrutural
como também de batalhadores em ascensdo social (SOUZA, 2012, p.315).

O segundo livro, intitulado “O significado do dleo de uncéo”, apresentava logo
abaixo do titulo os seguintes dizeres: “descubra aqui os segredos milenares de todos os
6leos de uncdo citados na Biblia sagrada que Deus ordenou aos antigos profetas e
sacerddcios a usar”. Em vez de 7 o autor apresentava 13 tipos de oOleos diferentes, cada
um com sua funcdo, dedicando um capitulo para cada um deles. No geral, os capitulos
assumiam a seguinte configuracdo: informagdes acerca do vegetal que dava origem ao
6leo; passagens biblicas onde o 6leo era citado; modo de aplicar o 6leo e finalidade
dele. Tal como o texto anterior, este também ndo possuia densidade, as informagdes que
trazia eram muito fragmentadas. No entanto, uma coisa chamou nossa atencéo, tanto o
primeiro, quanto o segundo autor, apresentam o 6leo de acacia como especifico para a

batalha espiritual e ndo o éleo de mirra que havia sido utilizado pelos estudantes com
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aquela prerrogativa. Humberto Santos, o0 segundo autor citado, apresenta a seguinte

informacdo sobre as propriedades do dleo de acécia:

Acécio e o Cinamomo pertencem a mesma familia, o Cinamomo provém do
interior de uma casca e a Cassia da parte exterior. Tais plantas
frequentemente vivem em lugares onde outras plantas ndo conseguem
crescer. Nos tempos antigos, a Acacia era usada como repelente contra os
insetos. A Acacia portanto, representa o poder, a eficacia da ressurreicdo de
Cristo. A ressurreicdo de Cristo pode opor-se a qualquer tipo de ambiente, e
sua ressurreicdo € certamente um repelente, Ela afasta todos os insetos
malignos e, especialmente a antiga serpente o diabo (SANTOS, 2013, p.16).

N&o vamos entrar aqui na discussdo quanto ao conteudo destas obras. O que

estamos interpelando € como, a partir de suas crencas, 0S sujeitos que estamos

pesquisando ressignificam o espaco escolar. Eles acreditam, e isso nos basta. Todorov

faz uma observacdo muito pertinente e que acreditamos ser cabivel para essa situacao

gque estamos tratando:

a recepcao dos enunciados € mais reveladora para a historia das ideologias do
que sua producdo; e, quando um autor comete um engano ou mente, seu texto
ndo é menos significativo do que quando diz a verdade; o que importa é que
0 texto possa ser recebido pelos contemporaneos, ou que seu produtor tenha
acreditado nele. Nessa perspectiva, a nocdo de falso é ndo-pertinente
(TODOROV, 2003, p.75).

Assim, nossa pergunta vai para outra dire¢do: sera que mesmo sendo utilizada

para um objetivo diverso de sua finalidade a uncdo feita com o 6leo errado lograria

éxito? Parece que sim, pois tdo logo a escola foi ungida os membros da Contra Méo

comecgaram a perceber as repercussoes da un¢do no ambiente escolar. “Devidamente”

exorcizados e repelidos, os “Demoénios” pararam de atentar, fazendo a vida fluir melhor:

A gente sentiu uma paz muito grande dentro da escola. As pessoas ficavam as
vezes matando aula, espalhadas pelo patio, hoje em dia eu acho, a gente
sentiu a presenga mais assim mesmo... uma coisa mais leve. (...) até o ar que
passava pela sala a gente sentia ele mais leve (Entrevista concedida por
REBECA, dezembro/2012)

Olha, eu ndo, mas 0s meninos comentaram muito comigo, que o pessoal
parou de matar aula, sabe? Comecou a esvaziar um tiquinho o corredor e tudo
mais. Antes ficava muita gente sentada aqui fora de sala, que o pessoal
comecou a relaxar e tudo mais (Entrevista concedida por PAULO,
dezembro/2012).

O “peso” da célula melhorou, o “peso” da escola melhorou. Antes todo dia
tinha uma confusdo diferente aqui, hoje em dia muito dificil ter, a escola nem
tem tanta gente matando aula. Antes vocé via o péatio lotado de gente
matando aula, assim. Hoje em dia estad mais vazio, a escola ficou muito mais
tranqlila depois disso (Entrevista concedida por TIAGO, dezembro/2012).

139



Depois disso a escola melhorou, parou de ter confusdo (Entrevista concedida
por ISAQUE, dezembro/2012)

Tudo o que dissemos até aqui vai ao encontro do que foi afirmado por Geertz:

E no ritual — isto é, no comportamento consagrado — que se origina, de
alguma forma, essa convic¢do de que as concepcdes religiosas sdo veridicas e
de que as diretivas religiosas sdo corretas. E em alguma espécie de forma
cerimonial — ainda que essa forma nada mais seja que a recitacdo de um mito,
a consulta a um oréaculo ou a decoracdo de um timulo — que as disposicdes e
motivacdes induzidas pelos simbolos sagrados nos homens e as concepg¢des
gerais da ordem da existéncia que eles formulam para os homens se
encontram e se reforcam umas as outras. Num ritual, o0 mundo vivido e o
mundo imaginado fundem-se sob a mediagdo de um Udnico conjunto de
formas simbdlicas, tornando-se um mundo Unico e produzindo aquela
transformacdo idiossincratica no sentido de realidade (GEERTZ, 2008, p.82).

No caso dos estudantes que pesquisamos, a religido aparece como expressdo
simbdlica, como prética de significacdo, pela qual eles compreendem o mundo social,

repercutindo na forma como atuam na cultura escolar, inclusive para transforma-la.

4.2. A Repercussao da Fé nos Saberes Escolares

As entrevistas concedidas pelos membros da Contra M&o apontam que a fé que
nutriam podia incidir também, a fortiori, na relacdo que construiam com os saberes
escolares. A fala dos alunos demonstra que tal situacdo poderia se concretizar em pelo
menos dois modos: primeiramente, caso o contelido chocasse com 0s ensinamentos que
professavam; ou, entdo, se o professor, no momento que estivesse ministrando
determinado conteudo, suscitasse questdes ou situagdes que “desvirtuasse” ou colocasse
em xeque preceitos da fé que os estudantes nutriam. Embora distintas essas duas
situacGes poderiam vir juntas, potencializando ainda mais a tensdo na relacdo entre
professor(es) e aluno(s). No entanto, dependendo da mediacdo que o professor fizesse
entre os estudantes e o conteldo, a tensdo podia ser minimizada ou até mesmo se tornar

imperceptivel.

E neste Gltimo sentido que Rebeca rasga elogios ao modo que a professora de
Filosofia trabalhava os contetdos da sua disciplina. Nesse caso, parece que a simpatia

entre ela e a professora, nascera no fato de ambas serem evangélicas:
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Entrevistada: (...) ela é evangélica, na hora que ela chega na sala ela escreve
um versiculo biblico no quadro. Inclusive, no ano passado, primeiro horario,
ela chegava na escola e a primeira coisa que ela falava era pra gente abaixar a
cabeca e fazer uma ora¢do, no comeco da aula.

Entrevistador: Professora de filosofia? E ela comecava a aula assim?
Entrevistada: Comecgava a aula com uma oragdo pra Deus abencoar o dia
(Entrevista concedida por REBECA, dezembro/2012).

Aqui ndo havia tensdo porque, ao que tudo indica, estamos diante de uma
professora também militante, o que a coloca na mesma fileira onde se encontra a nossa
entrevistada. Neste caso especifico, a tensdo poderia dar-se entre esta professora e
alunos que estranhassem sua postura, talvez religiosa demais para o contexto de uma

sala de aula.

Entre os entrevistados, encontramos referéncias a professores que tiveram uma
postura diversa da professora de Filosofia. Se esta era militante, aqueles eram, no
minimo, iconoclastas. Isaque disse que discutiu com um professor de Sociologia porque
“ele ficava brincando com Deus toda hora. Tudo que ele ensinava ele falava assim:
‘amém irmdos?’”. Tiago lembra de um incidente que teve com um professor de Lingua

Portuguesa:

A gente fez uma roda, a gente estava fazendo negécio de livro, conversando,
eu normalmente converso sobre Deus na sala com meus colegas. Ai ele ouviu
e falou de todas as religides que ele passou, depois falou que ndo acreditava
em Deus. Ai, meio que como a gente estava na sala toda em volta assim, a
gente ia discutir sobre um livro, ai no proximo horéario que tinha dele que era
no mesmo dia, ele voltou pra sala e viu gque a gente estava continuando o
mesmo assunto, ai ele falou “mas vocés estdo continuando no mesmo
assunto?” “mas ¢é claro uai, acho que esse é um assunto importante. VVocé
falava que ndo acredita em Deus e tudo”. Ai foi onde a gente discutiu, sem
querer. Eu era novo convertido, ndo sabia muita coisa, mas fiz ele calar a
boca diante da sala toda, né. Ele estava afrontando o meu Deus, e eu acho
assim falar que ndo acredita em Deus e ele j& foi evangélico, conhece tudo,
catolico etc, essas coisas e falar que néo acredita em Deus, pelo menos em
alguma coisa ele tem que acreditar. Se ele passou em varias religides e chega
e fala “eu ndo acredito em Deus”, ndo tem como (Entrevista concedida por
TIAGO, dezembro/2012).

Observem que a tensé@o entre o professor e o entrevistado foi gerada a partir de
um “descompasso” motivado por questdes religiosas, o que levou o aluno a fazer o
professor “calar a boca diante da sala toda” porque ele estava “afrontando” a Deus. Mas
0 que foi que o professor falou de tdo grave assim, a ponto de levar o aluno a se
constituir como “advogado” de Deus? Qual fundamento o aluno “advogado” utilizou
para tecer sua defesa? Perguntado sobre como ele fez o professor “calar”, o estudante

respondeu:
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Pelo conhecimento que eu tinha, entendeu? Ele falava uma coisa e através
daquilo que eu aprendi na Biblia, eu falava com ele, entendeu? Muitas
pessoas ali também elas ja conheciam do assunto, entdo entendiam. Vamos
supor falar assim, “ah, o homem néo veio... ndo foi Deus quem criou o
homem, o homem veio do macaco”. “Mas ndo, na Biblia esta falando que o
homem veio do pd, veio da terra. Entdo, estda na Biblia”, entendeu?
Retrucando ele sempre, mas de acordo com a Biblia e ndo de acordo com
aquilo que eu imaginava. Isso ndo. Tudo que eu estava falando estava na
Biblia, estava de acordo com o que Deus fala (Entrevista concedida por
TIAGO, dezembro/2012).

Os argumentos que o aluno utilizou para tecer sua estratégia de defesa ele as
tirava da Biblia. Era a partir dela que ele falava. Colocava-se entdo em um lugar
diferente daquele lugar de onde falava o professor. E interessante, inclusive, o modo que
o0 verbo falar aparece no inicio do discurso do estudante, registrado acima. Ao se referir
ao professor ele diz: “Ele falava uma coisa”. Falava o que? Mais abaixo vamos saber,
“falava assim...” e vamos ver que se tratava de uma linha melddica que soava
dissonante em relacdo a melodia emitida pelo texto sagrado. O aluno entdo protestou:
“eu falava com ele...” falava 0 qué? O que estava na Biblia: “tudo que eu estava falando

estava na Biblia, estava de acordo com o que Deus fala”.

Como estamos falando nesta secdo da repercussdo da fé destes sujeitos no
conhecimento escolar, ndo da para passar incognita a primeira declaragcdo que deu inicio
ao discurso do estudante. Quando perguntado: como vocé fez o professor “calar’? Ele
diz assim: “pelo conhecimento que eu tinha, entendeu?” Qual conhecimento? O

desenrolar de sua fala vai revelar que é o conhecimento religioso.

Ao que tudo indica, estamos diante de um embate entre dois conhecimentos
provenientes de culturas distintas, 0 que ndo quer dizer que sejam antagdnicas em tudo;
de um lado a cultura escolar, de outro lado a cultura religiosa. Nosso entrevistado tem
consciéncia de que esta ali na escola em busca de um saber escolar e é cioso de sua
importancia, como veremos mais a frente. Mas ele chega a escola trazendo outro
conhecimento, o religioso, construido nas interacdes sociais que vivencia. A fala dos
membros da Contra Mdo em geral, e deste aluno, especificamente, da a entender que
eles reputam determinados aspectos do conhecimento e da cultura escolar como
potencialmente perigosos ou danosos a fé. Sera que era por iSSO que se reuniam no
horéario do recreio? Serd que ndo estamos aqui diante de uma situagdo com potencial o
suficiente para induzir estes alunos a criar estes grupos na escola como uma espécie de

defesa? Uma estrutura que lhes dessem salvaguarda, guarida, seguranca contra
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potenciais hostilidades? Neste caso poderia ser nao somente hostilidades “vindas de
cima”, de determinados aspectos da cultura escolar desavindas da cultura religiosa que
Ihes dava sentido; mas também de algumas praticas de muitos outros estudantes que
eles consideravam comportamentos “mundanos”, razao pela qual eram ostensivamente
combatidas em suas pregacdes como, por exemplo, o uso de drogas, de bebidas, do sexo

fora do casamento, que eles consideravam como prostituicao.

Tal como o professor de Lingua Portuguesa, a professora de Lingua Inglesa
enfrentou reacdo semelhante porque, segundo os alunos ela “era atéia. A gente discutia
sempre, toda hora, porque ela gostava de afrontar”. Tanto num caso, como no outro, o
verbo “afrontar” aparece na fala dos estudantes. Segundo eles, os professores estavam
“afrontando”, justificando, nesse caso, a reacdo que, como vimos, era fundamentada na
Biblia, “de acordo com o que Deus fala”. Assim, temos aqui um embate entre a
“revelacdo”, que veio diretamente do céu, “da boca de Deus”, com a ciéncia, da terra,

construida pelos proprios homens.

Como dissemos no inicio deste capitulo, ndo tivemos acesso aos professores, 0
que nos impossibilitou fazer um cruzamento entre a fala dos alunos e dos docentes. No
entanto, na fala do aluno, citado anteriormente, salta aos olhos algumas construcdes
estereotipadas, como a que diz, por exemplo, que o “homem veio do macaco”. Trata-se,
como se sabe, de uma afirmacdo desmentida pela propria ciéncia, mesmo assim, muito

repetida pelo senso comum.

Em relacdo aos alunos da Contra Mao, o que € importante a ser ressaltado é que,
ao serem confrontados com contetidos escolares que iam de encontro aos ensinamentos
que receberam em suas igrejas de origem, eles ndo apresentavam quaisquer duvidas
sobre quem estava com a razdo. Mesmo que nas entrevistas ndo tivesse sido feita
qualquer referéncia a determinadas teorias que aparecem nos contetdos escolares como
a da Teoria da Evolugédo ou do Big Bang, por exemplo, na fala dos entrevistados elas
apareciam subordinadas ao contetdo da fé que aprendiam em suas praticas religiosas.

Nesse sentido, a fala de Ester € emblematica:

Olha, a gente fica assim né, isso é ilogico! Quando a professora passa alguma
coisa assim. N&o, isso é absurdo. Mas assim, acho que deu pra entender
mesmo, que nem eu falei, fica bem separado... assim... a gente estuda mesmo
pra passar, mas o0 que prevalece mesmo no coragdo da gente é aquilo que
vem da nossa base religiosa (Entrevista concedida por ESTER,
dezembro/2012. Grifo nosso).
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Esse modo de colocar a questdo: “a gente estuda mesmo pra passar’” ou entdo: “o
que prevalece mesmo no coragdo da gente é aquilo que vem da nossa base religiosa”, é

reveladora da tensdo que existe entre cultura religiosa e cultura escolar.

Tiago, por exemplo, apresenta a estratégia que se vale quando, em uma prova,

tem que responder alguma questéo que nédo esta de acordo com os preceitos da sua fé:

Vocé é obrigado a fazer, vocé esta aqui, vocé estd submisso, mas é a mesma
coisa que eu aprendi uma vez, vocé faz a prova, vocé tem que marcar a
questdo certa. Vocé ndo vai marcar, “ndo existiu”, porque eles estdo falando
que existiu, vocé tem que dar a resposta certa deles. Igual eu aprendi, vocé
tem que virar: “Deus, eu ndo concordo com isso que estad aqui, eu vou
responder porque eu necessito dos pontos.” (Entrevista concedida por
TIAGO, dezembro/2012)

Utilizando uma metafora religiosa para ndo fugirmos ao “espirito” deste
trabalho, parece com a estratégia que os escravos, adeptos do Candomblé, utilizavam no
passado para se salvaguardarem da vigilancia de seus senhores. Adoravam seus Orixas
ajoelhados diante dos Santos Catolicos (MIRANDA, 2001). Os senhores viam 0s Santos
e até tomavam seus adoradores como escravos piedosos. Estes, no entanto, viam, nos
Santos, os Orixds a quem prestavam seus cultos, dando continuidade, através dessa
estratégia, as praticas religiosas de seus ancestrais. A estratégia, como se V&, é de uma
engenhosidade muito criativa, embora seja dificil prever as consequéncias dessas
praticas em termos de sincretismo, com possibilidades de hibridizacao tanto para uma,

guanto para outra religido.

No caso dos estudantes de nossa pesquisa eles sabem a resposta certa; porém,
em razdo do viés religioso, ndo concordam com ela, embora pareca ndao haver outra
saida senfo marca-la. E o que procuraram dizer em afirmacdes do tipo: “vocé esta aqui,
vocé estd submisso” ou: “vocé ndo vai marcar ‘ndo existiu’, porque eles estdo falando
que existiu”. Qual estratégia adotar entdo? “vocé tem que dar a resposta certa deles”, ou
seja, dar a resposta que a escola espera nao a resposta que é certa para os estudantes da
Contra M&o. Porém, para ndo correrem o risco de terem a reprovacdo de Deus, 0s
alunos Ihe dao conhecimento do que estad acontecendo, de que tudo ndo passa de um
jogo onde eles ndo tém outra saida a ndo ser jogar: “Deus, eu ndo concordo com isso
que esta aqui, eu vou responder porque eu necessito dos pontos”. No final todos
ganham. Os alunos, porque despontaram para 0 ano letivo seguinte; a escola, porque

teve a percepgdo, atraves da prova, que os alunos adquiriram o conhecimento
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pretendido; e também “Deus”, que, misericordioso, perdoou seus fieis, que tiveram que

fazer suas escolhas no contexto de uma situagéo limite.

Por fim, é importante salientar que, se por um lado o conhecimento escolar
tendia a sair perdendo, caso seus contetidos entrassem em choque com as concepcdes
religiosas dos educandos, por outro lado, a socializacdo religiosa dos membros da
Contra Mao, que privilegiava as interagOes face a face, bem como o fortalecimento de
vinculos familiares, podia se tornar uma forte aliada em seus processos de

escolarizacao.

Fora as reunies da Célula Contra Mao, cada um daqueles estudantes
participavam também das reunifes de células de suas respectivas igrejas. Esse tipo de
socializagdo, ao que tudo indica, contribui para solidificar os lagos familiares de seus
participantes, o que, consequentemente, pode desaguar na constru¢do de um contexto

favoravel aos processos de escolarizacdo, como ressalta Jessé de Souza:

Né&o é obviamente por acaso que as células sdo, para os crentes, sindbnimo de
grupos familiares. O possivel desempenho reflexivo que o formato da
lideranga em célula permite desenvolver dirige-se claramente a familia, e de
algum modo tem um “dever ser” das relagbes familiares como alvo do
comportamento religiosamente normatizado. Além da reflexividade sobre a
qualidade e a histdria das interacGes familiares, € fundamental, no caso do
batalhador, que a vida religiosa tematize os pressupostos objetivados do
“dever ser familiar”, ou seja, a economia doméstica (reducdo dos gastos
individuais com alcool, por exemplo) e a disponibilidade em casa para
interagir. Parece haver entre a religido e a familia do batalhador pentecostal o
que Niklas Luhmann chama de “acoplamento operacional”: a produgdo de
interacBes regulares que representam e realizam interesses de diferentes
sistemas sociais. Para além de meramente langcar médo de uma ideia abstrata,
trata-se aqui de constatar: 1) religido e familia ndo sdo uma coisa so, se
fossem ndo haveria sentido falar em “afinidade eletiva” ou “acoplamento”; 2)
mesmo ndo sendo uma coisa s6, ambas sdo igualmente afetadas pela
disponibilidade das pessoas para a interacdo regular. Se as pessoas ndo estéo
em casa ou nao ficam juntas regularmente, a familia ndo interage. Se néo véo
a igreja ou ao encontro de célula, ndo existe vida religiosa. Desse modo, cria-
se uma espécie de “coalizdo” entre familia e religido cujo fundamento é
preservar a disponibilidade para a interacdo regular como pressuposto
comum entre os dois sistemas. A diferenca “presenca/auséncia” que define
uma interacdo faz muita diferenca para esses dois sistemas sociais. N0sso
argumento aqui é o seguinte: o papel da religido pentecostal na vida do
batalhador costuma resultar numa possibilidade de reflexividade moral sobre
a vida familiar e sobre as interacfes em geral (SOUZA, 2012, p.343).

Quando foram perguntados sobre a importancia da igreja em suas vidas, nossos
entrevistados demonstraram sintonia com o argumento apresentado por Sousa. Raquel,

por exemplo, declarou:
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Pra mim foi mais exemplo, saber e entender o que é o certo e o errado,
porque para muita gente os pais falam o que esta errado, mas ndo querem
entender. Com isso ndo s6 pelo meu pai e minha méae falando comigo que é
errado, mas eu mesma conhecendo e acreditando na Palavra, eu consigo
entender porque que eles falam pra mim que tem coisa que ndo é certo da
gente fazer e 0 que dé pra gente fazer. E bom para mim poder entender os
meus pais, minha familia. (Entrevista concedida por RAQUEL,
dezembro/2012)

Rebeca apresenta um discurso muito semelhante ao de Raquel:

A igreja pra mim é fundamental. E o lugar que eu vou quase todos os dias da
semana, porque sou ministra de danga e aprendi muita coisa, muita coisa
mesmo. Essa questdo de honrar pai e mae, principalmente, porque eu nasci
dentro da Igreja Quadrangular, mas uma parte da minha vida, um momento
da minha vida, a adolescéncia, mais ou menos, eu ndo fiquei I4. Entdo vocé
quer viver tudo porque vocé é jovem. Quando eu voltei, depois que eu voltei,
aprendi muito a questdo de obediéncia aos pais, a obedecer a autoridade na
sua vida porque eu ndo obedecia mesmo. Aprendi muita coisa dentro da
igreja. Muitos conceitos que eu nunca imaginei que eu teria que ter.
(Entrevista concedida por REBECA, dezembro/2012)

Através do discurso religioso, o respeito a autoridade dos pais tendia a ser

expandido para o contexto da sala de aula, no que dizia respeito ao tratamento devido

aos professores:

Eu acho que de qualquer forma a gente tem que lidar bem com isso [com o
ensinamento dos professores]. Independente de ndo ir a favor da religido, é
uma coisa que é para 0 nosso crescimento. Deus falava que a gente tinha que
colher o melhor dessa terra, mas para a gente colher o melhor dessa terra a
gente tem que fazer por onde. De qualquer jeito a gente precisa de ter um
conhecimento na escola pra gente querer uma coisa futuramente maior,
porque Deus ndo vai colocar na sua mao e falar assim: “toma.” Nao é porque
ele falou que vocé tem que ter o melhor dessa terra que ele vai te dar de
qualquer jeito. Vocé tem que fazer por onde. De qualquer forma a gente tem
que aceitar sim o que eles [os professores] falavam, independente de estar
errado ou ndo (Entrevista concedida por REBECA, dezembro/2012).

As entrevistadas apresentam, em suas palavras, um ensinamento que 0S

pentecostais recebem em suas igrejas, a de que o respeito aos pais deve se estender aos

professores. Neste caso, se toda a familia pertencer a mesma comunidade religiosa,

como é o caso da maior parte dos estudantes que pesquisamos, este preceito religioso

tende a ganhar mais forca ainda e, como assevera Souza (2012), “o papel da religido

pentecostal na vida do batalhador costuma resultar numa possibilidade de reflexividade

moral sobre a vida familiar e sobre as interagdes em geral”. NOSS0O argumento € que essa

reflexividade respinga também nos processos de escolarizagéo.
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4.3. A Questao do Outro

Os alunos da Célula tinham o costume de chamar uns aos outros de “irméos”. O
uso que davam a este substantivo era nutrido pela crenca de que a conversdo os havia
transformado em filhos de um mesmo pai — Deus, que 0S congregara huma mesma
familia. Embora a Célula Contra Mao fosse composta por estudantes provenientes de
igrejas pentecostais distintas, havia mais pontos de contato entre 0s sistemas
doutrinarios que sustentava suas crencas que rupturas. Nesse caso, por fazerem parte de
uma irmandade com pontos de fé comuns, embora ndo homogéneos, “o outro era

relativamente o mesmo”.

Porém, os pentecostais ndo estavam sos. Havia cerca de 800 estudantes naquele
turno e naquele espaco e disto eles tinham consciéncia. N&do era esse um dos objetivos
da célula, o de trazer para o grupo o maior niimero possivel de “almas” ainda errantes e
as que se haviam perdido, “desviando” do caminho? Era um objetivo dirigido, sem
duvida, para fora, para o outro, focando-o, inclusive, com pelo menos duas nuances
distintas: havia o outro outrora dentro, mas que se perdera, “desviando-se” para o
“mundo”; havia também aquele outro que carregava uma alteridade mais profunda.
Tanto para estes, quanto para aqueles o pentecostal possuia uma solucdo parecida: sdo
almas que precisam ser conquistadas e, dependendo do grau de dificuldade a ser
despendida para levar a bom termo a conquista, diferente teria que ser a estratégia
utilizada. Para as ‘“almas” mais endurecidas, jejuns, oragdes e batalha no mundo

espiritual; para as mais maleaveis, a mensagem da Biblia e cancdes.

“Conquistar”! Palavra que habita nos sonhos dos comandantes militares e,
guardadas as devidas proporcdes, também anima e motiva a esperanca missionaria dos
pentecostais: “conquistar! ganhar almas para Jesus”. Ndo é coincidéncia que sejam téo
militantes e, como bons estrategistas, sabem que ndo é da mesma forma que chegardo ao
coracdo de todas as almas, pois ndo ha apenas um modo de ser outro. Compreendem
também que devem se proteger, pois, na batalha, corre-se o risco de ser apreendido, em
vez de apreender. N&o foi o que aconteceu com os desviados? Ha de se chegar a ambos:
aos que se perderam e aos que, até entdo, nao tinham passado pela experiéncia de terem
sido achados. Portanto, a concepc¢éo de missdo dos pentecostais estd em sintonia com as
concepgdes missionarias da maioria dos outros grupos cristdos: o outro deve ser

assimilado.
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Acreditamos que a estratégia deles para chegarem ‘“aos coragdes” destes dois
grupos ja foi contemplada quando discutimos sobre o modo como ressignificavam o
espaco escolar. Os encontros da célula possuiam forte potencial para atrair 0s
“desviados” e os cultos feitos em eventos como o dia da familia na escola ¢ mesmo os
louvores ministrados no patio foram, sem ddvida, estratégias que se valeram para atrair
0s demais “outros”. Porém, o que fazer quando essa outra alteridade é ciosa de sua

diferenga?

A questdo do outro nos chamou a atencdo quando nos deparamos com O
incidente relacionado ao desenho do pentagrama no piso do corredor, comentado
anteriormente. Através do desenho esse outro revelava sua existéncia e, a0 mesmo

tempo, enviava uma mensagem. Quem era ele? Que mensagem era essa que trazia?

Quanto a sua identidade nao nos foi possivel saber, pois “apareceu” de forma a
resguardar seu anonimato. Os membros da Contra Mao diziam que se tratava de um
grupo de alunos que, embora andassem juntos, ndo constituiam propriamente um grupo
com um projeto definido no interior da escola, como acontecia, por exemplo, com a
célula. Como ndo possuiam uma causa especifica, estes alunos nem mesmo ostentavam
um nome pela qual pudessem ser identificados. Procurados, disseram na entrevista que
“curtiam rock pesado, metalica”; por isso, gostavam de se vestir e usar acessorios
imitando o estilo das bandas que gostavam de ouvir. Estilo que, aliés, contrastava com
as representacdes que informava a visdo de mundo dos pentecostais. Talvez isso

justificasse a forte tensdo havida entre eles.

Estes dois grupos nunca chegaram a dialogar, pelo menos no ano de 2012,
quando a pesquisa foi realizada. O que um “sabia” do outro vinha das imagens que cada
qual havia construido, “a distancia”. Os pentecostais, por exemplo, quando se referiam a
este outro, diziam que se tratava de “goticos”, sem saber definir, porém, o que seria um
gotico. Paulo chegou a utilizar lado a lado, como se fossem sindnimas, a expressao
gotico e funkeiro, revelando, porém, em seguida, que ndo sabia “explicar certinho essa
questao”, ou seja, do que se tratava. A palavra “gético” se tornara nas representacoes

dos pentecostais algo ligado a “coisa ruim”, a coisa do “Demonio”.

Do mesmo modo, “os gbticos”, que a partir de agora passarei a chamar de “os
heavy metal”, sabiam muito pouco sobre os alunos da Contra M&o. O uso que faziam de

expressdes tais como “eu acho”; “provavelmente”; “eu ndo conhego”; “eu nunca
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conversei”; “eu ndo sei”; “na minha opiniao” € muito reveladora do quanto eles

desconheciam os pentecostais. Donatello teceu o seguinte comentario:

Na minha opinido eu acho que eles provavelmente nem tem um lugar para
reunir com todos os amigos. Eu acho que eles freqlientam igrejas diferentes,
alguma coisa, ai eles resolveram reunir aqui na escola. Porque eu nao
conhego, dos que participam eu ndo conhe¢o ninguém. Eu nunca conversei,
entdo ndo sei ao certo 0 motivo exato deles fazerem, mas na minha opinido é
isso. E o encontro que eles resolveram fazer e resolveram fazer aqui dentro
da escola (Entrevista concedida por DONATELLO, dezembro/2012).

Perguntados se havia algum conflito entre eles e os alunos da Contra Mao, tanto
Donatello, quanto Michelangelo, afirmaram que ndo havia um embate ou conflito direto
e, sim, uma tensdo: “é como se fosse uma guerra fria, a gente nao chega a discutir com

eles, eles ndo chegam a discutir com a gente”.

Quando aconteceu o incidente relacionado ao desenho do pentagrama no
corredor, proximo a sala onde aconteciam as reunifes da Contra M&o, os alunos da
célula, apesar de ndo terem acusado formalmente os heavy metal de o terem feito, nos
bastidores ndo diziam outra coisa. Estes, por sua vez, negaram nas entrevistas terem
desenhado o pentagrama, embora ndo negassem que tenham gostado que alguém tenha
tomado a atitude de desenha-lo, ou, no dizer deles, “acharam engragado”. O que sera

que alimentava essa tensdo? Como era gerada?

Os heavy metal utilizaram dois argumentos para justificar a discordancia deles
qguanto a atuacdo da Contra Mao no espaco escolar. O primeiro deles apoiado

exatamente na laicidade da escola publica:

Eu ndo concordo porque a escola ndo tendo uma religido definida, sendo
laica, a escola ndo podia apoiar isso. Porque alguns alunos ndo concordam,
na verdade ndo so6 alguns, mas tem muitos alunos que ndo concordam e acaba
prejudicando eles, tanto pelo barulho quanto porque ndo é da mesma religiao.
Sdo de religibes diferentes (Entrevista concedida por DONATELLO,
dezembro/2012).

O segundo argumento era de que os cultos dos pentecostais, sendo barulhentos,
estorvavam a concentragdo dos estudantes que, no horario do recreio, preferiam ficar

nas salas para conversar com os colegas ou fazer alguma leitura:
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Eles cantam muito alto, tem violdo, e a sala sempre fica muito cheia. Acaba
atrapalhando. Igual, eu no recreio gosto de ficar mais dentro de sala, lendo
algum livro, alguma coisa, acaba me atrapalhando (Entrevista concedida por
DONATELLO, dezembro/2012).

Sem ter sido previamente provocado, Michelangelo teceu alguns comentarios

em relacdo aos cultos que o0s pentecostais fizeram no patio da escola:

Isso atrapalha o recreio de todo mundo, porque no dia que faz no patio, acaba
atrapalhando até o caminho porque eles ficam no meio do patio com a caixa
de som, violdo e o povo retine em volta e fica cantando junto. E nesse dia que
tem no pétio, a escola inteira escuta. Na sala, € s6 no maximo as salas do
lado, mas no patio acaba a escola inteira escutando. Sem contar que é
divulgado, é divulgado na escola inteira. (Entrevista concedida por
MICHELANGELO, dezembro/2012)

Donatello arremata a fala de seu colega, enfatizando o seu descontentamento de

a direcdo da escola apoiar esse tipo de evento:

Eu acho muito errado a escola apoiar o tanto que a escola est4 apoiando eles.
A escola podia apoiar muitos outros projetos e estad apoiando isso. Igual,
quando tem algum evento na escola, outros dias da semana, fins de semana
até tudo bem eles fazerem isso, ir 14 na quadra... Ai vem quem quer.
(Entrevista concedida por DONATELLO, dezembro/2012).

Os pronunciamentos de Donatello e Michelangelo ddo-nos algumas pistas sobre
a natureza da tenséo existente entre os membros da Contra Mé&o e os heavy metal. A
primeira é que os cultos da Contra Mao, realizados no patio, obrigava todo mundo a
escutar o que ndo eram obrigados a escutar, configurando préatica de proselitismo, sem
contar o fato de que também “atrapalhava” até mesmo a mobilidade dos alunos no patio
da escola, praticas que pareciam trazer um sentimento de desconforto muito grande
entre 0s heavy metal. Somava-se a isso a percep¢do destes de que o apdio que a escola
dava a este projeto, que era um projeto religioso, a descaracterizava como escola

publica. Por que ndo apoiar outros projetos compativeis com sua natureza?

Sobre o incidente do pentagrama, Donatello acreditava que tivesse sido feito por
alguém querendo protestar e, a0 mesmo tempo, chamar a atencdo em relacdo a

existéncia de outras crengas no interior da escola:

Eu lembro desse fato [0 desenho do pentagrama] porque eu estava dentro da
sala, e quando eu fui pra porta, eu vi a multiddo em volta assim na porta da
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sala e achei estranho porque eles s6 ficam dentro, ai quando eu vi eles na
porta da sala eu fui ver o que era, ai tinha um pentagrama e uma vela acesa.
Eu acho que provavelmente foi quem ndo concorda com isso, quem tem uma
religido que fez isso pra mostrar pra eles, foi tipo como um protesto contra
eles. (...) podia ser somente alguém protestando contra aquilo. Que queria
mostrar que tem outras religies na escola, tem outras crencas na escola e
quis mostrar pra eles e ai desenhou o pentagrama e colocou a vela.
(Entrevista concedida por DONATELLO, dezembro/2012).

Michelangelo arrematou dizendo que o desenhista protestou sem se revelar
porque queria transmitir sua mensagem de forma pacifica: “Ele ndo se mostrou quem ¢
pra ndo cacar confusdo, para ndo ter um conflito aqui na escola”.

Como o desenhista preferiu se manter no anonimato, ndo tivemos como
identificar o grupo ou a pessoa responsavel pelo desenho. Levando-se em conta as
entrevistas concedidas pelos heavy metal quando disseram que ndo eram eles 0s
responsaveis pelo tracado, pressupde-se, portanto, a presenca de outras alteridades em
conflito com a Contra Mé&o. E, no caso dos heavy metal, o conflito se dava pelas duas
situacBes elencadas acima: a ndo concordancia com a pratica de proselitismo e a
natureza laica da escola publica. Posteriormente, eles bafejaram uma situacdo
hipotética: a de que o tratamento da direcdo seria inversa no caso de a religido em foco
ter sido de matriz africana como Candomblé e Umbanda, tendo em vista o preconceito
com essas matrizes religiosas:

Porque o preconceito é grande. Muito preconceito com esse tipo de religido,
porque muita gente fala: “ah, estd fazendo macumba na escola. Vai trazer
coisas ruins pra escola. Nossa religido é boa e traz coisas boas, essas séo

ruins. Com certeza ia ter muitos comentarios desse tipo (Entrevista concedida
por DONATELLO, dezembro/2012).

Tanto Donatello, quanto Michelangelo levantaram em suas oitivas 0s
constrangimentos que 0s processos de associacdo podem provocar em pessoas ou
grupos: associar determinada religido a coisas boas e outras a coisas ruins. Apesar de
ndo se considerarem religiosos: Donatello se apresentou como agnostico e
Michelangelo a “mais ou menos ateu”, ambos acreditam que as religides de matriz
africana sdo associadas a coisas ruins ou pejorativas, como, por exemplo, “a macumba”,
termo que, quando evocado, quase sempre suscita imagens negativas. Se notarmos com
mais cuidado, serd esse mesmo processo de associacdo que vai distanciar os heavy

29 <¢

metal dos pentecostais, a quem aqueles consideram “quadrados”, “caretas”.
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Os pentecostalis, por seu turno, ao mirarem os heavy metal, fazem uso do mesmo
principio para negar esse outro. O fato de estes utilizarem roupas pretas, aderecos com
desenhos de caveiras, grossos corddes, pulseiras, piercings, argolas, etc. parecem criar
uma repulsa naqueles. O mundo onde o pentecostal habita associa este tipo de coisa ao
“Demonio”, “as trevas”.

Os heavy metal se defendem. D&o outro sentido ao seu modo de vestir e aos
aderecos que usam como 0 lengo preto sobre a cabeca e os pingentes em forma de
caveira. Sobre essa questdo Donatello teceu os seguintes comentarios:

Entrevistado: Eu gosto disso, entdo eu vou usar isso, sem pensar em coisas
maiores. Igual eles, ndo gostam de caveira porque caveira pode representar a
morte. Pra mim caveira ndo representa a morte, entdo eu vou usar.
Entrevistador: Representaria 0 que a caveira?

Entrevistado: A caveira representa a forma de ndo preconceito, porque as
caveiras sdo todas iguais, todas sdo brancas e 0ssos. Caveira ndo tem cor, ndo
tem raca, ndo é gorda, ndo é magra, é s6 uma caveira.

Entrevistador: E o len¢o?

Entrevistado: O lengo j& é pra mostrar a banda que eu gosto. Porque cada
banda tem algum simbolo. Algumas tém caveira, tm cores e as que eu uso,
normalmente, tem o nome das bandas que eu gosto. Ai seria para mostrar o

meu estilo musical (Entrevista concedida por DONATELLO,
dezembro/2012).

Os pentecostais tendiam a negativizar os heavy metal em virtude dos simbolos
que estes utilizavam. Ao lermos um dos livros de uma autora que nos foi indicada pelos
préprios membros da Contra Mao e que, segundo eles, era “especialista” em “batalha
espiritual”, percebemos que a tensdo que procuravamos compreender possuia raizes que
deveriamos buscar nos proprios processos de socializacao religiosa daqueles jovens:

Muitos artigos de roupas e de joias tém desenhos, figuras e simbolos
ocultistas. Espiritos demoniacos tém todo o direito legal de se apegarem a
tais itens. E todo aquele que os usar estard debaixo de uma maldigdo. Dé uma
olhada nas camisetas usadas por muitos adolescentes. Ostentam desenhos de
varias bandas de rock do tipo heavy-metal, ou seja, da pesada, que sdo todas
ocultistas. Nao é de se admirar que em muitos grupos de atividades, tanto
cristdos como seculares, as autoridades tiveram que proibir os meninos de

usar tais camisetas por causa de toda a rebelido que disseminavam. (BROWN
& YODER, 2012, p. 74)

Ao “espiritualizarem”, nos termos da batalha espiritual, o encontro com os heavy
metal, 0s pentecostais tendiam a negar esse outro. No entanto, eles estavam diante de
um encontro puramente humano. Como as relagdes entre os homens e entre 0os homens e
as coisas sdo mediadas pela cultura, pelos simbolos construidos para dar sentido a cada

grupo, nos termos colocados por Geertz (2008), o0 encontro se tornara carregado com
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forte potencial para produzir estranhamentos, tanto para uma parte, quanto para a outra.
O que determinado objeto representava para um grupo, para 0 outro grupo assumia uma
representacéo distinta, embora o objeto fosse 0 mesmo.

Os significados e sentidos que os heavy metal davam para os seus simbolos,
quando introduzidos no universo pentecostal, adquiriam um significado e sentido
diverso. As cores, 0s lengos, as caveiras, 0s piercings, as argolas, tendiam a ser
interpretadas pelos pentecostais na logica da batalha espiritual, onde o mundo se tornava
dicotomizado: trevas x luz; bem x mal; igreja x mundo; Deus x Diabo.

A categoria “interpretabilidade”, utilizada por Geertz (2008), pode nos ajudar a
compreender esses binarismos presentes nos discursos dos pentecostais. A religido
oferece ndo somente uma garantia césmica para 0 homem compreender 0 mundo, mas
também para que, ao compreendé-lo, déem precisdo a seus sentimentos e experiéncias
do dia a dia. Vimos isso acontecer nas praticas e experiéncias dos estudantes
pentecostais. Porém, ndo podemos olvidar que, como qualquer outro artefato cultural, a
cultura religiosa pode provocar e se tornar campo de luta em torno de significagéo,
como assevera silva: “a cultura ¢ um campo de producdo de significados no qual os
diferentes grupos sociais, situados em posicdes diferentes de poder, lutam pela
imposi¢ao de seus significados a sociedade mais ampla” (SILVA, 2001, p. 134).

Mirar o outro e ver nele uma alma para ser assimilada, transformada a partir de
seus proprios valores e significados, ndo seria uma forma de colocar em prética as

palavras que Silva (1999) tabulou em forma de adverténcia?

4.4. O Grupo como Espaco de Afirmacgao e Pertencimento

Na medida em que realizdvamos a pesquisa empirica, tentdvamos entender qual
era o sentido ou significado da existéncia da célula naquele ambiente escolar. Quando
perguntados a respeito da finalidade da Contra Mé&o, os entrevistados respondiam:
“ganhar almas para Cristo”, ou, utilizando uma nomenclatura evangélica, diziam que
estavam ali para evangelizar, levar o “ide” de Jesus. Sem duvida, essas respostas estao
em sintonia com as palavras que encontramos nas apostilas da ABU e da ABS,
conforme vimos no terceiro capitulo desta dissertacao.

No entanto, chamou nossa atencdo a dificuldade que a Contra Méo teve em

recrutar novos membros. E fato que eles experimentaram um relativo crescimento no
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decorrer do ano. Como nos referimos anteriormente, a sala, onde reuniam, ficava cheia
nos dias de celebragbes, mas, no geral, 0os novos participantes ja eram evangélicos
ligados a igrejas pentecostais ou, entdo, “desviados” que, ao ser convidados, resolviam
comparecer aos encontros do grupo.

Este fato ndo parecia colocar em xeque os objetivos da Célula e, porque nédo
dizer, até mesmo a de colocar em perigo sua existéncia ali na escola? Ao que tudo
indica, esta questdo “ndo chegou a tirar o sono”, nem dos lideres, nem do restante dos
membros da Contra M&o. Se por um lado ndo chegaram a apresentar novas almas a
Cristo, os dados empiricos nos revelaram que, por outro lado, a célula foi um sucesso
para “salvar”, ou “manter a salva¢cdo” das almas daqueles que dela participaram.

Como foi dito no segundo topico deste capitulo, os pentecostais concebiam
determinados temas do conhecimento e da cultura escolar como potencialmente
perigosos ou danosos a fé que professavam. Quando um e outro eram colocados lado a
lado, caso entrassem em contradicdo, eles tendiam optar pelo segundo. Além disso,
determinados comportamentos praticados pelos demais estudantes como, por exemplo,
0 uso de drogas, de bebidas, de cigarro, do sexo antes do casamento, ou qualquer outra
pratica considerada anti-biblica e que, portanto, eles reprovavam e combatiam em suas
pregacdes, identificando-as como costumes do “mundo”, nos levaram a indagar: Sera
que as reunibes que faziam ndo funcionava como uma espécie de defesa e de
fortalecimento matuo para se manterem fiéis a sua identidade religiosa? N&o era isso a
célula, uma estrutura que lhes dava salvaguarda, guarida, seguranca contra potenciais
hostilidades, seja da propria cultura escolar, seja dos costumes contrarios ao
ensinamento biblico praticado por muitos dos seus colegas? Essa hip6tese pareceu- nos
ter sentido, ainda mais se levarmos em conta o costume pentecostal de denominar tudo
0 que se encontrava fora da igreja como do “mundo”. Aqui estamos diante de outro
elemento muito comum nos binarismos que habitam nas pregac@es pentecostais: Deus X
Diabo, luz x trevas, espirito x carne, igreja X mundo. A Igreja funciona como uma
espécie de refugio, onde o fiel, robustecido pela “Palavra de Deus”, pelas oragdes e pela
comunh&o com seus demais irméos, encontra forgas para continuar na sua luta “contra o
mundo”. Este, alids, € um dos inimigos identificados pelos pentecostais em suas
pregacdes, 0s outros dois sdo a carne e o Diabo. Na igreja ele busca forcas para vencer
esses trés inimigos. No discurso dos membros da Contra Mao a importancia que a igreja

ocupava na vida deles era verbalizada a todo o instante:
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A igreja ela é meio que tudo. Fundamental. Porque quando vocé ndo esta na
igreja vocé esta mais propicio a fazer o errado. Porque 14 todo dia vocé esta
aprendendo uma palavra nova que te ensina a viver. Ai do nada vocé para de
receber isso, ai vocé comeca meio que ver as outras coisas do mundo aqui e
querendo ou ndo 0 pecado ndo é uma coisa ruim. Se fosse ruim ninguém
pecava. Pecar é bom e vocé sabendo que é ruim para o outro lado, é bom na
hora 14 e depois é ruim, vocé recebendo isso todo dia, acaba que te ajuda. Eu
creio que a igreja é como se fosse a Biblia mesmo, é um manual onde vocé
aprende a viver, onde vocé esta mais proximo de Deus, é 0 momento que
voceé separa pra Deus. Eu vejo a igreja assim, um lugar para curar pessoas. A
igreja na verdade, igual tem uma frase que fala que a igreja ndo é museu de
crente, é hospital para pecador. Eu vejo mais ou menos assim (Entrevista
concedida por TIAGO, dezembro/2012).

Se vocé ndo ir na igreja, pra mim eu ndo me sinto bem, eu sinto falta. Se eu
faltar um dia na igreja, por exemplo, eu sou lider de louvor da minha igreja,
se um dia eu chegar atrasado no ensaio ja da: “nd, gente eu faltei no ensaio,
cheguei tarde, faltei no culto hoje, perdi uma ministracdo que podia ter falado
comigo”. Além do mais, a igreja ¢ onde vocé€ vive em comunhdo com seus
irmdos, aqueles que estdo com vocé, te ajudando, te apoiando, se vocé estd
faltando, as pessoas vao achar o qué? Que vocé ndo estd na mesma condicao
que eles. Entdo assim a igreja é fundamental. N&o existe vocé ser um crente,
ser evangélico e tudo e ndo ir na igreja. Eu creio que ndo vai funcionar,
entendeu? (Entrevista concedida por ISAQUE, dezembro/2012)

Assim como valorizavam a igreja, 0s estudantes pentecostais encaravam a
Célula Contra Mao como um espaco de socializacdo muito importante para o
fortalecimento de suas identidades religiosas:

Pra mim a célula foi muito importante, ndo s6 nessa parte de matéria escolar,
mas como... eu era uma pessoa muito vergonhosa, ja era evangélico e vinha
para a escola, s6 que muitas pessoas ndo sabiam que eu era evangélico.
Entdo, a célula ela contribuiu pra qué? Pra que eu me mostrasse mais,
mostrasse quem realmente eu sou. N&o importava as pessoas porque muitas
vezes as pessoas, “ah, vocé ¢ jovem evangélico! Esta perdendo a vida, vocé é
bobo” e tal, essas coisas. Entdo assim, eu acho que a célula, por ver mais
pessoas que estdo junto comigo, aquilo me deu mais seguranca de mostrar
quem realmente eu sou. Entdo, foi fundamental pra mim. Hoje eu falo pra
todo mundo, “ah, eu sou evangélico” e tal. As pessoas me véem cantando na

célula, pregando na célula e tudo. Entdo, aquilo ali foi fundamental pra mim
(Entrevista concedida por TIAGO, dezembro/2012. Grifo nosso).

Chama-nos a atencdo, na fala do nosso entrevistado, a énfase que ele da a
importancia da célula para a definicdo de sua identificagdo como jovem evangeélico. Se
ser evangeélico implica sacrificar diversos programas a primeira vista agradaveis como
beber, jogar, sair para as baladas, fazer sexo, o que significa para um jovem sacrificar
tudo isso e outras coisas mais? N&o € sobre isso 0 que nosso entrevistado parece querer
dizer ao se referir ao modo como 0s outros o interpelava? “Ah, vocé ¢ jovem
evangélico! Esta perdendo a vida, vocé ¢ bobo”. N&o deve ser facil para um jovem

evangélico ver o que seus colegas “do mundo” fazem e ndo poder fazer também, ou, nas
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préprias palavras do outro aluno entrevistado, registradas algumas linhas acima:
“querendo ou ndo o pecado ndo ¢ uma coisa ruim. Se fosse ruim ninguém pecava”, ou
entdo: ““é bom na hora 14 e depois é ruim”. Como sera resistir a tentacdo? Negar o que se
poderia e até desejaria fazer no presente para ter o futuro redimido? A fala do nosso
entrevistado sugere que ele vivia em um conflito onde suas préprias referéncias
identitarias pareciam resvalar: “ja era evangélico e vinha para a escola, s6 que muitas
pessoas ndo sabiam que eu era evangélico”. Qual foi entdo o valor da célula? Ela
contribuiu para qué? “Pra que eu me mostrasse mais, mostrasse quem realmente eu
sou.” Ou seja, estar junto de outras pessoas, pentecostais como ele, o ajudou a reafirmar
sua fé e sua identidade religiosa: “por ver mais pessoas que estdo junto comigo, aquilo
me deu mais seguranca de mostrar quem realmente eu sou.” Fazendo trocadilho é

i3

como se o entrevistado dissesse: “eu ndo sou bobo”, como 0s outros diziam, “eu sou
evangélico”.

Essa mesma ideia que Tiago e Isaque nutriam a respeito da célula era
compartilhada por Ester, Rebeca e Raquel, esta Gltima a Unica representante de uma
igreja oriunda do Protestantismo tradicional:

Eu acho assim, que é uma forma de ajudar a gente as vezes a passar por
certas coisas com sabedoria, discernimento e, também uma coisa que te ajuda
mesmo, porque as vezes muitas pessoas se frustram por ndo saber a solugdo

do problema. Aqui a gente passa uma certa confianca através da Biblia, que é
a Palavra de Deus (Entrevista concedida por ESTER, dezembro/2012).

Na célula eu conheci muita gente, muita gente que eu nunca tinha nem visto.
L4 eu fiz realmente verdadeiros amigos, que eu nunca imaginei conhecer nem
conversar antes (Entrevista concedida por REBECA, dezembro/2012).

Pra mim eu conheci muita gente, comecei a ter mais intimidade, conversar
mais com as pessoas agora no final, porque como eu sou meio timida, ndo
converso muito, mas deu para conhecer muita gente e ficar amiga mesmo de
muita gente (Entrevista concedida por RAQUEL, dezembro/2012).

Através de suas falas, nossas entrevistadas ddo um vislumbre de como a
participacdo na célula foi significativo para elas. L4 elas conheceram novas pessoas,
fizeram amigos, aprenderam a se desinibir e, acima de tudo, a fortalecer suas
identidades religiosas atraves do processo de pertencimento a um grupo onde eram
devidamente acolhidas, onde se fortaleciam e se ajudavam mutuamente.

Assim, ao que parece, a célula funcionava como uma espécie de “terapia” onde
0s pentecostais buscavam forcas para enfrentar, de cabeca erguida, os reveses da vida.

As mensagens supostamente extraidas da Biblia revelavam o que queriam e estavam
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precisando ouvir. Da mesma forma, as masicas que cantavam era uma forma deles

dizerem para eles mesmos que era preciso ter for¢a, ndo desistir, ndo vacilar:

ME AMA
Diante do Trono

Tem ciimes de mim

O Seu amor é como um furacéo

E eu me rendo ao vento de Sua misericordia
Entdo, de repente, ndo vejo mais minhas afli¢des
Eu s6 vejo a gldria

E percebo quédo maravilhoso Ele é
E o tanto que Ele me quer

O, Ele me amou

O, Ele me ama

Ele me amou [2x]

Me ama
Ele me ama, Ele me ama, Ele me ama [2x]

Somos Sua heranga e Ele é 0 nosso galarddo
Seu olhar de graca nos atrai & redencéo
Se a graca € um oceano estamos afogando

O céu se une a terra como um beijo apaixonado
E meu coragdo dispara em meu peito acelerado
N&o tenho tempo pra perder com ressentimentos
Quando penso que Ele

Me ama
Ele me ama, Ele me ama, Ele me ama [3x]

TE AGRADECO
Kleber Lucas

Eu Te agradeco, Deus

Por se lembrar de mim e pelo Teu favor
E o que me faz crescer

Eu vivo pela fé, e ndo vacilo

Eu ndo paro, eu ndo desisto

Eu sou de Deus, eu sou de Cristo

Vocé mudou a minha histdria

E fez o que ninguém podia imaginar
Vocé acreditou e isso é tudo

S6 vivo pra vocé

Nao sou do mundo, ndo

A honra, a gléria, a forca

Todo louvor a Deus

E o levantar das minhas maos

E pra dizer que Te pertenco, Deus

Eu Te agradego, Deus

Que no deserto

N&o me deixou morrer e nem desanimar
E como aquela mée que ndo desiste
Vocé ndo se esqueceu, Vocé insiste

Se no catolicismo tradicional, ou mesmo no protestantismo classico, as masicas
quase sempre apontam para um Deus transcendente, “distante”, restando da parte do fiel
que se posiciona para adorar a este Deus-Portentoso um siléncio reverente e genuflexo,
0S pentecostais nos apresentam uma nova divindade. Estamos agora em um culto que
valoriza um Deus imanente, “chegado”, que como diz uma das cangdes registradas
acima, “tem ciumes de mim”. Um Deus que € capaz de amar na intensidade de “um
furacdo”, e, a0 mesmo tempo, acariciar o fiel com “o vento de Sua misericordia”,
fazendo dissipar todas as aflicdes. Um Deus que, quando chega, une o céu “a terra
como um beijo apaixonado”, fazendo o coracgéo do fiel “disparar acelerado”.

Um culto desses é claramente formatado para falar ao “coragdo”, para dar vazao
aos sentimentos e as emocdes. N&o é sem razdo que em algumas cancdes eles levantam
as mdos, pulam, dangam, correm, e gritam, conforme a letra da musica vai sugerindo,
um culto onde a expresséo corporal € bem vinda:
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VITORIA NO DESERTO
Aline Barros

Quando a noite fria cair sobre mim...!
E num deserto eu me encontrar

Me vir cercado por egipcios e por farag...

Sendo impedido de prosseguir... !!

Sei que o teu fogo caira sobre mim... !!
Sei que o teu fogo caira sobre mim

E me levard em Ti confiar...

E me levard em Ti confiar

Entéo eu direi...

(BIS)

-Ent&o eu direi...

-Abra-se 0 mar e eu passarei

-Pulando e dangando em Sua presenca

Por isso eu pulooooo...
Por isso eu Pulo, pulo, pulo, pulo,
pulo na presenca do Rei

TODA SORTE DE BENCAOS
Ministério Toque no Altar

Por onde eu for a Tua bencéo me seguirg,
Onde eu colocar as minhas maos prosperara,
A minha entrada e a minha saida bendita sera
Pois, sobre mim, ha uma promessa:
Prosperarei, transbordarei!

Os meus celeiros fartamente se encherdo,

A minha casa tera sempre Tua provisao,

Onde eu puser a planta dos meus pés, possuirei,
Pois, sobre mim, ha uma promessa:
Prosperarei, transbordarei...

Para direita, para esquerda,

Na minha frente e para tras!

por todo lado sou abengoado

Em tudo que eu fago,

Sou abencgoado!

Toda sorte de béngdos o0 Senhor preparou para mim!

Eu dangooo... E em todas as coisas eu sou mais do que vencedor!
Por isso eu dan¢o, danco, dango, danco,

dango na presenca do Rei

Um grito de jabiloooo...

Por isso eu grito, grito, grito, grito,

grito na presenca do Rei

Eu corrooo...

Por isso eu corro, corro, corro, corro, Corro na
presenca do Rei

As praticas religiosas dos estudantes da Contra Mao, seus testemunhos, suas
oracOes e cangdes dizem muita coisa a respeito dos objetivos do grupo no contexto
daquela escola onde a pesquisa foi realizada. Segundo os membros da célula, eles
estavam ali para “ganhar almas”; contudo, vimos que eles ndo lograram éxito neste
empreendimento, claramente proselitista. Observando-os mais atentamente, nos pareceu
que o objetivo mais profundo da célula era mais endogeno que exdgeno: “salvar” os
préprios participantes da Contra Mao no sentido de lhes prover uma estrutura onde
tivessem a possibilidade de reafirmar sua “identidade” religiosa, procurando resguarda-
la de possiveis hostilidades e tentagdes que pudesse coloca-la “a perder” ou
“descaracteriza-la”. De fato, como pudemos notar em vdrias falas dos nossos
entrevistados, no percurso que fizemos até aqui, entre os seus temores mais profundos a
possibilidade de “desviar” ou, como diziam alguns deles, “cair no mundo”, despontava

como das mais tragicas.
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Peter Berg ressalta que “viver num mundo social ¢ viver uma vida ordenada e
significativa” (1985, p.34). O que equivale a dizer que as interagdes que acontecem
entre os individuos na comunidade de fé produzem, sentido, um nomos™.

Para que esse mundo continue existindo, os Pentecostais, a semelhanca de
qualquer outro estrato social, tém, diante de si, o desafio de fazer com que esse mundo
em que habitam seja também habitado pela nova geracdo. A sociedade faz isso através
do processo de socializacdo onde os seus sentidos objetivados sdo transmitidos de uma
geracao para outra. Nesse processo, a hova geragao ndo recebe a cultura de seu grupo
social passivamente. O homem é um ser que indaga e, indagando, procura por sentido,
por significado. A nova geragdo é assim chamada a um processo de conversagdo, no
decorrer do qual cada sujeito se faz ativo. Nas palavras de Berger: “o mundo social ndo
¢ passivamente absorvido pelo individuo, e sim apropriado ativamente por ele” (Idem,
Ibidem, p. 31). Os processos identitarios sdo construidos nessa mesma dinamica. Berger

assinala:

Os processos que interiorizam o mundo socialmente objetivado sdo os
mesmos processos que interiorizam as identidades socialmente conferidas. O
individuo é socializado para ser uma determinada pessoa e habitar um
determinado mundo. A identidade subjetiva e a realidade subjetiva séo
produzidas na mesma dialética entre o individuo e aqueles outros
significativos que estdo encarregados de sua socializagdo. (...) o individuo se
apropria do mundo em conversagcdo com o0s outros (...) tanto a identidade
como o mundo permanecem reais pra ele enquanto ele continua a
conversacdo (BERGER, 1985, p. 29 Grifos do autor).

Berger ressalta que 0s processos identitarios ndo chegam a se tornar um processo
pronto, acabado, cristalizado no individuo, mas apropriado, construido pelo sujeito em
conversagao com outros sujeitos. Quando esses processos de socializagdo e construgédo
identitarios atingem os fins propostos, fazendo com que 0 mundo objetivado se encontre
simétrico em relacdo a subjetividade do individuo, acontece o que o autor chama de
socializacdo de amplo éxito. Se, no entanto, se der o contrario, ou seja, se 0 processo de
socializagdo ndo for coroado de éxito, o grupo que produziu a referida assimetria estara
correndo sério risco de ndo conseguir estabelecer uma tradicdo de permanéncia pelos

caminhos da historia.

%% BERGER (1985) utiliza o termo nomos para dizer que o mundo socialmente construido torna-se, nas
experiéncias e sentidos dos individuos, uma ordenacgéo da experiéncia, uma ordem significativa.
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Por outro lado, Geertz (2008) utiliza a categoria significado para se referir as
formas pela quais os individuos ou grupos sociais dao inteligibilidade as suas a¢des
sociais:

Como vamos lidar com o significado, comecemos com um paradigma: ou
seja, que os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo
— 0 tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢des morais e
estéticos — e sua visdo de mundo — o quadro que fazem do que sdo as coisas
na sua simples atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre ordem. Na
crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razoavel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado
ao estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visao
de mundo torna-se emocionalmente convincente por ser apresentada como
uma imagem de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem-
arrumado para acomodar tal tipo de vida. Essa confrontagdo e essa
confirmagdo mutuas tém dois efeitos fundamentais. De um lado, objetivam
preferéncias morais e estéticas, retratando-as como condi¢cGes de vida
impostas, implicitas num mundo com uma estrutura particular, como simples
senso comum dada a forma inalteravel da realidade. De outro lado, apdiam
essas crengas recebidas sobre o corpo do mundo invocando sentimentos
morais e estéticos sentidos profundamente como provas experimentais da sua
verdade. Os simbolos religiosos formulam uma congruéncia basica entre um
estilo de vida particular e uma metafisica especifica (implicita, no mais das

vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com a autoridade emprestada
do outro (p. 67. Grifo nosso).

A Célula parecia cumprir este proposito. Exercitar o contato com o sagrado foi a
forma que aqueles estudantes procuraram dar inteligibilidade as suas a¢Ges no interior
da escola, renovando a sensacdo de permanéncia e de direcdo. As falas de Rebeca, Ester
e Raquel, registradas anteriormente mostram que a célula cumpria essas funcdes:
fortalecer os lacos de sociabilidade: “na célula eu conheci muita gente. La eu fiz
realmente verdadeiros amigos”; de solidariedade: “é uma forma de ajudar a gente a
passar por certas coisas com sabedoria, discernimento”; e até mesmo ajudar as pessoas a
se desinibirem: “comecei a ter mais intimidade, conversar mais com as pessoas, porque
eu sou meio timida”.

Santayana (apud GEERTZ, 2008, p. 65) afirma que cada religido, com os
mistérios que propde, e com as perspectivas que abre, apresentam “um novo mundo em
que viver; e um novo mundo em que viver — quer esperemos ou nao usufrui-lo
totalmente — é justamente o que desejamos ao adotarmos uma religido”. Nosso
argumento € no sentido de que as reunides da célula funcionavam como uma espécie de
defesa e de fortalecimento muatuo entre os membros da Contra Mé&o, para se manterem
fiéis & sua identidade religiosa, guarida e seguranca contra potenciais hostilidades, seja

da propria cultura escolar, seja dos costumes contrarios ao ensinamento biblico que eles
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presenciavam nas praticas de muitos dos seus colegas, também alocados naquele

ambiente escolar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Weber ja advertia que “os mais elevados ideais, que nos movem com mais
rigor, sempre sdo formados apenas na luta com outros ideais que sdo tdo
sagrados para os outros quanto os nossos para noés.” Imaginemos esses ideais
em confronto ao longo do tempo. Alguns se materializam em interesses de
classes em conflito ou se reificam em estruturas burocratico-institucionais,
contribuindo para a reproducdo e reforco de desigualdades historicamente
constituidas; outros ganham forma nas lutas contra essas mesmas
desigualdades; outros, ainda, se afirmam lutando pelo direito a diferenca.
Teremos, entdo, uma imagem aproximada do complexo problema com que
defrontam os profissionais do ensino: romper, pela educacdo, as barreiras que
produzem as desigualdades sociais, a0 mesmo tempo em que devem trabalhar
pelo reconhecimento e respeito a alteridade, num contexto escolar em que
essas desigualdades se manifestam na sua forma nua e crua e que a
intolerancia se apresenta como um forte traco constitutivo da cultura.

Jodo Valdir Alves de Souza (2000, p. 93 Grifos do autor)

Quando iniciamos a pesquisa que conduziu a esta dissertacdo, nosso foco era
investigar um grupo de estudantes pentecostais, a partir das interacdes que costumavam
fazer no horéario do recreio e que eles costumavam chamar reuniées do “clubinho”. Ao
participar de alguns daqueles encontros, nos perguntamos: qual € o interesse destes
alunos em ressignificar este tempo escolar, utilizando-o para realizar préticas religiosas?
Quais seriam as implicacdes deste movimento em relacdo a cultura escolar? Foi a partir
destas indagacGes que demos inicio ao projeto que deu vida a esta pesquisa, onde
objetivamos analisar como a religiosidade dos estudantes pentecostais interferia na
forma como vivenciavam e interpretavam suas experiéncias no interior da escola,

incidindo na relacédo entre educacdo e cultura escolar.

Na medida em que iamos desenvolvendo a pesquisa de campo, fomos
constatando que a religido estava mais presente na cultura escolar do que realmente
suptnhamos. Ela estava no curriculo, através, por exemplo, de uma disciplina como
Ensino Religioso; encontrava-se demarcada na arquitetura escolar, através de seus
simbolos (curriculo oculto?), ou na mobilizacdo dos proprios estudantes ao fazer

proselitismo religioso no interior da escola, caso do nosso objeto de pesquisa.

Essas constatacdes nos fizeram aproximar dos teoricos que tém se debrucgado
para investigar a laicidade da educagdo publica brasileira. Uma boa parte das reflexdes
que apresentamos no primeiro capitulo desta dissertacdo foi possibilitada pelas

contribuicdes e pelos dialogos que mantivemos com os textos desses pesquisadores,
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entre as quais, destacamos o Observatério de Laicidade do Estado (OLE)*, grupo
ligado a Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), bem como o Prof. Carlos
Jamil Cury, como pesquisador e estudioso também de questdes afetas a laicidade do
Estado e educacdo. Nossa divida com esses autores se torna ainda maior se levarmos em
conta a raridade de trabalhos disponiveis apresentando a laicidade da educacéo publica

como objeto de pesquisa.

No segundo capitulo, nos dedicamos a discutir a categoria cultura escolar, tendo
em vista que ela aparece em nosso trabalho como categoria de analise e como campo de
investigacdo. Tivemos o cuidado de relaciona-la com a cultura religiosa, tendo em vista

que seria nessa perspectiva que ela seria abordada ao longo da dissertagéo.

Quando iniciamos a pesquisa exploratéria, supinhamos que a manifestacdo dos
estudantes evangélicos, no interior das escolas, era um movimento espontaneo. A
investigacdo produzida por Oliveira (2000), Gnica que encontramos que fazia
consonancia com nossa pesquisa, apresentava, dessa forma, o movimento que havia
pesquisado para fazer sua dissertacdo de mestrado na UFMG. No caso do nosso
trabalho, deparamo-nos com igrejas e instituicGes paraeclesiasticas, também chamadas
pelos evangélicos de interdenominacionais, realizando trabalho missionario no interior
das escolas. Neste caso, os proprios estudantes, que transitavam tanto no espaco escolar,
quanto no espaco eclesial evangélico, tornavam-se 0s missionarios dessas instituicdes.
Dispomo-nos a apresenta-las no terceiro capitulo desta dissertagdo, dando énfase a
ABS, braco da ABUB.

Por fim, no capitulo quatro, apresentamos um grupo de estudantes pentecostais,
também ligados a instituicdo que apresentamos no terceiro capitulo, em acdo, em uma
escola publica da Rede Estadual de Educacdo em Belo Horizonte. Ao investigar esses
jovens pentecostais, nos norteamos na indagacdo inicial de nosso projeto: Qual era o
interesse deles em ressignificar o horario do recreio, utilizando-o para préaticas
religiosas? A partir desta questdo, objetivdvamos analisar as possiveis repercussoes

entre a cultura religiosa daqueles sujeitos e a cultura escolar.

O que poderiamos apresentar a guisa de conclusdo? Diante do que encontramos,

talvez seja oportuno manifestar, desde ja, nossa dificuldade. Para aqueles que leram esta

% Por ocasido da Banca, fomos informados pelo Dr. Luiz Anténio Cunha que o Observatorio de
Laicidade do Estado passaria a ser chamado Observatorio de Laicidade na Educago, persistindo a mesma
sigla: OLE. O site de acesso receberia novo endereco, a saber: www.edulaica.net.br
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dissertacdo até aqui, acreditamos que foi possivel perceber que nos deparamos, ao longo
do nosso trajeto, com muitas questdes que foram formando um emaranhado complexo
demais para ser analisado em uma pesquisa s6. Alguns dados que fomos encontrando ao
longo da investigacdo foram somente tangenciados em nossa analise, porque, a nosso
ver, demandariam outras investigacGes e analises mais aprofundadas como, por

exemplo, o papel dessas institui¢des paraeclesiasticas no contexto escolar.

Gostariamos, no entanto, de retomar algumas questdes que foram discutidas para
fazer ndo somente algumas ponderacdes, mas também apresentar novas indagacoes.
Mesmo depois de terminado o nosso trabalho, confessamos que algumas perguntas que
nos motivaram no inicio da caminhada, persistem. Outras até se ampliaram,
transformando-se em perplexidade, como, por exemplo, a questdo que envolve a

laicidade da educacdo publica.

Depois de mais de cem anos de historia republicana, constatamos que a escola
publica encontra-se em um grande dilema. Dilema com o qual, ao que tudo indica, ela
continuara se debatendo por muito tempo ainda: ela ndo é laica nas suas praticas
cotidianas. Essa questdo ficou clara em nossa pesquisa. A presenca de simbolos
religiosos e da disciplina de Ensino Religioso, privilegiando as religides de matriz
crista, sobretudo o Catolicismo, se apresenta, conforme nossa perspectiva, como uma

violéncia simbolica, em fragrante desrespeito a diferenca.

A discussdo que envolve o Ensino Religioso no contexto da escola publica laica
brasileira promete ainda muitos capitulos, visto que, historicamente, transborda os
limites do viés pedagodgico. Alcanca o cenario religioso e politico, cujos ecos vém de
tempos distantes e continuam a soar na vida contemporanea brasileira, renovando
embates que tém sido travados desde o inicio da Modernidade.

Se voltarmos um pouco mais no tempo, veremos que eventos como a Reforma
Protestante, a Contra-Reforma Catolica, os embates da Santa Sé contra a Modernidade
e, recentemente, a proposta de concordata entre a Santa Sé e o Estado brasileiro
representam a dindmica que alimenta as politicas que movimentam essa relacdo
religido/escola laica. Nesse contexto, a educacdo esta situada em um espaco estratégico,
transformando a escola publica em instrumento de disputa de determinados grupos
religiosos, tendo em vista a busca e manutencao da hegemonia no mercado religioso.

Sendo a sociedade brasileira profundamente religiosa, multicultural e

pluriétnica, convivemos com diversas matrizes religiosas: cristas, africanas, indigenas e
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orientais. Ao pincar uma delas, colocando-a em lugar privilegiado em detrimento das

outras, o Estado esta desrespeitando tanto a igualdade, quanto a diferenca.

Entendemos, assim, que no contexto de uma escola laica, ndo deveria existir
uma disciplina como Ensino Religioso. Contudo, como ela estd presente no texto
constitucional e na LDB, conforme estudamos no segundo capitulo, entendemos que ela
ndo pode ter carater proselitista e confessional, mas assumir a religido como um
construto socioldgico das culturas. Sua abordagem devia ser respaldada na perspectiva
de uma ética republicana, tendo sua epistemologia fundamentada nos preceitos
cientificos que levem em conta uma educacdo multicultural, ciosa pelo respeito a
pluralidade das culturas presentes na escola e na sociedade mais ampla. Enfim, uma
educacdo que viabilize o acolhimento, o respeito e a valorizagcdo da alteridade. N&o
queremos ser inocentes! Dizemos isso na compreensdo de que estamos diante de um
embate mais do que centenario, onde forcas politicas e religiosas concorrem, fazendo da

escola um campo de disputa.

Queremos chamar atencdo, ainda, para uma segunda questdo. Como dissemos na
introducdo, a sabedoria popular nos adverte de que ndo devemos discutir religido.
Chegamos a um entendimento contrario. Mais do que espaco de transmissao do
conhecimento, devemos encarar a escola como lugar privilegiado para aprender a
inquirir, para problematizar, para levantar ddvidas e até para aprender a duvidar. No
nosso estudo, nos pareceu que, ao adentrar o espago escolar, a religido chega como que
para fazer, daquele lugar, uma extensao do lugar de onde ela veio. Vem para sagrar, ou,
como vimos nos estudantes que pesquisamos, para (con)sagrar. Ndo chega para ser
inquirida, mas para ser adorada, reverenciada, para moldar. Nesse caso, sera que uma
forma de a escola contribuir ndo seria acolhendo a religido, mas, nesse caso, como um
construto das culturas humanas a ser discutida, debatida? Talvez, nesse sentido, haveria
lugar para todos, porque ela ndo estaria ali para ser adorada, mas para ser apresentada

como um construto do conhecimento humano.

Ao longo do nosso trajeto, vimos que as transformagdes que aconteceram na
sociedade brasileira, sobretudo a pluralizacdo de crencas, a partir da segunda metade do
século passado, acirrou o mercado religioso. As disputas alcangaram 0s meios de
comunicacdo de massa: radio, televisdo, Internet, que sdo amplamente utilizados com
propdsitos proselitistas por representantes das mais distintas religides. Oliveira percebeu

gue essa disputa havia chegado a escola e se perguntava:
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Serd que ndo é o momento de se perceber que o pluralismo religioso esta
chegando aos estabelecimentos de ensino, exigindo um novo olhar
educacional sobre a questdo religiosa? Serd que, em vez de estranhar a
interferéncia dos jovens pentecostais na dinamica das escolas, ndo € hora de
os educadores procurarem compreender o que esses estudantes estdo
querendo dizer quando assumem certos comportamentos fundamentalistas no
espaco escolar? (OLIVEIRA, 2006, p. 116).

Como o discurso religioso, que circula na sociedade, ndo estd em disputa
somente com outros processos de significacdo de outros grupos religiosos, mas,
também, com formas seculares de compreensao do mundo, as préaticas religiosas podem
também resultar em comportamentos potencialmente geradores de tensdes e conflitos no
espaco escolar, como aconteceu com 0s jovens que pesquisamos. Nesse caso,
acreditamos que uma das formas de o Estado, através de seus Orgdos gestores, dar
resposta, seria introduzindo essa tematica nos cursos de formacéo dos professores, tanto
para 0s que estdo em processo de licenciatura, quanto na formagéo continuada. Oliveira

(2000) chegou a apresentar essa proposta em sua dissertagédo de Mestrado.

Por fim, gostariamos de ressaltar que a questdo que envolve a fé é legitima e
importante para o ser humano. No entanto, consideramos que seu lugar de exercicio e
aprendizado é na esfera e no espaco religioso, que é o lugar do sagrado, da
confessionalidade, do dogma, das “verdades reveladas”. A escola publica € espago
laico, onde a sociedade se faz presente com sua pluralidade étnica, social e religiosa.
Portanto, nesse espaco, a religido deve ser encarada como um construto social das
culturas humanas. Nesse caso, como qualquer outra area do conhecimento, aberta a
duvida e ao contraponto. Ao preservar o seu carater laico, o Estado esta trabalhando
para defender e respeitar, através da laicidade, a igualdade e a diferenca (Cury, 2008).

Essa questdo nos pareceu fundamental.

Nos momentos em que desenvolvia 0 processo de pesquisa para escrever esta
dissertacdo, voltaram a minha lembranga varios momentos da minha infancia,
principalmente quando iniciei meu processo de escolarizagdo. O ano era de 1978.
Eramos colocados em fila do lado de fora da sala e, antes de entrarmos para as
atividades pedagogicas rezavamos um Pai Nosso, uma Ave Maria, e cantavamos uma
ou duas cancoes.

O Pai Nosso eu ja conhecia. Minha socializagdo protestante me dava condig¢Ges
de rezé-lo. Contudo, a auséncia da doxologia no final da oragdo e o uso pronominal no
fraseado — em vez do “teu”, o0 “vosso” — proferido a moda Catolica, levou-me a um
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estranhamento que me desaguou em siléncio. Fiquei mais perturbado ainda com a Ave
Maria. Tinha medo que a professora me obrigasse a reza-la. Ela, € claro, percebeu meu
siléncio e me indagou:

- VVocé ndo vai rezar?

Respondi-lhe com a voz trémula:

- Ndo, eu sou crente!

Naquela época, os protestantes representavam uma minoria que ainda estava
comecando a dar o ar da graca. Do lugar de onde estava, a professora foi capaz de me
enxergar, acolheu-me na minha diferenca, dizendo com voz carinhosa:

- N&o tem problema, vocé, entéo, ndo precisa rezar.

Se por um lado as oragfes me causavam temor; por outro lado, ndo tive maiores
dificuldades com as cancgdes. Protestante, desde que se entende por gente, canta. Mas
hoje, ao passar em revista o passado, vejo que mesmo as letras das mdsicas que
cantdvamos possuiam conotacdo religiosa ou, entdo, exaltavam o momento politico que
estavamos vivendo: “criancga feliz, feliz a cantar / alegre embalar, seu sonho infantil/
Oh! meu bom Jesus, que a todos conduz / olhai as criancgas do nosso Brasil...”

De vez em quando, como aconteceu enquanto escrevia esta dissertacdo, visito o
passado, e ainda dou conta de enxergar o rosto do menino. Esta la! E ainda me parece
intimidado. Volto para o presente! Meu filho estd fazendo o 1° ano do Ensino
Fundamental em uma escola Publica do Estado. Quando o levo para a escola, ouco as
oracdes que ele e seus colegas fazem antes de entrar para a sala. Muita coisa ainda é
parecida, apesar de terem se passado mais de trinta anos. Porém, pode ser pior. Escrevo
estas palavras no mesmo municipio onde comecei meu processo de escolarizacdo. Ha

nele uma Lei Municipal®

, Criada por uma pastora-vereadora, obrigando a leitura de um
trecho da Biblia nas aulas de Ensino Religioso das escolas municipais.

O menino do passado volta. Incomoda! Seus olhos ainda estdo intimidados e sua
voz continua cambaleante. Parece solidario com as criangas que véem a escola trazendo
cancdes que ndo serdo cantadas, oracdes que ndo serdo rezadas, imagens de fé forcadas
a permanecer nos subterraneos. Minorias de ontem que persistem nas minorias de hoje.

O menino me pergunta: como estardo?

0 Trata-se da lei n.° 2555 sancionada pelo prefeito de Ribeirdo das Neves em 17 de junho de 2002.
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APENDICE | - EXEMPLOS DE ESTUDOS BIBLICOS DA ABUB E ABS

12 Modelo de Estudo - Twitter

mABUB Cuuiktter

Alianga Biblica Universitiria do Brasil (A quem VOCé tem Seguido ?)

Engenharia - UFJF

WAL
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e O que aconteceu na historia lida acima?
e Para Cascdo e Xaveco, quais foram as consequiéncias de terem seguido o Cebolinha?

2° Texto:

Mateus(4:18-22): Caminhando junto ao mar da Galileia, viu dois irméos, Simao, chamado Pedro, e
André, que lancavam as redes ao mar, porque eram pescadores. E disse-lhes: Vinde apds mim, e eu
vos farei pescadores de homens. Entdo eles deixaram imediatamente as redes e 0 seguiram. Passando
adiante, viu outros dois irmaos, Tiago, filho de Zebedeu, e Jodo, seu irmdo, que estavam no barco
em companhia de seu pai, consertando as redes; e chamou-o0s. Entdo, eles, no mesmo instante,
deixando o barco e seu pai, 0 seguiram.

Apocalipse(3:20): Eis que estou a porta e bato; se alguém ouvir a minha voz e abrir a porta, entrarei
em sua casa e cearei com ele, e ele comigo.

O que ha em comum entre os textos lidos? Existe alguma semelhang¢a? E diferenca?
Qual o convite que Jesus faz?
Quais as consequiéncias que se tem ao aceitar o convite de Jesus?

Para refletir:

Quais os convites que (vocé) aés temes recebido? E a (quais) guem rés temes seguido?

“Eu lhes mostrarei a que se compara aquele que vem a mim, ouve as minhas palavras e as pratica”. Lucas 6:47
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2.° Modelo de Estudo — Palavrdo com P

As eleicbes estdo chegando! Cabe a cada um, que se preocupa com justica social e
progresso da cidade, fazer uma avaliacdo dos candidatos e votar naquele que realmente
deve receber seu voto e nio votar por “cabresto” ou nulo/branco.

E voltou para dentro do palacio. Entdo perguntou a Jesus: "De onde vocé vem?”’, mas Jesus
ndo lhe deu resposta. “Vocé se nega a falar comigo?”, disse Pilatos. "Ndo sabe que eu tenho
autoridade para libertd-lo e para crucifica-lo?” Jesus respondeu: “Ndo terias nenhuma
autoridade sobre mim, se esta ndao te  fosse dada de cima’.
Joéo 19:9-11

Pilatos: Governante Romano da regido da Judéia. Mediador no caso das acusagdes contra Jesus.

1. Pilatos aparentemente teve uma altera¢do de humor. O que motivou isso?
2. Jesus nega a autoridade que Pilatos tinha?
3. O que Jesus quer dizer com ‘autoridade dada de cima’?

“Todos devem sujeitar-se as autoridades governamentais, pois ndo ha autoridade que n&o
venha de Deus; as autoridades que existem foram por ele estabelecidas
Romanos 13:1-3

e

VAMOS VER, ™ | |~ S
 MANOLITO, UMA | F'CHI.. vAI VER QUE ELEvAL Y| [ © “POLITICA™
. PALAVRA QUE [ | FALAR AQUELE PALAVRAD -
_ COMECE COM /| S

E FALOU MESMO!

il

4. Como as atitudes de vereadores e do prefeito(a) interfere em nossas vidas?
5. Vocé concorda que politica seja um “palavrao”?
6. Qual a nossa responsabilidade em relagdo aos nossos atuais vereadores e prefeito(a)?

O Analfabeto Politico
“O pior analfabeto é o analfabeto politico. Ele ndo ouve, ndo fala, nem participa dos
acontecimentos politicos. Ele ndo sabe o custo de vida, o prego do feijao, do peixe, da
farinha, do aluguel, do sapato e do remédio dependem das decisbes politicas. O
analfabeto politico é tdo burro que se orgulha e estufa o peito dizendo que odeia a
politica. Ndo sabe o imbecil que, da sua ignorancia politica, nasce a prostituta, o
menor abandonado, e o pior de todos os bandidos, que é o politico vigarista, pilantra,
corrupto e lacaio das empresas nacionais e multinacionais.”

Bertolt Brecht

7. Hoje é comum o desprezo pela politica. Quais sdo as consequéncias para um povo que
elege mal seus representantes?

VOTE CONSCIENTE!
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3.2 Modelo de Estudo — Epitafio

Alianca Biblica Universitaria — Estudo de Nucleo

Epitafio - Titas

Devia ter amado mais

Ter chorado mais

Ter visto o sol nascer

Devia ter arriscado mais

E até errado mais

Ter feito o que eu queria fazer...

Queria ter aceitado

As pessoas como elas sdo
Cada um sabe a alegria

E a dor que traz no coracéo...

O acaso vai me proteger
Enquanto eu andar distraido
O acaso vai me proteger
Enquanto eu andar...

Devia ter complicado menos
Trabalhado menos

Ter visto o sol se por

Devia ter me importado menos
Com problemas pequenos

Ter morrido de amor...

Queria ter aceitado

A vida como ela é

A cada um cabe alegrias
E a tristeza que vier

COMO POPE O TEMPO TER "
TERMINAPO?! EU SO FIZ O | RAPIDO! RAPIDO! PONHA

TESTE! COMD PASSOU
0 TEmPO??

A | Haw
\

“O que as suas maos tiverem que fazer,
que o facam com toda a sua forca, pois na
sepultura, para onde vocé vai, ndo ha
atividade nem planejamento, ndo ha
conhecimento nem sabedoria.”

Eclesiastes 9:10

“Entao Ihes contou esta parabola: "A terra
de certo homem rico produziu muito bem.
Ele pensou consigo mesmo: ‘O que vou
fazer? Nao tenho onde armazenar minha
colheita’. "Entdo disse: ‘Ja sei o que vou
fazer. Vou derrubar os meus celeiros e
construir outros maiores, e ali guardarei
toda a minha safra e todos os meus bens.
E direi a mim mesmo: Vocé tem grande
quantidade de bens, armazenados para
muitos anos. Descanse, coma, beba e
alegre-se’.

"Contudo, Deus Ihe disse: ‘Insensato! Esta
mesma noite a sua vida lhe serd exigida.
Entdo, quem ficara com o que vocé
preparou? ™

Lucas 12:16-20

PRIMEIRD PROBLEMA #0 | QUALQUER NOMERO! COM
SORTE, TALVEZ ALGUNS
ESTEJAM CERTOS! 15! 104!

PE-ME CALVIN,

1. Qual ¢ o assunto principal da musica ‘Epitafio’?

2. Como uma pessoa deve guiar sua vida?

3. Qual foi o erro que 0 homem da parabola cometeu?
4. Qual a melhor forma de aproveitarmos a vida?
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UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MINAS GERAIS - UEMG d
FACULDADE DE EDUCACAO — CAMPUS DE BELO HORIZONTE PROGRAMA DE

Programa de Pés-Graduacao - Stricto Sensu o EbUAGAD
Mestrado em Educacao FAE/CBHIUEMG

APENDICE Il - TERMO DE ANUENCIA PREVIA

IImo Sr.

Solicitamos autorizacédo institucional para realizagdo da pesquisa intitulada “Juventude,
Escolarizacdo e Religiosidade: significados e sentidos atribuidos pelos jovens
Pentecostais aos processos de escolarizacdo no Ensino Médio* ” a ser realizada na
Escola || G oo mestrando Adilson dos Reis Nobre, sob
orientacdo da professora Dr.2 Lana Mara de Castro Siman, com o seguinte objetivo:
analisar como a experiéncia religiosa de educandos, ligados ao Movimento Pentecostal,
interfere na forma como interpretam suas experiéncias, gerando comportamentos no
contexto escolar. Para tal necessitamos ter acesso aos dados a serem colhidos nas
dependéncias desta instituicao.

Salientamos que tais dados serdo utilizados tdo somente para realizacdo deste estudo.
Caso 0 mesmo venha ser publicado futuramente o nome desta instituicdo aparecera em
forma de pseud6nimo.

Na certeza de contarmos com a colaboracdo e empenho desta Diretoria, agradecemos

antecipadamente a colaboragdo, e nos colocamos a disposigdo para quaisquer
esclarecimentos que se fizerem necessarios.

Adilson dos Reis Nobre

Belo Horizonte, 04 de Outubro de 2012

Autorizo a realizagdo das entrevistas e 0 uso dos registros para fins exclusivos da
pesquisa em questdo, nos termos que se encontram neste documento.

Assinatura:

! Esse era o titulo inicial do projeto que, no desenrolar da pesquisa, foi assumindo a sua configurag&o
definitiva: Laicidade e Religiosidade em Escolas Publicas: um estudo de caso sobre praticas religiosas
pentecostais e sua relagdo com a cultura escolar.
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Uemc  FACULDADE DE EDUCACAO — CAMPUS DE BELO HORIZONTE PROGRAMA DE
DR Programa de Pos-Graduacdo - Stricto Sensu Y EDUAAD

Mestrado em Educacao FAE/CBHIUEMG

APENDICE Ill - AUTORIZACAO

Eu, Adilson dos Reis Nobre, declaro que conheco e cumprirei os requisitos da Res. CNS
196/96 e suas complementares. Comprometo-me a utilizar os materiais e dados
coletados exclusivamente para os fins previstos no protocolo de pesquisa intitulado
“Juventude, Escolarizacdo e Religiosidade: significados e sentidos atribuidos pelos
jovens Pentecostais aos processos de escolarizagdo no Ensino Médio”.

Adilson dos Reis Nobre
Pesquisador

, diretor da Escola
_ declaro ter lido e concordar com o parecer tico emitido pelo
CEP da instituicdo proponente, conhecer e cumprir as Resolucdes Eticas Brasileiras, em
especial a Resolugdo CNS 196/96. Esta instituicdo esta ciente de suas co-
responsabilidades como instituicdo co-participante do presente projeto de pesquisa, e de
seu compromisso no resguardo da segurancga e bem-estar dos sujeitos de pesquisa nela
recrutados, dispondo de infra-estrutura necessaria para a garantia de tal seguranca e bem
estar.

Assinatura

Diretor da E. [N

181
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Mestrado em Fducacdo FAE/CBHIUEMG

LI | ChA D
Do i D D
MIMNAS GERAIS

APENDICE IV - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Caro (a) Senhor (a)

Eu, Adilson dos Reis Nobre, aluno do curso de Mestrado da Universidade do
Estado de Minas Gerais (UEMG), portador da RG [l residente na Rua [l

. (o Horizonte — MG, sendo meu telefone de
contato |G, ou desenvolver uma pesquisa cujo titulo é

“Juventude, Escolarizagdo e Religiosidade: significados e sentidos atribuidos pelos
, Cujo objetivo
deste estudo é de analisar como a experiéncia religiosa de educandos ligados ao
Movimento Pentecostal interfere na forma como interpretam suas experiéncias, gerando
comportamentos no contexto escolar.

Para a realizacdo deste estudo adotaremos 0s seguintes procedimentos:
questionario, observacédo participante e gravacao de entrevistas semi-estruturadas.

E2]

jovens Pentecostais aos processos de escolariza¢do no Ensino Médio

Gostaria de convida-lo (a) a colaborar de forma voluntaria com esta pesquisa.

Para participar deste estudo vocé ndo terd nenhum custo, nem recebera qualquer
vantagem financeira. Nesta pesquisa, 0s riscos estdo relacionados a exposicdo dos
discursos dos sujeitos pesquisados, 0 que ndo ocorrerd. Serd amplamente cumprida a
Resolugdo 196-96. A identidade de cada participante ndo sera exposta publicamente e
os resultados serdo utilizados apenas com fins cientificos, como previsto em lei.

Vocé sera esclarecido (a) sobre o estudo em qualquer aspecto que desejar e
estara livre para participar ou recusar-se a participar. Podera retirar seu consentimento
ou interromper a participacdo a qualquer momento. A sua participacao € voluntaria e a
recusa em participar ndo acarretara qualquer penalidade ou modificagdo na forma em
que ¢ atendido pelo pesquisador.

Né&o existe outra forma de obter dados com relagéo ao procedimento em questéo
e que possa ser mais vantajoso do que o usado nesta pesquisa.

Eu, Adilson dos Reis Nobre, como responsavel pela conducdo desta pesquisa,
tratarei os seus dados com o devido profissionalismo e sigilo, garantindo a seguranca da

sua privacidade.
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O Sr (a) tem o direito de ser mantido atualizado sobre os resultados parciais da
pesquisa, e caso seja solicitado, darei todas as informagdes que o senhor (a) quiser
saber. O senhor (a) também podera consultar a qualquer momento o Comité de Etica em
Pesquisa da Universidade do Estado de Minas Gerais, responsavel pela autorizacdo para
a realizacdo deste estudo, cujo endereco € Rodovia Prefeito Américo Gianetti, 3701,
Serra Verde, Ed. Minas - 8° andar, Cidade Administrativa Presidente Tancredo Neves.
CEP: 31.630-900. Belo Horizonte - Minas Gerais - Brasil. Telefones: (31) 3916-8747 e
(31) 3916-8621. E-mail: cep@uemg.br.

Né&o existirdo despesas ou compensacfes pessoais para henhum participante em
qualquer fase do estudo, incluindo exames e consultas, se necessario. Se existir qualquer
despesa adicional, ela seré absorvida pelo orcamento da pesquisa.

Eu me comprometo a utilizar os dados coletados somente para pesquisa e 0S
resultados deverdo ser veiculados por meio de artigos cientificos em revistas
especializadas e/ou em encontros cientificos e congressos, sem nunca tornar possivel
sua identificacdo, seu nome ou o material que indique sua participacdo nédo sera liberado
sem a sua permisséo.

Em anexo estd o consentimento livre e esclarecido para ser assinado caso nao
tenha ficado qualquer davida, ele serd impresso em 2 vias em que a 1.2 via ficard com o

senhor (a) e a outra sera arquivada na instituicao.

Atenciosamente,

Adilson dos Reis Nobre
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UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MINAS GERAIS - UEMG d

UEM FACULDADE DE EDUCACAO — CAMPUS DE BELO HORIZONTE PROGRAMA DE

- e - MESTRADO
DDA Programa de Pos-Graduacdo - Stricto Sensu EM EDUCAGAD
Ribiay curass Mestrado em Educacao FAEICBHIUEMG

APENDICE V - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(ALUNO MAIOR DE 18 ANOS)

Acredito ter sido suficientemente informado (a) a respeito das informac6es que i
ou que foram lidas para mim, descrevendo o estudo da pesquisa denominada
“Juventude, Escolarizag¢do e Religiosidade: significados e sentidos atribuidos pelos
Jjovens Pentecostais aos processos de escolarizagdo no Ensino Médio”, com 0 objetivo
de analisar como a experiéncia religiosa desses educandos interfere na forma como
interpretam suas experiéncias, gerando comportamentos no contexto escolar.

Eu tirei todas as minhas davidas sobre o estudo e minha forma de participacéo
com o pesquisador Adilson dos Reis Nobre, responsavel pelo mesmo.

Ficaram claros para mim quais sdo os propdésitos do estudo, os procedimentos a
serem realizados, as garantias de confidencialidade, os riscos e beneficios e a garantia
de esclarecimentos permanentes.

Ficou claro também que minha participacgdo é isenta de despesas ou gratificacdes
e que tenho garantia do acesso aos resultados, onde os meus dados apenas serdo
divulgados com a minha autorizagdo. Concordo voluntariamente em participar deste
estudo sabendo que poderei retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, antes ou
durante 0 mesmo, sem penalidade, prejuizo ou perda de qualquer beneficio que eu possa
ter adquirido anteriormente ao estudo.

DADOS DO VOLUNTARIO DA PESQUISA

Nome Completo:

Endereco: N.°
Bairro: Cidade:
RG: Fone: ()
E-mail:
Assinatura:
Local: Data / /2012

DADOS DO PESQUISADOR RESPONSAVEL
Adilson dos Reis Nobre

Rua | 5</o Horizonte — MG
RG: I Tetefones: (031) I
E-mail: [

Assinatura: , Belo Horizonte, / /2012
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UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MINAS GERAIS - UEMG d

UEM FACULDADE DE EDUCACAO — CAMPUS DE BELO HORIZONTE PROGRAMA DE

- e - MESTRADO
DDA Programa de Pos-Graduacdo - Stricto Sensu EM EDUCAGAD
Ribiay curass Mestrado em Educacao FAEICBHIUEMG

APENDICE VI - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(ALUNO MENOR DE 18 ANOS)

Acredito ter sido suficientemente informado (a) a respeito das informac6es que i
ou que foram lidas para mim, descrevendo o estudo da pesquisa denominada
“Juventude, Escolarizag¢do e Religiosidade: significados e sentidos atribuidos pelos
jovens Pentecostais aos processos de escolariza¢do no Ensino Médio”, com 0 objetivo
de analisar como a experiéncia religiosa desses educandos interfere na forma como
interpretam suas experiéncias, gerando comportamentos no contexto escolar.

Eu tirei todas as minhas duvidas sobre o estudo e minha forma de participacéao
com o pesquisador Adilson dos Reis Nobre, responsavel pelo mesmo.

Ficaram claros para mim quais sdo os propdésitos do estudo, os procedimentos a
serem realizados, as garantias de confidencialidade, os riscos e beneficios e a garantia
de esclarecimentos permanentes.

Ficou claro também que a participacdo de meu filho (a) é isenta de despesas ou
gratificacdes e que tenho garantia do acesso aos resultados, onde os dados de meu filho
(@) sé serdo divulgados com a minha autorizagcdo. Concordo voluntariamente em deixa-
lo (a) participar deste estudo sabendo que poderei retirar 0 meu consentimento a
qualguer momento, antes ou durante 0 mesmo, sem penalidade, prejuizo ou perda de
qualquer beneficio que eu possa ter adquirido anteriormente ao estudo.

DADOS DO RESPONSAVEL DO ALUNO (A) VOLUNTARIO (A) DA PESQUISA

Nome Completo:

Endereco: N.°
Bairro: Cidade:
RG: Fone: ()
E-mail:
Assinatura:
Local: Data / /2012

DADOS DO PESQUISADOR RESPONSAVEL
Adilson dos Reis Nobre

Rua [ 5</o Horizonte — MG
RG: I Tetefones: (031) I
E-mail: [

Assinatura; , Belo Horizonte, / /2012
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APENDICE VII - QUESTIONARIO DOS ALUNOS

Objetivo: Levantar informacgdes sobre os alunos participantes do clubinho da escola
pesquisada. O instrumento procura acercar-se dos alunos a partir de diferentes angulos,
buscando coletar dados sobre origem social, econémica e familiar, como também de
escolarizacéo e religiosa.

1) DADOS PESSOAIS
a) Nome:

b) ldade: Sexo: () masculino () feminino

c¢) Local de Nascimento: cidade

d) Local em que mora: Hé& quanto tempo:

2) DADOS FAMILIARES
a) Escolaridade do avo: () Superior Completo

() Ensino Médio

() Ensino Fundamental Completo
() Ensino Fundamental Incompleto
() Né&o escolarizado

b) Escolaridade da avo: () Superior Completo

() Ensino Médio

() Ensino Fundamental Completo
() Ensino Fundamental Incompleto
() N&o escolarizada

¢) Escolaridade do pai: ) Superior Completo

) Ensino Médio

) Ensino Fundamental Completo
) Ensino Fundamental Incompleto
d) Escolaridade da mée: () Superior Completo

() Ensino Médio

() Ensino Fundamental Completo
() Ensino Fundamental Incompleto

e) Trabalho
Pai:
Mée:

f) Renda Familiar: ) Acima de 5 salarios minimos
) De 3 a 5 salarios minimos
) De 2 a 3 salarios minimos

) De 1 a 2 salarios minimos

NN NN
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g) NUmero de irmaos e pessoas que moram junto com a familia:

3) DADOS RELIGIOSOS

a) Religido de seu avo:

() Catolico () Espirita () Candomblé () Umbanda
() Evangélica. Qual: () Outras. Qual:

b) Religido de sua avo:

() Catolico () Espirita () Candomblé () Umbanda
() Evangélica. Qual: () Outras. Qual:

¢) Religido de seu pai:

() Catolico () Espirita () Candomblé () Umbanda
() Evangélica. Qual:
() Outras. Qual:

d) Religido de sua mée:
() Catdlico () Espirita () Candomblé () Umbanda

() Evangélica. Qual: () Outras. Qual:

e) Qual é a sua Religido?

() Catolico () Espirita () Candomblé () Umbanda
() Evangélica. Qual:
() Outras. Qual:

f) Ha quanto tempo vocé é dessa religido? () Entre 0 a 5 anos
() Entre 6 a 10 anos
() Entre 11 a 15 anos
(

) H& mais de 15 anos
g) Vocé desenvolve alguma atividade em sua Igreja? ( )sim ( )néo
h) Se afirmativa a resposta anterior, em qual area?

() musica (louvor e adoragéo) ( )danca () teatro () libertagéo
() evangelizacdo () outros. Qual?

i) Com que frequéncia vocé vai a Igreja? ) 3 a4 vezes por semana
) Nos finais de semana

) 1 a2 vezes no més

) 1 a 2 vezes no trimestre

) 1 a2 vezes no semestre

AN AN AN S
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4) DADOS DE ESCOLARIZACAO

a) Série que frequenta: ( )lcano ( )2rlano ( )3.Cano
b) E repetente na série que frequenta? ( )Sim ( )Nao

c) Ja repetiu de série outras vezes?

( ) Nao
() Sim. Em que séries?

d) Pretende continuar estudando apés o término do ensino médio?
( )Sim ( )Néo

e) Qual (is) matéria (S) que vocé mais gosta?

Por que?

) Qual (is) matéria (s) que vocé menos gosta?

Por que?

g) Como vocé caracteriza um bom aluno?

h) Como vocé caracteriza um mau aluno?

i) Como vocé caracteriza um bom professor?

J) Como vocé caracteriza um mau professor?
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5) INSERCAO SOCIO CULTURAL

a) Vocé tem costume de ler livros? ( )Sim ( )Nao

b) procure lembrar os dois Gltimos livros que vocé leu e 0 ano em que foram lidos (pode
ser livro evangélico ou ndo)

Livro: Ano de Leitura
Livro: Ano de Leitura
¢) Vocé tem costume de ler revistas? ( )Sim ( )Nao

d) Cite as revistas que vocé I&é com maior freqliéncia (pode ser revista evangélica ou
néo)

e) Vocé tem costume de assistir a televisdo?( )Sim () Nao

f) Cite os 3 programas de TV a que vocé assiste com maior regularidade (pode ser
evangélico ou néo)

g) vocé tem costume de assistir afilmes? ( )Sim () Naéo

h) Em caso afirmativo, atraves de qual veiculo?
( YTV () Video (DVD) ( ) Cinema

i) Cite os 3 ultimos filmes que vocé assistiu:

J) Participa de alguma atividade cultural fora do @mbito da Igreja? () Sim () Nao

k) Se afirmativa a questéo anterior, qual atividade cultural? Pode marcar mais de uma
opcéao:

( )cinema ( )teatro ( )danca ( )exposicdo dearte ( ) conservatorio

() outras. Qual (is)?

I) Com que frequéncia vocé participa das atividades culturais listadas acima?
() 3 a4 vezes por semana

) Nos finais de semana

) 1 a2 vezes no més

) 1 a2 vezes no trimestre

) 1 a2 vezes no semestre

(
(
(
(
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APENDICE VIII - ROTEIRO DE ENTREVISTA - ALUNOS

Objetivo: Analisar como esses jovens, ligados ao clubinho evangélico, constroem suas
identidades juvenis tendo como referéncia a questdo religiosa.

Nome:

Idade: Sexo: () masculino () feminino

1) Conte: qual é a importéncia da célula em sua vida?

2) Como e quando foi que vocé comecou a participar da célula?

3) Quem participa da célula?

4) Em qual igreja vocé é filiado e ha quanto tempo?

5) Qual é a importancia da igreja na sua vida? Ou, 0 que a igreja representa para vocé?

6) Vocé desenvolve alguma atividade na igreja? Qual?

7) Qual (is) é (sdo) o (s) objetivo (s) de uma célula religiosa dentro da escola.

8) O que a célula representa para vocé como estudante. VVocé acha que ela contribui de
alguma forma na sua vida estudantil? Como?

9) O que vocé representa para a célula?

10) Qual é a importancia da escola na sua vida? Ou, 0 que a escola representa para

VOCé?

11) Em que medida a escola te aproxima de valores que vocé aprendeu na igreja?

12) Em que medida a escola te afasta de valores que vocé aprendeu na igreja?

13) Em quais disciplinas existe uma tensdo maior em relacdo a valores ou ensinamentos
gue vocé aprendeu na igreja?

14) A célula contribui para aliviar essas tensfes entre valores que vocé traz da igreja e
que se chocam com contetidos que vocé aprendeu na escola?

15) Existe algum tipo de tensdo entre a célula de vocés com outras pessoas ou grupos
organizados no interior da escola?

16) Se afirmativa a questao anterior, por qué?
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