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“Como pratica estritamente humana jamais
pude entender a educacdo como uma
experiéncia fria, sem alma, em que o0s
sentimentos e as emocdes, 0s desejos, 0S
sonhos devessem ser reprimidos por uma
espécie de ditadura racionalista. Nem
tampouco jamais compreendi a pratica
educativa como uma experiéncia a que faltasse
0 rigor em que se gera a necessaria disciplina
intelectual”. (FREIRE, 2004: p. 145).

‘A aventura da pessoa € uma aventura
constante, desde o0 nascimento até a morte. As
dedicacOes pessoais, amor, amizade sO podem
ser perfeitas na continuidade. Essa
continuidade ndo € wuma exibicdo, uma
repeticdo uniforme, como sucede na matéria ou
nas generalizacbes logicas, mas continuo
renovamento. A fidelidade € uma fidelidade
criadora. Esta dialética das relacdes pessoais
aumenta e confirma o ser de cada um de nés.”

(MOUNIER, 1967: p. 67).



RESUMO

Essa dissertacdo, de natureza qualitativa, busca identificar principios de
convergéncia e, concomitantemente, de divergéncia, no tocante as producdes
teoricas de Paulo Freire e Emmanuel Mounier, de modo especifico quando tratam da
humanizacgéo e transformacéo social, bem como da préxis educativa como realidade
fundante da condicdo do homem na sua esfera histérico-cultural. Procura também
sistematizar e problematizar acerca de condi¢cdes existenciais que propiciem, ou
nao, condi¢cdes de humanizacédo e emancipacgao do ser humano, levando em conta a
realidade, a educacao e os valores contemporaneos que emergem num contexto de
diversidade e mudancas paradigmaticas. A problematizacdo da praxis educativa se
coloca como questdo central nessa dissertacdo, na medida em que encontra
interfaces nos autores citados e cujas contribuicbes possibilitam aprofundar
conceitos e concepcgdes concernentes ao humano, a histéria, podendo conduzir a
um processo de tentativas significativas no tocante a emancipacdo e rupturas com
modelos pré-estabelecidos. Pensar criticamente a desumanizacdo, a educacao
dominadora e diversos mecanismos de alienacéo presentes na sociedade, tornou-
se imperativo nessa investigacdo. Para tal, optou-se pelo método historico-dialético,
articulando conceitos humanistas, existéncia e realidade, consoante a perspectiva
critica. Objetivou-se também apontar saidas possiveis de serem construidas

coletivamente para uma mudanca qualitativa das realidades social e educacional.

Palavras-chave: Educagao. Humanizacgéo. Dialogicidade . Mudanga..



ABSTRACT

This thesis of a qualitative nature, seeks to identify principles of convergence and,
concomitantly, of divergence with respect to the theoretical production of Paulo Freire and
Emmanuel Mounier, specifically when dealing humanization and social transformation, as
well as the educational praxis as foundational reality the condition of man in his historical-
cultural sphere. It also seeks to systematize and discuss about existential conditions that
favor or not humane conditions and emancipation of the human being, taking into account
the reality, education and contemporary values that emerge in a context of diversity and
paradigmatic changes. The problematics of educational practice arises as a central issue in
this dissertation, as it finds interfaces in the cited authors and whose contributions make it
possible to deepen concepts and conceptions concerning the human, history, may lead to a
process of significant attempts regarding emancipation and breaks with pre-established
models. think critically dehumanization, domineering education and various disposal
mechanisms present in society, it has become imperative in this investigation. To this end,
we opted for the historical and dialectical method, linking humanistic concepts, existence and
reality, depending on the critical perspective. The objective also point out possible ways of

being collectively built for a qualitative change in the social and educational realities.

Keywords: Education . Humanization . Dialogicity . Change.
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1 INTRODUCAO

Problematizar a préxis educativa a partir do pensamento filosofico e pedagogico de
Paulo Freire, bem como pensar os fundamentos do personalismo de Emmanuel
Mounier e suas possiveis interfaces dialégicas com o pensamento de Paulo Freire,
constitui o desafio central dessa dissertacdo de mestrado. Por meio de
fundamentacdo tedrica e argumentos reflexivos, procurou-se analisar as
convergéncias e especificidades entre as duas fontes tedricas citadas, estabelecer
articulacbes clarifica-las, a luz de uma reflexdo critico-dialética considerando as
especificidades da sociedade contemporanea e privilegiando o ambito das praticas
educativas. As contribuicbes reflexivas de Paulo Freire, bem como as premissas
humanistas do personalismo, presentificadas no pensamento de Emmanuel Mounier
se mostram atuais e instigam um olhar mais aprofundado sobre condicdes historicas
e politicas que perpassam pelos horizontes da cultura, da educacao e construcéo de

subjetividades na contemporaneidade.

O pensamento de Paulo Freire € impar e original. Ele defendeu, vivenciou e deixou o
legado de uma ciéncia da educacdo que deve estar relacionada ao fato de ser uma
ferramenta cognitiva que possibilita educar o pensamento, propicia argumentacao e
criticas fundamentadas racionalmente, além de outras compreensdes. Nesse
sentido, faz emergir novas ressignificacbes da experiéncia do sujeito enquanto
cidadao, tanto de seu posicionamento e interven¢cdo no meio social, como de leitura
critica e constituicdo de um olhar mais consciente/critico sobre a realidade. Na
sociedade hodierna, calcada no paradigma da virtualidade, da tecnologia e ciéncia,
torna-se necessario um conhecimento e postura ética acerca de seus mecanismos e
operacionalizagdo. Nesse contexto, com sua perspectiva humanista, Freire se

apresenta com originalidade e pertinéncia.

Seguindo essa mesma trajetéria de busca por mudancas e atitudes que resgatam
valores e principios humanistas, o personalismo de Emmanuel Mounier também nos
ajuda a refletir sobre os niilismos e indiferentismos presentes na sociedade e nos
impele a compreender a pessoa humana como comunitaria e relacional, ou seja, 0

homem é um ser de comunicacao consigo, com o outro e com o mundo. Mounier,
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assim como Freire, propde uma reflexdo ética e global sobre o homem, privilegiando
0 principio da alteridade comunitaria e rechacando a ideologia do individualismo.
Para eles, esse individualismo € consequéncia de desvios axiolégicos que priorizam

0 mercado, 0 consumismo e o0 egocentrismo.

Considerando esse cenario, podemos afirmar que os dois teoricos séo
profundamente comprometidos e engajados historicamente. Isto se comprova por
suas trajetérias e efetivo interesse em transformar o contexto social por meio de
processos de interacdo, humanizacdo das relacdes e acles efetivas no tocante a
intervencdo no processo histérico. A educacgdo para Freire € compreendida na sua
expressao politica e propulsora de uma transformacdo da realidade. Nos dois
autores, percebe-se também que as categorias de sujeito, alteridade e da libertacéo
sdo centrais, explicitando dimensdes epistémicas, antropoldgicas e pedagdgicas.
Deve-se ressaltar que existem especificidades que devem ser resguardadas em
razao de matrizes tedricas distintas dos pensadores em estudo. Ha convergéncias e
divergéncias sim, mas que ndo anulam as respectivas intencionalidades e

especificidades tedricas que visam qualificar o homem e melhorar a vida social.

Em Mounier e Freire, ha muito que dizer, pensar, construir. A praxis educativa hoje
nao pode prescindir de um debate proficuo acerca das no¢des de homem, pessoa,
sujeito, alteridade, politica, educacéo e liberdade. O pensamento de Mounier e o
pensamento de Freire nos oferecem um suporte teodrico qualitativo e critico para
abertura de novos horizontes formativos em atendimento as demandas da
sociedade atual. Parte-se da hipotese de que é possivel estabelecer interlocucdes
profundas entre as referidas concepc¢des, considerando a revolugéo personalista no
século XXI e as pesquisas e o estado da arte do pensamento de Paulo Freire no
Brasil, por meio da comunidade académico-cientifica. Os conceitos de praxis
educativa, sujeito, alteridade e liberdade, cuidadosamente revisitados e articulados
nas respectivas matrizes tedricas, ressaltam pontos de convergéncia e apropriacdes
especificas. A problematizacdo da praxis educativa em Freire apresenta-se de forma
critica e propositiva, considerando paradigmas e complexidades inerentes a
realidade social na sua historicidade e temporalidade. Em Mounier, cuja filosofia é

personalista e comunitaria, seu compromisso ndo é se instalar de modo a ficar s6 no
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plano das ideias, mas por querer servir ao homem, ndo s6 em palavras, mas em

atos, se aproxima cada vez mais da realidade humana.

Historica e ontologicamente, homens e mulheres sdo impelidos a compartilharem
uma praxis que possibilite a superagdo dos mecanismos de opressdo e construa
caminhos para uma realidade de libertagdo dos seres humanos no cotidiano em face
das estruturas instituidas. Esse caminho, como se sabe, pressupde conflitos e

escolhas.

A escola pode ser capaz de promover uma educacao problematizadora e a leitura do
mundo e a questdo da territorialidade podem revelar ricas possibilidades de
experiéncias para além daquilo que esta instituido historicamente. Os sujeitos
devem ser protagonistas de suas trajetérias e se abrirem a pluralidade, a
dialogicidade e a dialeticidade. Tanto Freire quanto Mounier, valorizam firmemente o
contexto e as experiéncias vividas, bem como a dimensdo do engajamento histérico.
Esse estudo procurou aprofundar as relacbes contextuais, educativas,
paradigmaticas e conceituais dos respectivos pensadores e seus reflexos para se

pensar os paradigmas educacionais dos tempos atuais.

Em Freire a praxis pressup8e sempre a relacdo subjetividade/objetividade que gera
reflexdo, conscientizacdo, ética, engajamento, etc. Logo, sua pedagogia é
denominada de humanista, libertadora e progressista. Em Mounier a acdo esta
relacionada a vontade impaciente de engajamento, pois, 0 engajamento é uma
exigéncia essencial da vida pessoal, cujo lugar de escolha estd contemplado no
Personalismo. Mounier constatava que aceitar a condicdo humana é aceitar o
engajamento nas suas situacdes impuras e nos combates duvidosos. Logo, torna-se
necessario empreender esforcos no sentido de superar desordens que provocam a

diminuicdo do homem.

No que diz respeito a educacao, Mounier pondera que o problema da educacdo nao
se reduz ao problema das escolas. Segundo ele, “a escola é um instrumento
educador entre outros, abusa-se e erra-se quando se quer fazer dela o principal
instrumento.” (MOUNIER, 1974, p.201)
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Essas premissas abrem horizontes para novas teoriza¢oes e descobertas no sentido

de uma visdo mais completa e complexa da realidade historica que vivemos.

Uma problematizacdo da praxis educativa a partir do pensamento de Paulo Freire e
do Personalismo de E. Mounier ndo pode prescindir de importantes bases
epistemoldgicas tais como: antropoldgica, dialdgica, ética, estética e politica, que,
resguardando tempos e espacos, pode-se afirmar que os dois autores delas
comungavam. Essa dissertacdo procurou refletir de forma critica, analitica e

comparativa, sobre as categorias centrais dos autores em estudo.
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2 OBJETO, PRESSUPOSTOS METODOLOGICOS E REFERENCIAL TEORICO

Esta dissertacdo tem como objeto de estudo uma problematizacéo tedrico-conceitual
e categorial acerca das concepcdes personalistas de E. Mounier e do pensamento
de Paulo Freire, no tocante ao homem, mundo, educacdo e realidade, privilegiando

uma visao dialética.

Como objetivo central, procurou-se analisar filoséfica e pedagogicamente o
Personalismo de Emmanuel Mounier e o pensamento de Paulo Freire, buscando
identificar articulacdes e didlogos possiveis na problematizacdo da praxis educativa.
De modo mais especifico, a dissertacdo teve por intento: argumentar acerca da
atualidade das contribuicbes de Mounier e de Paulo Freire no cenério
contemporaneo; aprofundar tedrica e conceitualmente as categorias de sujeito,
alteridade, liberdade, interdisciplinaridade, amorosidade, dentre outros, no
pensamento freireano e no personalismo; identificar principios filosoficos,
pedagdgicos e antropolégicos do Personalismo que dialogam com o pensamento de
Paulo Freire; pesquisar a obra de Paulo Freire e os fundamentos do Personalismo,
no sentido de verificar contribui¢cdes significativas para se pensar a realidade socio -
histérica e o0 contexto educacional brasileiro, privilegiando os horizontes

hermenéutico, humanista e de diversidade cultural.

Uma dissertacdo qualitativa, de natureza teorico-filosofica e educativa, tal como se
elaborou, exigiu rigor metodoldgico na estruturagcdo de suas argumentacdes e
problematizac6es. Em Freire e Mounier constata-se que a realidade € complexa e se
pauta num devir permanente. Sujeitos e instituicdbes sociais procuram demarcar
espacos no intuito de se constituirem como campos especificos de valores. Nesta
perspectiva, a dimensao politica do ato educativo faz toda a diferenga. Para Freire, a
escola pode ser capaz de promover uma educacao problematizadora e a leitura do
mundo e a questdo da territorialidade podem revelar ricas possibilidades de
experiéncias para além daquilo que esta instituido historicamente. Os sujeitos

devem ser protagonistas de suas trajetorias e se abrirem a pluralidade.

A dialogicidade, problematizacdo e dialeticidade s&o categorias centrais do

pensamento freireano e estdo presentes nos movimentos de construcao
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democrética e debate sobre educacdo e sociedade brasileira. Sobre essa questéo,

Freire afirma:

A problematizacdo ndo é um entretenimento intelectualista, alienado e
alienante; uma fuga da acdo; um modo de disfarcar a negacéo do real. [...]
em seu processo, a problematizacéo é a reflexdo que alguém exerce sobre
um conteldo, fruto de um ato, ou sobre o préprio ato, para agir melhor, com
os demais, na realidade. [...] a concepc¢ao educativa que defendemos e que
estamos sumariamente colocando como contetdo problemético gira em
torno da problematizagdo do homem-mundo. N&o em torno da
problematizagdo do homem isolado do mundo nem da deste sem ele, mas
de relagBes indicotomizaveis que se estabelecem entre elas. (FREIRE,
1992, p.82).

Em suma, a metodologia utilizada nessa dissertacdo estad pautada nos critérios de
uma pesquisa bibliografica, de natureza qualitativa, privilegiando uma abordagem
historico-critica e dialética acerca das categorias e contribuicdes tedrico-filosoéficas e
educativas do Personalismo de E. Mounier e do pensamento de Paulo Freire. A
pesquisa qualitativa gera resultados que ndo séo alcancados por procedimentos
estatisticos ou outro tipo de quantificacdo. Seu processo investigativo é ativo,
sistematico e rigoroso. Caracteriza também a pesquisa qualitativa suas dimensdes
interpretativa, construcionista e fenomenoldgica. A epistemologia construcionista nos
leva a conceber que os seres humanos ndo descobrem o conhecimento, mas o
constroem. Elaboramos conceitos, modelos e esquemas para dar sentido a
experiéncia, e constantemente comprovamos e modificamos essas construcfes a
luz de novas experiéncias. Portanto, existe uma inevitavel dimensdo histérica e
sociocultural nessa construgéo. Esteban (2010, p. 125) afirma que o termo “pesquisa
qualitativa” constitui, na atualidade, um conceito amplo que faz referéncia a diversas
perspectivas epistemoldgicas e tedricas, incluindo também numerosos métodos e

estratégias de pesquisa.

Assim sendo, a pesquisa qualitativa ultrapassa a esfera do subjetivo e se amplia na
direcéo da linguagem, da representacao e da organizacao social. Conforme Esteban
(2010 p. 129), uma caracteristica fundamental dos estudos qualitativos é sua
atencdo ao contexto; a experiéncia humana se perfila e tem lugar em contextos
particulares, de maneira que 0s acontecimentos e fendmenos ndo podem ser

compreendidos adequadamente se sao separados daqueles.
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Para uma melhor compreensédo da densidade da pesquisa qualitativa, a definicao

que se segue € esclarecedora:

[...] a pesquisa qualitativa € um campo interdisciplinar, transdisciplinar e, as
vezes, contradisciplinar. Atravessa as humanidades, as Ciéncias Sociais e
as Ciéncias Fisicas. A pesquisa qualitativa € muita coisa ao mesmo tempo.
E multiparadigmatica em seu enfoque. As pessoas que a praticam s&o
sensiveis ao valor de um enfoque multimétodo. Estdo comprometidas com
uma perspectiva naturalista e uma compreensdo interpretativa da
experiéncia humana. Ao mesmo tempo, o campo da pesquisa qualitativa é
inerentemente politico, atuando por meio de mdltiplas posi¢cbes éticas e
politicas. A pesquisa qualitativa expressa duas tensGes. De um lado,
apresenta ampla sensibilidade interpretativa, pds-moderna, feminista, e
critica. De outro, recorre a uma estreita definicho das concepcdes
positivista, humanistica e naturalistica da experiéncia humana e sua analise.
(DENZIN E LINCON, 1994, apud ESTEBAN, 2010, p. 3-4)

Tanto Paulo Freire quanto Mounier, valorizam o contexto historico e as experiéncias
vividas. Essa dissertacao procurou identificar e aprofundar as relagcdes contextuais,
paradigmaticas e conceituais dos respectivos autores.

Em termos de referencial teérico, essa dissertacdo se fundamenta, de maneira mais
objetiva, nos principios filoséficos do Personalismo de Emmanuel Mounier e no
pensamento de Paulo Freire. O quadro tedrico se define no ambito das obras
originais de Paulo Freire, mormente a Pedagogia do Oprimido, e o Personalismo de
E. Mounier, considerando também comentadores e artigos cientificos relevantes na

compreensao de seus respectivos conceitos filoséficos, educativos e existenciais.
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3 O PENSAMENTO DE PAULO FREIRE: TRAJETORIA E CONTEXTUALIZACAO

A educacao constitui-se em um ato coletivo, solidario, uma troca de
experiéncias, em que cada envolvido discute suas ideias e concepcdes. A
dialogicidade constitui-se no principio fundamental da relacdo entre
educador e educando. O que importa é que os professores e os alunos se
assumam epistemologicamente curiosos. (FREIRE, 1998, p.96).

Contextualizar Paulo Freire é coloca-lo num patamar de significacdo académica
bastante merecida e reconhecida, levando em conta sua influéncia no campo
educacional para além das fronteiras brasileiras. Nesse sentido, ele €, sem duvida,
um dos maiores educadores brasileiros que influenciou autores nacionais e também
internacionais tais como: Henry Giroux, Michael Apple, Anténio Novoa, Peter Mac
Laren, entre outros. Na dialeticidade propria de seu pensamento, lidava com a
dimenséao do transitério, do devir, do ser mais, da historicidade como categoria em

movimento.

Paulo Reglus Neves Freire nasce em 1921, no Recife, capital de Pernambuco, em
19 de setembro. Uma vida dedicada a educacdo. Desde jovem aprende a
importancia do dialogo e vivencia situacées limites, como por exemplo, em razdo da
Crise econbmica de 1929 e seus reflexos, sua familia desloca de Recife para
Jaboatdo, no interior de Pernambuco, passando por dificuldades, experiéncia da

fome e percepcédo da fome de tantos outros naquele momento historico.

Freire torna-se licenciado em Direito no ano de 1943, mas decide nao seguir carreira
juridica. Entra para o SESI, no Departamento de Educacdo e Cultura, em
Pernambuco, assumindo sua gestdo de 1946 a 1954. Apds a passagem pelo SESI,
Freire torna-se um dos fundadores do Movimento de Cultura Popular do Recife,
onde tivera, segundo o pesquisador Osmar Favero, a primeira experiéncia de
alfabetizacdo e conscientizacdo de adultos, em janeiro de 1962. Vejamos a

importancia do Movimento de Cultura Popular.

Nas palavras de Campos (2013, p. 68):

O Movimento de Cultura Popular (MCP), surgido ao final dos anos 50,
formou a base operacional da frente de esquerda do Recife. Tinha a tarefa
de mobilizar e aglutinar as forgcas progressistas, unidas por pontos comuns
a todos os programas: base econémica e incluséo social; acesso aos meios
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de producédo, incluindo as terras agricolas, dominadas pelo latifindio;
direitos trabalhistas plenos, extensivos aos trabalhadores do campo; direito
de voto aos analfabetos; valorizacdo das manifestacdes culturais de origem
popular; e — 0 mais importante-, acesso pleno a educacéo de qualidade em
todos os niveis e combate sem tréguas ao analfabetismo, este considerado
0 ponto estratégico para a alavancagem das mudancas.

Levando em conta esse cenario historico, Campos destaca a importancia da

educacao popular e da conscientizacéo:

A educacado popular surgia como a nova ferramenta politica de mudanca,
em busca da justica social e econbmica. Sabia-se de forma intuitiva, que
para construir o atalho para o desenvolvimento era necessério tirar as
massas da condi¢do de secular analfabetismo e ignoréncia que as afastava
da cidadania plena. Era essencial, portanto, além de alfabetizar,
conscientizar o povo. Foram se agregando conceitos fundamentais a
metodologia do ensino: consciéncia critica; compreensdo dos problemas
brasileiros; democratizacdo; apropriagdo do conhecimento sobre a sua
realidade; trabalho do homem junto com outros homens e ndo para sua
exploracdo. Finalmente, o homem e todos os homens ao se apropriarem
desses conceitos seriam capazes de se reconhecerem como atores
histéricos e criadores da cultura (em sua dimensao antropoldgica: cultura é
tudo aquilo que o homem faz, em oposi¢cdo ao conceito cultural elitista e
excludente). Esse novo homem, modificado pelo processo educacional,
estaria apto, enfim, a entender a sua “realidade” para modificar essa mesma
realidade. (CAMPOS, 2013, p. 68.).

Conforme Paiva (1973), Freire teve em 1958, presenca e atuacdo historica
importantes no Il Congresso Nacional de Educacdo de Adultos que ocorreu no Rio
de Janeiro, cujo temario estava pautado na educacao para o desenvolvimento e
educacdo para todos. Segundo a autora, 0 objetivo principal desse Congresso era
estudar o problema da educacédo de adultos em seus multiplos aspectos, em busca
de aperfeicoamento e de novas diretrizes nacionais. Para ela, Freire teve
participacdo ativa e decisiva também na preparacdo do Congresso, quando da
realizacdo de Seminario Regional preparatério em Pernambuco, ao chamar a
atencdo para as causas sociais do analfabetismo. No ano de 1964, Freire &
designado pelo MEC para a Comissdo Especial do Programa Nacional de
Alfabetizacdo e designado para coordenar o Programa Nacional de Alfabetizacao
em todo o pais. Ainda em 1964, a deposicdo do Governo Goulart precipitou o
cancelamento de todas essas atividades. Logo depois, a Portaria n°® 237, de 14 de
abril, revogou, entre muitas outras, as portarias sobre a Comisséo de Cultura
Popular e o Programa Nacional de Alfabetizacdo. Paulo Freire foi indiciado num dos

numerosos inqueéritos instaurados para a apuracao de atividades subversivas.
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Participou da criacdo do Instituto de Acao Cultural (IDAC) com Miguel Darcy de
Oliveira, Rosiska de Oliveira, Claudius Ceccon e Marcos Arruda. Iniciou proficua
sequencia de viagens, conversas, encontros e seminarios com os mais diversos
interlocutores  (intelectuais, jovens, educadores, universitarios, grupos de
trabalhadores imigrantes portugueses, espanhdis, turcos, e africanos de diferentes
procedéncias, etc.), quase sempre provocados pelos conteudos do livro Pedagogia

do Oprimido.

Costa (2014, pag.85) ao discorrer sobre a pessoa de Paulo Freire como educador,
descreve de forma cronoldgica e sistematica as producdes e participacdes de Freire

no contexto nacional. Afirma o autor:

O método de alfabetizag@o de Paulo Freire alcanga inegavel éxito no Chile.
Em 1967 langa a obra “Educacao como Pratica de Liberdade”, que viria a
ser publicada no Brasil naquele ano. Nesta, expde os principais conceitos
filoséficos e pedagdgicos de seu arcabouco intelectual, bem como sua
praxis. Posteriormente, em 1970, lanca sua “Pedagogia do Oprimido”, obra
traduzida em diversos idiomas. As criticas que sofrera anteriormente,
relativas, sobretudo ao carater idealista de suas colocagbes, sdo
paulatinamente sanadas nesta obra — que visa, sobretudo, a constituicdo de
uma libertacdo pautada pela consciéncia de classe dos oprimidos. Apés
lecionar como professor visitante em Harvard, Freire muda-se para
Genebra, na Suiga, para trabalhar como consultor educacional. Em 1980, a
partir da Anistia ocorrida um ano antes, o educador volta para o Brasil,
atuando como supervisor do programa de alfabetizacdo proposto pelo
Partido dos Trabalhadores — sendo nomeado secretario municipal de
Educacéo do Estado de S&o Paulo no governo de Luiza Erundina em 1988,
com a vitdria do citado partido nas eleigBes estaduais. Neste governo, que
possui vigor entre os anos de 1989 e 1993, programa-se o MOVA
(Movimento de Alfabetizac&do de Jovens e Adultos na Cidade de S&o Paulo),
gue consistia em centros de alfabetizacdo para adultos e jovens que haviam
deixado escola — proporcionando, portanto, o ensino basico a tais cidadaos.
Parceria entre a prefeitura e instituicbes civis, o0 Movimento chegou a
atender 60 mil pessoas, contando com um ndmero de alunos em 1992 de
18,7 mil estudantes. Paralelamente aos anos de volta ao Brasil, Paulo Freire
redige um grande volume de obras, oferecendo um fecundo debate
intelectual acerca dos educadores e, também, dos educandos. O educador
Paulo Freire morre em dois de maio de 1997, vitima de um ataque cardiaco,
em S&o Paulo.

A partir de um outro olhar, repontando ainda ao contexto nacional e as contribui¢coes
de Freire, Favero (2013, pag. 48), relata que no inicio dos anos de 1960, no auge do
populismo brasileiro e, simultaneamente, no bojo de uma crise de hegemonia
politica e de aceleragdo do desenvolvimento econémico, nasceram 0S movimentos

mais expressivos de cultura e educacao popular no Brasil, com participacéo efetiva e
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qualitativa de Paulo Freire nesses momentos historicos criticos, no tocante a

educacao popular no Brasil. Os acontecimentos foram:

a)

b)

d)

f)

9)

h)

Movimento de Cultura Popular (MCP, criado inicialmente no Recife, depois
estendido a varias outras cidades do interior de Pernambuco, quando Miguel
Arraes foi prefeito da Capital e depois governador do Estado (maio de 1961)).
Campanha De Pé no Chdo Também se Aprende a Ler, criada em Natal, na
gestdo de Djalma Maranhdo na Prefeitura Municipal de Moacyr de Gdes ha
Secretaria de Educacéo (Fevereiro de 1961).

Movimento de Educacdo de Base (MEB (, criado pela Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), com o apoio da Presidéncia da Republica
(marco de 1961).

Centro Popular de Cultura (CPC), criado por Carlos Estevam Martins,
Oduvaldo Viana Filho e Leon Hirzman, na Uniao Nacional dos Estudantes
(UNE), em marco de 1961, e difundido por todo o Brasil pela UNE-Volante,
em 1962 e 1963.

Primeiras experiéncias de alfabetizacdo e conscientizacdo de adultos feitas
por Paulo Freire no MCP (Centro Dona Olegarinha); logo depois, inicio de sua
sistematizacdo no Servico de Extens&o Cultural da entdo Universidade do
Recife (1962).

Campanha de Educacédo Popular na Paraiba (Ceplar), criada por profissionais
recém-formados, oriundos da Juventude Universitaria Catélica (JUC), e por
estudantes universitarios (1962).

Campanha de Alfabetizacdo da UNE (setembro de 1962), a partir de
experiéncia iniciada em outubro de 1961, com pequena expressao, no entao
Estado da Guanabara.

Alfabetizacdo de Adultos pelo sistema Paulo Freire, em Angicos, no Estado
do Rio Grande do Norte (janeiro a abril de 1963).

Experiéncia de Brasilia, ponto de partida para a adogdo do Sistema Paulo
Freire em varios Estados, no bojo das acbOes de Alfabetizacdo e Cultura
Popular, patrocinada pelo Ministério de Educacéao e Cultura (julho de 1963 a
marco de 1964).
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J) Criagcédo do Programa Nacional de Alfabetizagc&o, com implantag&o iniciada na
Baixada Fluminense, pertencente ao antigo Estado do Rio de Janeiro (janeiro
de 1964).

Podemos concluir que foram movimentos expressivos que representaram salto
qualitativo contra o analfabetismo; com especificidades caracteristicas, e assumiram
um explicito compromisso em favor das classes populares, urbanas e rurais,
empreendendo acdo educativa com politicas renovadoras. Como se pode observar,
h& um fazer consciente e comprometido de Paulo Freire desde os primérdios de
suas praticas educativas. Ele teve que fazer escolhas decisivas, foi exilado, mas
jamais parou de buscar respostas para suas questbes centrais concernentes a

educacao brasileira em primeiro lugar, e também no tocante a educacdo mundial.

Essa realidade pode ser mais bem clarificada em Peixoto Filho (1985, p. 4) na
discusséo acerca da educacédo popular no Brasil, de maneira particular em estudo
realizado sobre o Movimento de Educacdo de Base — MEB/Goias. Ele destaca a
importancia da teoria e método freireanos, destaca também a complexidade da
conjuntura da época que, ao debater o desenvolvimento, levou também a uma
recolocacdo de problemas de Educacao e Cultura como pontos criticos e de certa
forma, como entraves ao desenvolvimento, juntamente com problemas tais como :
analfabetismo, formacdo de mao-de-obra especializada, formacdo de recursos

humanos, dentre outros. Ele afirma ainda que:

[...] a partir da discussdo sobre o analfabetismo, s&o levantados
guestionamentos em torno da participagdo da grande maioria da populacéo
brasileira. Em consequéncia disso, alguns educadores brasileiros colocaram
a participacdo politica dentro da problematica de Educacédo e Cultura, na
busca de solugdes para as grandes questdes nacionais. Cabe destacar aqui
a importancia de Paulo Freire, que com seus trabalhos teéricos e a
elaboracdo de uma metodologia para a alfabetizacdo das grandes massas e
da educacgdo popular, vai influenciar profundamente ndo sé os trabalhos
deste periodo, como toda a educacédo brasileira e mesmo fora do pais nas
décadas posteriores. (PEIXOTO FILHO, 1985, p. 4)

Paulo Freire dialogou com diversos autores e suas respectivas bases filosoficas e
conceituais, sem prescindir de seus intentos maiores voltados para uma condicéo
critica do ser do homem, sua autonomia, libertacdo e constante vocacdo utopica,

conforme ele mesmo dizia que a utopia é a dialetizacdo nos atos de denunciar a
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estrutura desumanizante e anunciar a estrutura humanizadora. O pensamento
freireano sofre influéncias do Idealismo hegeliano, do humanismo cristdo, da
fenomenologia, do Existencialismo, do Marxismo e do Personalismo de Mounier.
Porém, continua seu percurso de defesa de uma educacdo que seja sinbnimo de
humanizacéo e politizagdo, cuja dimenséo ética projeta uma historicidade marcada
pela defesa da dignidade da pessoa humana em permanente processo de

construcéo e ressignificacdo de praticas e saberes.

Ao anunciar a humanizacdo como uma condicdo inerente ao humano, Freire
defende com radicalidade que homens e mulheres assumam coOmpromissos
histéricos que ratifiquem esse status de humanos cada vez mais, ontologicamente
falando. No engendrar de préxis criadora e revoluciondria, a participacdo afetiva e
efetiva devem se harmonizar no sentido de permitirem alcancgar o objetivo proposto.
Em Freire ndo hé espaco para se estabelecer hiatos. O que é utopico € histérico, o

gue € da praxis é politico e reporta ao valorativo e assim por diante.

3.1 Dimenséao antropologica em Paulo Freire

Os homens, pelo contrério, porque sdo consciéncia de si e, assim,
consciéncia do mundo, porque sao um “corpo consciente”, vivem uma
relagdo dialética entre os condicionamentos e sua liberdade. (FREIRE,
2003, p. 90).

Em se tratando da postura antropolégica de Freire, ele esclarece que o género
humano ndo nasce com uma determinacéo a priori. O ser humano, por natureza, é
vir-a-ser constante. Nesse devir, que € historia, as desconstrugdes, construcdes e
reconstrucdes estdo presentes como condicdo para o homem se humanizar socio-
historicamente. Assim diz Freire (1995, p.104): “o ser humano é uma totalidade que
recusa ser dicotomizada. E como uma inteireza que operamos o mundo enguanto

cientistas ou artistas, enquanto presencgas imaginativas, criticas ou ingénuas”.

Com a consciéncia de seres inacabados, com limites e possibilidades, sem
determinismos, homens e mulheres auténticos se libertam das amarras estruturais
da sociedade e inauguram novos valores, novos saberes e possibilidades de
renovagdo. Nessa compreensdao, a educagcdo emerge como sinbnimo de

humanizacédo. Nesse processo, a dialeticidade entre objetividade e subjetividade,
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consciéncia e mundo, inato e adquirido ganham sentido na medida em que sao
concebidos de forma conflitiva, articulada e com tensdes proprias do processo
historico e sociocultural da humanidade. Desses embates deve surgir a esperanca,
vivéncia dos fundamentos de uma ética humanista e solidaria, contrapondo a
passividade, fatalismos e determinismos diversos. Freire diz que a préxis humana é
fundamental para que homens e mulheres se comprometam com o mundo, com a
existéncia. Nao ha humanos sem mundo, e a historicizacdo se da nessa
mundanidade relacional. Contra o discurso fatalista e o discurso da acomodacéo,

Freire explica sua posic¢ao:

A minha raiva, minha justa ira, se funda na minha revolta em face da
negacgao do direito de “ser mais” inscrito na natureza dos seres humanos.
N&o posso, por isso, cruzar os bragos fatalisticamente diante da miséria,
esvaziando, desta maneira, minha responsabilidade no discurso cinico e
“‘morno”, que fala da impossibilidade de mudar porque a realidade € mesmo
assim. O discurso da acomodacdo ou de sua defesa, o discurso da
exaltacdo do siléncio imposto de que resulta a imobilidade dos silenciados,
o discurso do elogio da adaptacéo tomada como fado ou sina € um discurso
negador da humanizacdo de cuja responsabilidade n&o podemos nos
eximir: A adaptacao a situacdes negadoras da humanizacao sé pode ser
aceita como consequéncia da experiéncia dominadora, ou como exercicio
de resisténcia, como tatica na luta politica. (FREIRE, 1996, p. 84-85).

A dimensdo antropoldgica em Freire passa necessariamente pela problematica da
conscientizacdo do sujeito. Ele considera que a concretizacédo da vocacédo ontoldgica
do género humano de “ser mais”, requer uma praxis transformadora e um
enfrentamento dos processos ideologicos de domesticacdo. A educacdo tem um
papel decisivo nesse sentido. Na sua concepc¢do de consciéncia e conscientizacéo,
Paulo Freire sofre forte influéncia de Alvaro Vieira Pinto, de outras correntes de
pensamento que possibilitam refletir sobre humanizagdo e conscientizagéo,
juntamente com temas como a propria realidade existencial, sonhos, utopias,
esperanca. Freire (2001, p. 35)- afirma: “o homem, qualquer que seja seu estagio, é
sempre um ser aberto. Ontologicamente aberto. O que pretendemos significar com a
consciéncia intransitiva € a limitacdo de sua esfera de apreensdo”. Vemos nessa
afirmacdo uma aproximacao com a perspectiva filoséfica de Mounier quando diz: “O

homem né&o € encerrado no seu destino pelo determinismo” (1974, p. 44).

Freire destaca a capacidade que tem o homem, por meio da consciéncia, de se

distanciar das coisas para melhor apreendé-lo e transforma-lo em mundo humano. O
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homem, na visdo de Freire, humaniza o mundo valendo-se da dialética instituinte da

consciéncia. Nesse sentido, a liberdade e a dimensédo ética da acdo do sujeito,
fazem toda a diferenca. Paulo Freire pensa e pratica um método pedagogico que
procura dar ao homem a oportunidade de redescobrir-se através da retomada

reflexiva do proprio processo histérico do qual se faz protagonista.

Freire, como pensador critico, fundamenta suas concepcdes de ser humano, mundo
e educacdo em pensadores tais como, Mounier, Marx, Maritain, Gabriel Marcel,
Merleau-Ponty, Sartre, Teilhard, Vieira Pinto, dentre outros. O homem como ser
inacabado, a humanizacdo que se faz historicamente no plano de uma praxis
revoluciondria, bem como uma educag¢do que promova a libertacdo histérica do
homem s&o principios fundamentais defendidos pelo pensamento freireano que,
provavelmente, carrega reflexos das leituras dos autores acima. Antropologicamente
Freire € contra inatismos, determinismos e defende um vir- a — ser como dimenséao

constitutiva do homem e inerente ao processo historico.

Reforcando esse carater do inacabamento humano, e de sua acao histérica, diz

Freire:

Na verdade, diferentemente dos outros animais, que apenas Ss&o
inacabados, mas néo séo historicos, os homens se sabem inacabados. Tém
a consciéncia de sua inconclusdo. Ai se encontram as raizes da educacao
mesma, como manifestacao exclusivamente humana. Isto €, na inconclusao
dos homens e na consciéncia que dela tém. Dai que seja a educacdo um
guefazer permanente. Permanente, na razdo da inconclusdo dos homens e
do devenir da realidade. (FREIRE, 2003, p. 73).

Costa (2014, pag. 96), ao refletir sobre o0s conceitos de consciéncia e
conscientizacdo em Freire, conclui que tais conceitos estdo diretamente ligados as
nocdes antropologica e fenomenoldgica. Falar de conscientizacdo implica em falar
das caracteristicas basicas do homem. Com efeito, afirma Costa, Freire considera as

seguintes propriedades do homem:

1- Somente 0 homem é homem — sua condicdo basica é ser um humano
gue possui percepcao e interpretacao acerca dos fatos naturais.
2- Somente ele é capaz de tomar uma distancia do mundo e admira-lo —

nasce dessa admiracdo a condicdo de possibilidade de compreender e
desvelar o sentido do real.
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3- Os homens sdo capazes de agir sobre a realidade — (praxis)- agir
significa transformar a realidade, num posicionamento da “unidade
indissoltvel entre minha acdo e minha reflexdo sobre o mundo. (FREIRE,
1980, p. 26).

Dessa forma, percebe-se em Freire que a existéncia do homem se desenvolve no
tempo, por meio de construc¢des histéricas, com criagcdes e transformacgdes que sao
de ordem material e imaterial, como ideias, valores, concepcdes. Levando em conta

essa condicao do homem, Freire coloca:

“Porque”, ao contrario do animal, os homens podem tridimensionar o tempo
(passado-presente-futuro) que, contudo, ndo sdo departamentos estanques,
sua histéria, em funcdo de suas mesmas cria¢gles, vais se desenvolvendo
em permanente devenir, em que se concretizam suas unidades epocais.
Estas, como o ontem, o hoje e o amanh4, ndo sdo como se fossem pedagos
estanques de tempo que ficassem petrificados e nos quais os homens
estivessem enclausurados. Se assim fosse, desapareceria uma condi¢do
fundamental da histéria; sua continuidade. As unidades epocais, pelo
contrario, estdo em relacdo umas com as outras na dinamica da
continuidade historica (FREIRE, 2003, p. 92).

7

O homem em Freire € um ser presente na histdria em permanente construcdo e
reconstrucdo. Antropologicamente ndo é programado ou pré-determinado. Nem o
homem, nem o mundo, se realizardo em plenitude, mas permanecem num constante

vir-a-ser aberto a possibilidade de inéditos viaveis e desvelamento do real.

3.2 Dimens0des axioldgica e politica em Freire

No inicio dos anos 60, como parte da ampla mobilizagdo popular/populista,
movimentos de cultura e educacdo espalharam-se por todo o Brasil. O |
Encontro de Alfabetizacdo e Cultura Popular, realizado no Recife em
setembro de 1963, registrou a participacdo de 74 desses movimentos, dos
quais 44 trabalhavam com a alfabetizacdo de adultos (Souza, 1987, p.17).
Representavam uma ameaca ao conservadorismo e uma possibilidade de
mudanca efetiva, conforme sugerem varios indicios. [...]. Um dos objetivos
principais era alfabetizar (e conscientizar) milhares de pessoas pelo Método
Paulo Freire, de modo que estivessem aptas a desencadear a “revolugao
pelo voto” nas elei¢gbes presidenciais de 1965. (SCOCUGLIA, 2001, p.23-
24).

Em termos de uma axiologia freireana, pode-se dizer que ela se constréi no amago
de suas reflexdes sob varios angulos, ndo se tratando de universos separados. O
conceito de valor em Freire, conforme sua influéncia personalista reside em conferir

ao ser humano sua condi¢do de ser mais, de buscar sua humanizacdo em face de
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um mundo materialista, fazendo da dignidade da pessoa humana uma condi¢ao

primeira na busca de conscientizacdo, autonomia, libertacéo, etc.

Na trajetoria de Paulo Freire, as dimensdes do antropoldgico, do axiolégico e do
politico em estdo sempre presentes de forte interligagdo. Seu pensamento articula
de maneira concisa e interdependente o homem, seus valores e sua agéo politica.
Assim sendo, para ele, ndo existe praxis desinteressada por parte dos sujeitos
histéricos, muito menos por parte daqueles que detém o poder. Logo, exercer a
condicdo de sujeito critico e livre, pressupde romper com paradigmas que
desumanizam, possibilitando a emergéncia também de participacdo e
protagonismos populares. Nesse processo os valores humanos séo ressignificados
na perspectiva de novas cartografias e novos principios axioldégicos que procuram

orientar melhor as relagbes das pessoas na sociedade.

Freire teve influéncia do pensamento cristdo, da fenomenologia, do existencialismo,
na construcdo de seu pensamento pedagdgico-politico. Em consonancia com
Mounier, elabora uma critica ao individualismo egoista e propde valores como
esperanca, afetividade, amor, liberdade. A contribuicdo do humanismo cristdo ao
pensamento freireano fortaleceu o engajamento politico e social de sua pedagogia
humanista. Para ele, O homem como sujeito histérico e politico € um animal que
produz cultura. Ele se relaciona num meio demarcado pela luta de classes, por
modos de producdo que evidenciam oprimidos e opressores, mas com uma
profunda capacidade dialégica para elaborar uma consciéncia politica que possa ser
sinal de libertacdo e constante luta. Freire sempre se posicionou frente aos valores
preconizados pelo modelo capitalista, defendendo que a educacdo € um ato politico,
nao neutra, que deve questionar e, se possivel, superar os autoritarismos e
processos de alienacdo que tanto ferem os excluidos, principalmente. Em face
desse contexto, a escola deve assumir um espaco de luta, de filiacdo a um saber
democréatico e participativo de transgressdo e reinvencdo permanentes. Assim
sendo, a escola podera promover uma educacdo de responsabilidade politica e
social, favorecendo a construcdo da cidadania, da emancipacdo e da vida humana
na sua esfera qualitativa de solidariedade e boniteza, possibilitando a compreenséao

cr'tica e dialogo auténtico no pronunciar o mundo. Freire esclarece:
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A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco de nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com
gue os homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar
0 mundo, e modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta
problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar.
(FREIRE, 2003, p. 78)
Em suas obras, Freire demonstra claramente a op¢ao pela valorizacdo da dignidade
humana, propde a leitura do mundo sem mistificagdo. O sujeito politico é o sujeito da
luta, da esperanca. E esse sujeito, inserido num contexto histérico, escolar, com
atividades de problematizacéo e dialogo, deve construir uma politica em favor da

ética, da vida, de uma praxis engajada.

Por humanista entende-se que a proposta freireana, em sentido educacional, se
baseia na importancia de o aluno conhecer o seu mundo, mais que simplesmente ler
decorar e entender cada letra. A perspectiva humanista supera os fundamentos da
educacao bancaria que se orienta por um saber fragmentado, magistrocéntrico, sem
didlogo, que mata a curiosidade epistemologica e criatividade. Ao contrario,
considerando os principios da educacédo popular emancipatoria, vemos em Freire a
valorizacdo do didlogo e comunicacao, da educacédo politica, do sujeito da praxis e

da relacéo texto-contexto.

Para Freire, a questdo da educacdo popular, num cenario da década de 60 e
subsequentes, tornou-se uma preocupacao central. Acreditava-se que haveria
significativas implicagcbes de uma educagdo popular na perspectiva freireana,
levando em conta o cendrio nacional nos ambitos econémico, educacional, politico e
de organizacdo popular. Em Freire, a expressdo educacdo popular designa a
educacéao feita com o povo, com o0s oprimidos ou com as classes populares, a partir
de uma determinada concepcdo de educacdo: a educacgdo Libertadora, que é, ao
mesmo tempo, gnoseoldgica, politica, ética estética. Esta educacao, orientada para
a transformacéo da sociedade, exige que se parta do contexto concreto/vivido para
se chegar ao contexto teorico, o que requer a curiosidade epistemoldgica, a
problematizacdo, a rigorosidade, a criatividade, o didlogo, a vivéncia da praxis e o
protagonismo dos sujeitos.
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Araujo (2012) analisa as obra “Educacdo como prética de liberdade” e “Pedagogia
do Oprimido”, de Paulo Freire, e apresenta conceitos-chave tais como: sua teoria de
histdria, sua concepcéo de sujeito e sua concepcéo de autonomia. Tudo isso articula
um debate que pressupde a consciéncia de classe e sua representacdo e a
condicdo dos oprimidos enquanto sujeitos de sua libertacdo. Nota-se que hd uma
imbricac@o desses conceitos e ndo se pode prescindir de uma conectividade teorica
e pragmatica. “Defendo a educagdo desocultadora de verdades. Educando e
educadores funcionando como sujeitos para desvendar o mundo”, dizia Freire.
Nesse sentido, a educagdo como pratica da liberdade, defendida por ele, enxerga o
educando como sujeito da historia, tendo o dialogo e a troca como traco essencial
no desenvolvimento da consciéncia critica. Esse sujeito na historia pressupde o
outro como esfera relacional comprometida com a construcdo de um projeto coletivo

de mudanca.

A consciéncia do inacabado e a necessidade de liberdade, na concepcéao de Freire,
sdo imanentes ao homem, portanto, caracteristicas que o levam a transformar o
mundo, a procura de condicbes que o favorecam, num movimento permanente,
processual e dialético. A concepgao de “sujeito” para Freire que é o fazer-se na acao
postula que os homens sdo “seres historicos” porque “estdo sendo”, ou seja, sdo
inacabados, assim como a realidade historica também o é. A prépria dimenséo de
historicidade pressupde constantes rupturas, dado a dinamicidade do real. Por terem
consciéncia dessa situagao, sao “seres mais além de si mesmos”. Se se encontram
alienados ou acomodados, esse estado explica-se pela situacdo historica na qual
vivem marcada pela opressdo e ndo por uma inaptiddo natural. E ndo é qualquer
forma de opressdo, mas uma coercdo maquinada ideologicamente por instancias de
poder. Portanto, no processo de libertagdo os homens devem agir como “sujeitos de
seu proprio movimento” para recuperar a humanidade subalternizada. No processo
de busca da libertagdo, como em todo processo educativo e existencial, ndo h&
possibilidade de neutralidade. Poder, valores e intencionalidades se colocam como
campos de disputa exigindo dos sujeitos postura critica e engajamento para nao

serem dominados por esse sistema.

Favero (2013), apresenta Paulo Freire como teorico, fildsofo da educagdo e como

homem integro. Afirma que o conjunto de sua obra ndo apresenta contradi¢cdes; ao
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longo dela desenvolve temas recorrentes, que S&o progressivamente revistos,
complementados e ampliados. Aponta a relevancia do principio de libertacdo
defendido por ele e suas categorias fundamentais: esperanca, praxis (a pratica
desenvolvida e refletida para ser realizada como nova pratica), conscientizacao,

cultura e diélogo.

Fica evidente, conforme o autor acima, que o proprio Paulo Freire cuidava da
revisdo e ampliacdo de suas teorias filosofica e pedagogicamente. Demonstra
assim, ser um autor dindmico e sintonizado com as transformacdes histéricas e
académicas, exigindo humildade do intelectual na sua reelaboragéo conceitual. Na
década de 60 a antropologia de Freire € marcadamente personalista. O homem é

pessoa e nio objeto. E um ser/ sujeito capaz de atuar intencionalmente no mundo.

Essa intencionalidade preconizada por Freire, ndo carrega neutralidade. Fomenta
um pensar sobre o0 processo de humanizacdo voltado para as relacdes
estabelecidas com o outro, com o mundo e a natureza. A possibilidade de
intervengdo qualitativa nos acontecimentos historicos € uma condicdo inerente ao
homem. O processo historico e sociocultural da existéncia humana pressupde
horizontes de aprendizagens constantes, dado a consciéncia do proprio homem

como sendo um ser inacabado em busca de sua razao de ser.

A humanizagdo na perspectiva freireana ndo se aproxima em nada de mistificagcdes
ou subjetivismos. Pelo contrario, € anuncio de resisténcias e posturas criticas em
face da invasdo cultural, da massificacdo, da educagdo bancéria, de aparelhos

ideoldgicos diversos e assistencialismo, que rondam nossa sociedade.

O “ser mais”, segundo Freire, entendido conforme a dinamica do inacabamento e do
vir-a-ser, nos faz rememorar Heraclito de Efeso quando afirma: “Nenhum homem
entra duas vezes num mesmo rio, na segunda, ndo € o mesmo homem, nem o
mesmo rio”. Esse devir é condicdo de transformacgao da sociedade e da cultura da
opressao. Em Freire, é notoria a capacidade ético-politica do homem para intervir no
mundo e engendrar novos caminhos na histéria que possam conferir novos sentidos

a vida humana. Antropologicamente, Freire ndo é inatista ou determinista. Ao

contrario, concebe homens e mulheres numa dialeticidade permanente, como
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corpos conscientes, cuja vocacao ontolégica reside no fato de ser mais por meio de
engajamentos, construcdo de inéditos viaveis e superacdo de situacdes limites.

Novas linguagens, novos saberes e novos valores emergem desse contexto.

Partindo da realidade social opressora, Freire elege o pensar critico-dialético como
um caminho para se pensar a existéncia humana. Um posicionamento dessa
natureza inaugura um novo olhar sobre a educacdo, a democracia e a cidadania,
possibilitando superar paulatinamente a cultura da opressédo, por uma cultura da
libertacdo. A préxis educativa pressupbe uma relacdo intrinseca entre ética e
educacéo, pois se revigora na medida em que mantém como centralidade reflexiva,
a preocupacdo com a vida humana, a dignidade, escolhas e liberdade. Uma
educacdo humanista, fundada na ética da solidariedade, oferece elementos para se
pensar formas alternativas de fazer histéria com perspicacia e discernimento. Contra

as formas de determinacao, Freire afirma:

Eu me sentiria mais do que triste, desolado e sem achar sentido para minha
presenca no mundo, se fortes e indestrutiveis raz6es me convencessem de
gue a existéncia humana se da no dominio da determinagdo. Dominio em
gue dificilmente se poderia falar de op¢des, de decisdo, de liberdade, de
ética. (FREIRE, 2004:75).

A acdo humana, bem como a educacdo, sdo, no pensamento de Freire, atos
essencialmente politicos. Essa dimenséo politica do ser humano perpassa toda sua
obra, cuja dimensdo teleologica se direciona para a transformacdo da realidade
social, humanizacdo e libertacdo. Freire defende uma educacdo voltada para a
decisdo, para a responsabilidade politica e social, valorizando sempre a triade:
democracia, participacédo e liberdade como constitutivas de uma ética ndo neutra. A
reinvencao da escola e da praxis educativa passa pela politicidade das relagdes. No
intento de problematizar a questéo do politico, afirma Freire:

[...] € nesse sentido também que, tanto no caso do processo educativo
guanto no do ato politico, uma das questdes fundamentais seja a clareza
em torno de a favor de quem e do qué, portanto contra quem e contra o
qué, fazemos a educacdo e a atividade politica. Quanto mais ganhamos
esta clareza através da pratica, tanto mais percebemos a impossibilidade de
separar o inseparavel: a educacédo da politica. (FREIRE, 1987, p. 27).

As dimensfes axiologica e politica em Freire se encontram interligadas. O homem

se situa no mundo na condicdo de sujeito histérico e politico que luta por
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transformacdes que, no seu bojo, almejam valores e utopias. Nesse sentido Freire
defende uma educacdo, cujo ato de ensinar pressupde trabalhar em favor da ética,
contra a desumanizagcdo, numa perspectiva de liberdade, democracia e participacéo

consciente.

Em Freire, o homem €, sujeito politico, concebido como unidade dialética sujeito-
mundo, sendo esse mesmo homem inserido historica e culturalmente num dado
contexto. O discurso freireano, carrega uma concepcdo humanista do mundo e da
vida social. E um humanismo vivo e real que se coloca sempre na perspectiva do
“ser mais”, em contraposi¢ao as realidades marcadas pela desigualdade social e de

injustica.

Nesse sentido, o pensamento freireano reforca o carater exclusivo dos seres
humanos de dominio sobre a histéria e a cultura. Combate os processos de
desumanizacdo que operam na instancia do poder, da opressao e do autoritarismo,

cuja pratica antidialégica é caracteristica marcante dos dominadores.
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4 O PENSAMENTO DE EMANUEL MOUNIER: CARACTERIZACAO E
FUNDAMENTOS HUMANISTAS

Ora, nunca relagBes entre pessoas se podem estabelecer em um plano
puramente técnico. Desde que o homem é presente todos sdo por ele
contaminados. Agem até pela qualidade da sua presengca. Os proprios
meios materiais tornam-se meios humanos, vivem nos homens, por eles
modificados e modificando-os a eles, ao mesmo tempo que integram essa
interacdo num processo total (MOUNIER, 2004, p.105).

O personalismo é uma doutrina ético-politica que defende o valor absoluto da
pessoa e nos seus lacos de solidariedade com as outras pessoas, em polémica
contra o coletivismo de um lado que tende a ver na pessoa nada mais do que uma
unidade numérica, e contra o individualismo de outro lado, que tende a enfraquecer
os lacos de solidariedade entre as pessoas. Apdés segunda guerra mundial o
conceito é utilizado por E. Mounier, tendo como ponto principal o conceito de pessoa

como auto-relacdo ou consciéncia.

Emmanuel Mounier (1905 - 1950) — filésofo francés, abandonou a carreira
académica para se dedicar a um movimento de jovens intelectuais que se
propunham a discutir a civilizacdo ocidental do século XX e buscar novas
alternativas para a sociedade. A revista Esprit foi o 6érgdo de divulgacao das ideias
do movimento, e suas posicdes filosoficas sdo reconhecidas como personalismo.
Segundo essa perspectiva, a existéncia da pessoa € a questdo principal. Nesse
sentido, Mounier procurou superar o dualismo da concep¢ao corpo versus alma,
presente na filosofia classica. Sofreu influéncia do cristianismo, do marxismo e do
existencialismo. Entre suas obras, destacam-se: Introducdo aos existencialismos, O
que é personalismo, Sombras de medo sobre o século XX, A esperanca dos

desesperados.

Uma das principais contribuicdes de Mounier € a corrente filoséfica denominada
“Personalismo”, que reivindica a pessoa como um ser concreto, que nao se perde
nem se esconde na massa, nem se compactua com 0 egoismo. A partir deste
pensamento, Mounier situa valores fundamentais do cristianismo no centro da
modernidade e de sua moral civilizadora: a pessoa e a comunidade. A base de seu
pensamento € a pessoa humana, concebida como o centro em plena relagdo com

sua espiritualidade e com os homens, que estabelece um compromisso solidario
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com o outro e criando uma sociedade solidaria. A pessoa € considerada a categoria
fundante do personalismo, pois este se baseia numa fenomenologia da vivéncia
global do homem e, por isso, parte da afirmacédo da vinculacdo do homem no corpo,
ou seja, 0 homem possui uma existéncia incorporada. Segundo Mounier “a pessoa
esta mergulhada na natureza. O homem é corpo exatamente como € espirito, é
integralmente ‘corpo’ e € integralmente ‘espirito” (Mounier, 1974, p. 39). Essa nao

dissociacao entre corpo e alma, aparece melhor destacada na citacéo abaixo:

Sendo a pessoa a0 mesmo tempo corpo e alma, todo anatema lancado
contra a matéria ou contra o0 espirito conduz a graves erros. O
Espiritualismo do espirito impessoal e o racionalismo da ideia pura nao
interessam ao destino do homem. O personalismo é um realismo integral
porque capta todo o problema humano em toda a sua ampliddo da
humanidade concreta, da mais humilde condicdo material & mais alta
possibilidade espiritual (MOIX, 1968, p.136).

Mounier é um filésofo do engajamento. Defende uma revolugdo personalista e
comunitaria no sentido de questionar os paradigmas que ai encontram-se instituidos
pelo modo de producdo capitalista. A atitude cristad e critica por parte do homem é
preconizada pelo personalismo. Implica em empreender uma acdo politica que
resgate a pessoa humana em todas as suas dimensbes e possibilidades
existenciais. Nesse sentido, ndo € exagero de alguns estudiosos do personalismo de
Mounier classificA-lo como uma espécie de abertura hermenéutica e libertadora do
homem. O personalismo ndo € um sistema fechado, é imprevisivel, ecuménico e,
conforme assinala Mounier (1974, p.17): “ndo h& um personalismo, mas

personalismos”.

Dessa forma o personalismo de Mounier se coloca de forma aberta a dialogar e
aceitar diferentes caminhos e vertentes de pensamento compreendendo seus

dominios e especificidades.

4.1 Categorias centrais do personalismo de Mounier

O personalismo tem como principio fundamental a afirmacdo da existéncia de

pessoas livres e criadoras. Discorda das visdes estaticas de pessoa e sociedade.

Mounier (1974, p. 17) esclarece essa questao sob o prisma do personalismo:
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Nada lhe repugna tdo profundamente como o gosto, hoje em dia t&o
enraizado, por aparelhagens do pensamento e ag&o funcionando como
automaticos distribuidores de solucBes e instrucbes, obstaculo frente as
investigacdes, seguro contra a inquietacao, a dificuldade, o risco. Para além
de tudo isto, uma reflexdo nova néo deve ter demasiada pressa na reunido
de toda a gama da sua problematica.

Tal é a grandiosidade da condicdo da pessoa para o personalismo que Mounier
chega a afirmar que nao é capaz de defini-la com precisdo. "Pertence ao dominio do
inefavel. A pessoa é concretude, é historica e busca a liberdade num contexto de
coisas e entre homens. E nesse contexto de acéo coletiva que se estrutura a vida
humana, feita ao mesmo tempo de alegria existencial e de tensado tragica. Os
determinismos estdo ai, porém ndo sdo absolutos. Portanto, a pessoa, enquanto
encarnada num lugar e engajada num tempo especifico, deve sim fazer escolhas
que visem uma democracia pluralista, respeitadora dos direitos e ciosa do bem

comum. Dessa forma, Mounier (1974, p. 132) descreve:

A pessoa € pois, definitivamente, movimento para um transpessoal,
simultaneamente anunciado pela experiéncia da comunhdo e da
valorizagdo. Temos nessa afirmacgéo a confirmacao de que a pessoa ndo é
realidade separada, nem arquitetura imével, mas um ser relacional, politico
e profético.

Emmanuel Mounier (1974), apud Mondin (1980, p. 288), descreve as teses

principais do Personalismo conforme os topicos que se seguem:

a) Ha uma estrutura psicofisica do homem, a “existéncia incorporada”,
“existéncia encarnada”, que demonstram uma profunda unidade entre sujeito

e corpo.

N&o posso pensar sem Ser e ser sem 0 meu corpo: por meio dele eu estou
exposto a mim mesmo, ao mundo, aos outros; por seu meio eu fujo da
soliddo de um pensamento que seria apenas o pensamento do meu
pensamento. Negando-me a conceder uma completa transparéncia para
mim mesmo, lanco-me continuamente para fora de mim, na problematica do
mundo e na luta do homem. Emmanuel Mounier (1974) apud Mondin (1980,
p. 288)

b) Superacéo da pessoa com relacéo a natureza.

O homem caracteriza-se por uma dupla capacidade de destacar-se da
natureza: € o Unico que conhece este universo que o engole e o Unico que o
transforma, ainda que seja 0 menos aguerrido e o menos potente de todos
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os grandes seres animados. Emmanuel Mounier (1974) apud Mondin (1980,
p. 288)

c) Abertura em direcdo aos outros e em direcdo ao mundo através da

comunicacao:

O primeiro movimento que revela um ser humano na primeira infancia € um
movimento em direcdo aos outros: a crianca dos seis aos doze meses,
saindo da vida vegetativa, descobre-se a si mesma nos outros. E somente
mais tarde, perto dos trés anos, que havera a primeira onda de
egocentrismo consciente. A primeira experiéncia da pessoa é a experiéncia
da segunda pessoa: o tu e, portanto, o n6s vem antes do eu, ou pelo menos
o acompanham. E na natureza material & qual parcialmente estamos
submetidos, que reina a exclusdo, porquanto um espaco ndo pode ser
ocupado duas vezes; a pessoa, por sua vez, através do movimento que a
faz existir, expde-se, porque é por natureza comunicavel e é antes a Unica a

sé-lo. Emmanuel Mounier (1974) apud Mondin (1980, p. 288)

d) Dinamismo: “A vida da pessoa € a busca até a morte de uma unidade
pressentida, cobigada e que n&o se realiza nunca”. Emmanuel Mounier (1974)
apud Mondin (1980, p. 288)

e) Vocacdo: “Cada pessoa tem um significado tal que ndo pode ser substituida
no lugar que ocupa no universo das pessoas”. Emmanuel Mounier (1974)
apud Mondin (1980, p. 288)

f) Liberdade: Essa, porém, “ndo ¢é ligada indissoluvelmente ao ser pessoal como
uma condenacao (Sartre), mas Ihe é proposta como um dom: ele pode aceita-
la ou rejeita-la”. Emmanuel Mounier (1974) apud Mondin (1980, p. 288)

Nota-se que a filosofia personalista de Mounier ndo se restringe a pequenos
horizontes existenciais, mas especificamente ao estudar a pessoa humana, procura
abranger toda a realidade da pessoa e busca dar razdo ao movimento progressivo
com que ela tende ao seu modo mais alto de ser, personificando-se. Em se tratando
do Personalismo como um todo, podemos verificar 0 quanto o conceito de pessoa
humana tornou-se provocativo. A analise de tal conceito nos leva a considerar as
teses importantes do personalismo: o primado da individualidade com relagdo a
universalidade, isto €, do concreto com relacdo ao abstrato, a irredutibilidade da
pessoa a categoria de substancia e a comunicacao, o didlogo, como meios possiveis

para ajudar o homem a emergir de sua consciéncia intransitiva.
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Filosoficamente, para Mounier, pessoa quer dizer antes de tudo, autonomia no ser,
dominio de si mesmo, inviolabilidade, individualidade, incomunicabilidade, unicidade.
Sao expressbes que, tanto em sentido fenomenolégico, quanto em sentido
metafisico, conferem ao homem/pessoa um modo de ser que supera 0S outros
modos. O conceito de pessoa caminha para a compreensao de um sujeito: dotado
de autonomia quanto ao ser, de autoconsciéncia, de comunicacdo e de
engajamento, dentre outras qualidades. A abrangéncia dessa definicdo acaba por
aproximar Freire e Mounier no tocante a muitas caracteristicas do sujeito histérico. E
das caracteristicas citadas, observa-se a importancia da consciéncia, considerando
que ela propicia ao homem perceber sua incompletude, impelindo-o a ir além do que

ja é buscando novos desafios e novas conquistas na dinamicidade da historia.

No personalismo (MOUNIER, 1974, p.116)- a consciéncia ndo é imediatista. E um
processo de construcdo que visa a libertagdo. Aqui vemos novamente um encontro
de cosmovisdes entre Freire e Mounier. O homem nado esta pronto, a histéria é
dindmica e o desafio € reconhecer a particularidade da pessoa, mas sempre na
relacdo com o outro por meio do social e do didlogo. O personalismo recusa as
dicotomias relacionadas a corporeidade e espiritualidade, proprias da filosofia
classica e medieval, tentando supera-las considerando o homem como uma
totalidade, um ser aberto ao outro num universo histoérico, cultural, social, politico,

religioso, econdémico, etc.

Em se tratando de consciéncia politica, Mounier afirma que a capacidade politica
das massas operarias € insuficiente e explica, em larga escala, o nascimento dos
regimes ditatoriais. Segundo ele, é preciso educar o povo: “nos sindicatos, nos
comités de empresa, nas organizacdes de juventude, nas organizagdes culturais, em
toda parte, € preciso ajudar o povo a se educar a si mesmo como povo. A revolugéo
gue se quer sera obra de um povo vivo, ndo a tarefa administrativa de um Estado,
por mais politicamente organizado que seja”. Ainda nas palavras de Mounier (1974,
p.171): “Um personalismo que se contentasse com uma especulacdo desenraizada
acerca das estruturas do universo pessoal, sem mais adiantar, trairia 0 seu préprio

nome.”
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Dessa forma, fica explicitada a perspectiva humanista nas reflexdes até aqui
apontadas, consoante o0 escopo tedrico personalista. Para Mounier, ndo se pode
estabelecer a universalidade esquecendo a pessoa. A personalizacdo deve se opor

a massificacao e descaracterizacédo da vida humana.
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5 CONVERGENCIAS E DIVERGENCIAS ENTRE O PROJETO PEDAGOGICO-
POLITICO DE PAULO FREIRE E O PROJETO POLITICO-PEDAGOGICO DO
PERSONALISMO DE MOUNIER

E impossivel a neutralidade da educacdo. A sua politicidade é mola
propulsora. A educacédo ndo vira politica por causa da decisdo deste ou
daquele educador. Ela é politica. Continua Freire: a raiz mais profunda da
politicidade da educacédo se acha na educabilidade mesma do ser humano,
gue se funda na sua natureza inacabada e da qual se tornou consciente de
seu inacabamento, histérico, necessariamente o ser humano se faria um ser
ético, um ser de opc¢éao, de decisédo. (FREIRE, p. 110).

Conforme j& anunciado anteriormente, a ligacdo tedrica entre Paulo Freire e
Emmanuel Mounier é forte em sua matriz filoséfica e no dialogo com diferentes
correntes de pensamento. Constata-se que a década de 60 foi a fase mais
personalista de Freire. Nesta fase, sua antropologia considerava o homem como
“‘pessoa” e ndo objeto; como um sujeito capaz de atuar intencionalmente no mundo.
N&o se reduz, portanto, a sua condicdo animal e nem as condi¢cdes impostas pela
vida em sociedade, as determinacfes da cultura. Assim sendo, Freire retoma o
conceito personalista-fenomenolégico de homem e transcendéncia, considerando

essa Ultima como consciéncia e ressignificagdo.

Para Scocuglia (2014, p. 49), no campo tematico das relac6es educacado e politica,
Freire deve ser compreendido/pesquisado em seu percurso intelectual mediante os
pressupostos da andlise histérico-dialética. Temas como a educag¢do como processo
de elevacgao cultural das massas populares, o educador como novo intelectual, o
partido educador, entre outros, aproxima o discurso de Freire de recortes politicos-
educativos gramscianos. Em sua trajetoria, afirma Scocuglia, o pensamento de
Freire € marcado por dois grandes polos de irradiagcdo inseparaveis: um,
predominantemente psicopedagodgico, cuja parte mais elaborada aparece na
Pedagogia do Oprimido e, outro, construido basicamente a partir das reflexdes de
Acao cultural para a liberdade, radicalmente politico-pedagogico. Mas o que antes
era predominantemente psicopedagodgico, passou a ser prioritariamente politico-
pedagdgico, sem anular as preocupacdes psicossociais que embasam suas
propostas desde seus primeiros escritos. Paulo Freire contribui na ultrapassagem
dos determinismos e ortodoxismos, ainda resistentes, embora combalidos por

fragilidades epistemologicas e em nivel externo, pelos novos rumos do mundo.
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O humanismo de Freire resgata a ideia de existéncia humana pautada na unidade
dialética sujeito-mundo. Trata-se de um humanismo critico, engajado, concreto em
busca da libertacdo de homens e mulheres. No mesmo sentido, Mounier propde
uma revolucdo como mudanca radical, conversao intima e comunitaria. Na nova
civilizagao proposta por Mounier, ndo cabe o conceito de civilizagéo individualista e
burguesa. Para ele, pessoa se faz na comunidade e a comunidade € comunidade de
pessoas. Aqui entra o sentido politico maior defendido por ambos os autores. E na
praxis coletiva que os projetos de transformacédo da sociedade se enraizam mais

fortemente, seja no campo social, campo politico e mesmo educacional.

Mounier ndo elabora uma teoria educacional. Nao é um filésofo da educacao por
assim dizer. Mas suas contribuicdes reflexivas ajudam a pensar a producdo do
conhecimento hoje, e traz elementos significativos para se pensar os movimentos de
organizacgédo social e politica no século XX e no século XXI, cujos reflexos podem ser
sentidos na educacdo e nos movimentos sociais como um todo. Quando ele
descreve sobreo poder da técnica, o cientificismo atual, a despersonalizacdo, a
coisificacdo do homem, néo deixa de, indiretamente, apresentar elementos que

merecem ser analisados a luz dos projetos alternativos de sociedade e de educacéo.

Paulo Freire fala da amorosidade, da esperanca e de utopias com tal profundeza
gue nos remete a uma retomada critico-reflexiva sobre esses mesmos conceitos
colocando-os num plano de possibilidade revolucionaria na medida em que toca em
situacOes existenciais dos sujeitos que demandam propostas de mudancas e
construgdo coletiva de praticas de resisténcia. Mounier afirma que, com o século XX,
permanece nos homens a ndo crenca na felicidade. Todos esperam um futuro
incerto. Em posturas diferenciadas, mas que evocam os homens a uma deciséo,
temos preocupacdes legitimas desses dois pensadores quanto aos problemas que
afetam a ordem mundial e que provocam desumanizacdo. Como caracteristica
fundamental do didlogo, a esperanca perpassa 0s processos de busca e mudanca.

Freire clarifica a esperanca da seguinte forma:

Nao é, porém, a esperanga um cruzar de bracos e esperar. Movo-me na
esperanca enquanto luto e, se luto com esperanca, espero. Se o dialogo é o
encontro dos homens para ser mais, ndo pode fazer-se na desesperanca.
Se o0s sujeitos do dialogo nada esperam do seu que fazer, ja ndo pode
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haver didlogo. O seu encontro é vazio e estéril. E burocratico e fastidioso
(FREIRE, 2003: 82).

A possibilidade de didlogo entre Freire e Mounier estad sempre se apresentando no
tocante a posturas paradigmaticas que marcam os dois. Numa vertente mais da
antropologia, Mounier coloca duas proposi¢cdes que constituem o universo do
homem como pessoa: dizer ndo aos extremismos teocéntricos e antropocéntricos,
unificd-los em uma dialética que os faca na historia, uma possibilidade. Em outras
palavras, deve-se romper com 0 modo maniqueista de se enxergar a realidade e
tentar supera-la por uma via que signifigue avanco e conquistas. JA na dimenséao
social e de sujeito critico, Freire defende a superacdo dos modelos autoritarios e
dualistas, propondo também uma metodologia de andlise dialética que historiciza as
praticas em contextos existenciais nos quais 0os homens e mulheres tentam produzir

sentidos e valores para a vida.

Para Mounier ter vida em plenitude significa ter direitos, ter cidadania, alimentacéo,
escola, saude digna, trabalho, lazer, etc. O direito de ser pessoa pressupde
fundamentalmente a categoria da liberdade. Em Freire ndo é diferente. Ao defender
veementemente a autonomia, a emancipacdo, os direitos fundamentais para o
exercicio da vida cidada, ele reforca o que foi colocado por Mounier com um Viés
critico, pedagdgico-politico. Tanto Freire quanto Mounier sdo pragmaticos em
relacdo as mudancas sociais. Podem se situarem no plano do ainda ndo, mas
deverdo ser perseguidas como busca da realizacdo de um sonho, uma utopia, um
compromisso pautado na busca da dignidade humana e libertacdo, humanizacéo e

personalizagao.

Danilo Romeu Streck e Jaime Zitkoski (2014), destacam algumas teses centrais da
pedagogia freireana e refletem sobre as mesmas com rigor e propriedade. Seguem
analises em forma de sintese/comentario demonstrando a conectividade das
referidas teses com os principios do personalismo de Mounier. Segundo os autores
supracitados:

Na tese primeira: Educacao é sindnimo de humanizacéo. Pensar educacéo
€ pensar a vida humana, a humanizacdo é um processo da coletividade, a
existéncia humana busca ser mais, educacdo enquanto humanizacao
implica consciéncia, realidades socioculturais e a dialeticidade objetividade
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e subjetividade. Todos esses momentos estdo contemplados nessa tese.
Aquilo que em Freire é chamado de humanizacdo, em Mounier a
terminologia empregada é personalizacdo. Logo, em Freire vai aparecer a
guestdo da desumanizacdo e em Mounier surge a problematica da
despersonalizacdo. Na tese segunda: a educacao implica a ética, isto é, a
educacéo pressupde a ética.

Nessa formulacdo vemos em Freire uma defesa da ética universal do ser humano,
uma critica ao capitalismo neoliberal e a globalizagdo como um todo. Liberdade,
escolhas, decisdo e responsabilidade sao dimensdes de uma ética humanista e
solidaria que nos retira da passividade e dos comodismos, segundo Freire. O risco
da massificacdo é eminente no modelo capitalista. E importante pensar acerca

desse risco, na adverténcia de Mounier:

A forma mais baixa que podemos conceber de um universo de homens é
aquela [...] em que nos deixamos aglomerar quando renunciamos a ser
pessoas llcidas e responséaveis; mundo da consciéncia sonolenta, dos
instintos anbnimos, das opinibes vagas, dos respeitos humanos, das
relagdes mundanas, do “diz-que-diz-que” cotidiano, do conformismo social e
politico, da mediocridade moral, da multiddo, das massas andnimas, das
organizagdes irresponsaveis. Mundo sem vitalidade e desolado, onde cada
pessoa renunciou provisoriamente a sé-lo, para se transformar num
qualquer, ndo interessa quem, de qualquer forma. (MOUNIER, 2004, P.52).

Quanto a tese terceira: a educacdo € um ato essencialmente politico. Tese quarta: a
pedagogia da libertagcdo € uma obra coletiva. Tese quinta: educacéo € praxis social
transformadora. Tese sexta: a construcdo da autonomia € um processo
intersubjetivo. Tese sétima: a conscientizacdo é um processo multidimensional.
Todas essas teses apresentam nexo teorico-pratico e constituem categorias centrais
na obra de Paulo Freire. Em Mounier algumas dessas teses aparecem com outra
forma de se expressar, embora ele faca uma opcdo pelos principios do
personalismo. Mas isso ndo inviabiliza interfaces, ao contrario, pois os referidos
autores se alimentam das matrizes filoséficas comuns, tais como 0 pensamento
cristdo, existencialismo, fenomenologia, humanismo e viés dialético na concepc¢ao
de homem, mundo e sociedade. Na defesa do humanismo e ao mesmo tempo da

esperangca como parte da natureza humana, Freire diz:

A esperanca é uma espécie de impeto natural possivel e necessério, a
desesperanga € o aborto deste impeto”. A esperanca € um condimento
indispensavel a experiéncia histérica. Sem ela, ndo haveria Historia, mas
puro determinismo. S0 ha Histdéria onde ha tempo problematizado e ndo
pré- dado. A inexorabilidade do futuro é a negacao da Historia. (FREIRE,
2004, p. 72).
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Em relacdo ao pedagodgico-politico de Freire e o politico-pedagdgico de Mounier
temos muito o que desvendar. Espacos e tempos diferenciados, mas fundados em
principios que podem convergir para maior compreensao do humano na historia e

nas relacdes epistemoldgicas e de poder.

Na viséo politica de Mounier, como também na concepcao de educagdo como ato
politico em Freire, temos convergéncias significativas. Tanto para 0 pensamento
freireano quanto para o personalismo, 0 homem néo € simples abstracdo, mas € um
existente, uma pessoa viva, corporificada e jamais um esquema. Mounier diz
também que: “a inteligéncia ndo é neutra”. Segundo ele, o sujeito que conhece
participa intimamente do objeto do conhecimento. Nesse ponto ha convergéncia com
Freire ao afirmara ndo neutralidade do processo educativo, da realidade historica
como um todo, em face das estruturas sociais e seus mecanismos de alienacéo e
exercicio do poder. Forgas antagbnicas entram em campo e, Freire, no tocante a

educacao libertadora e o desvelamento do mundo se posiciona da seguinte forma:

Enquanto na teoria da acdo antidialégica a elite dominadora mitifica o
mundo para melhor dominar, a teoria dialégica exige o desvelamento do
mundo. Se na mitificacdo do mundo e dos homens h&d um sujeito que
mitifica e objetos que sado mitificados, jA ndo se da o mesmo no
desvelamento do mundo que é a sua desmistificagdo. Aqui, propriamente,
ninguém desvela o mundo ao outro e, ainda quando um sujeito inicia o
esforco de desvelamento aos outros, é preciso que estes se tornem sujeitos
do ato de desvelar (FREIRE, 2003, p.167).

Em carater parcialmente conclusivo pode-se apontar as seguintes convergéncias em

Freire e Mounier:

a) Carater filosofico- existencial da condicdo humana,;

b) Critica ao sistema capitalista como sistema desumano e hostil, opressor;

c) Movimento para outrem como impulso fundamental da pessoa e a questdo da
alteridade;

d) Construcao coletiva do conhecimento e partilha;

e) Humanizacao e personalizacéo;

f) Liberdade;

g) Conscientizagcdo em luta com processos de coisificacao;

h) Educacéo popular como possibilidade de mudanca,;
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i) Luta contra a atitude apolitica;
j) Conversacao e dialogo, acdo e engajamento.
k) Critica ao coletivismo — (pessoa como unidade numeérica )- e critica ao

humanitarismo.

Percebemos entéo, que Freire e Mounier sdo pensadores humanistas, politicamente
engajados, criticos de todas as estruturas e instituicdes ideoldgicas que exercem
poder arbitrario, provocando assim a desumanizacdo e despersonalizacdo do

homem.

No que tange as especificidades, ressalta-se uma predilecdo de Mounier por
considerar a pessoa em perspectiva de um absoluto, predominancia de um sentido
cristio em muitos aspectos de seu pensamento, enquanto Freire se apresenta de
forma aberta nessa questéo, principalmente quando faz suas incursdes no campo da
Teologia da Libertacdo. Para Freire, tal teologia trata-se de uma religido “politizada”,
ou seja, a leitura do evangelho encontra-se inserida num contexto social, politico e
econdmico, de forma proxima as vivéncias e espiritualidade das comunidades. Outro
aspecto relevante e que demonstra divergéncia é o fato de Mounier considerar a
Histéria como uma criagdo divino-humana levando uma longa reflexdo sobre
Cristianismo e mundo moderno. Freire ndo entra nessa seara com tal detalhamento

e interesse.

Considerando universos existenciais e historicos diferentes, os autores analisados
apresentam mais convergéncias do que divergéncias por compartilharem de
matrizes filoséficas e antropoldgicas comuns. A especificidade fica por conta das
experiéncias sentidas e vivenciadas no seio de espacos e tempos historicos

distintos.
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6 A DIALETICIDADE INERENTENAS CATEGORIAS DE SUJEITO, ALTERIDADE E
LIBERDADE NA CONSTRUCAO DE UMA SOCIEDADE DEMOCRATICA E
SOLIDARIA, CONSOANTE AS COSMOVISOES DE FREIRE E MOUNIER

Uma teoria da acdo ndo é, pois apéndice ao personalismo é seu capitulo
central. (MOUNIER, 1974, p. 151).

Desta maneira, a educacédo se re-faz constantemente na praxis. (FREIRE,
2003, p. 73).

No intuito de aprofundar a categoria de sujeito em Freire e em Mounier, € importante
frisar inicialmente que o sujeito ndo € concebido como realidade aprioristica, dada,
desligada de um contexto. Ao contrario, tal categoria € pensada levando em conta o
processo histérico no qual o proprio homem ¢é artifice das possibilidades de
mudanca na relagdo com o outro e com a natureza. Nessa perspectiva entram em
debate as dimensdes da objetividade e subjetividade, cujo protagonismo deve ser
representado pelos sujeitos no sentido de uma praxis criadora do vir-a-ser na
sociedade. Ao se referir a realidade concreta, diz Freire:

Para mim, a realidade concreta é algo mais que fatos ou dados tomados
mais ou menos em si mesmos. Ela é todos esses fatos e todos esses dados
e mais a percepcdo que deles esteja tendo a populagdo neles envolvida.
Assim, a realidade concreta se d4 a mim na relacdo dialética entre
objetividade e subjetividade. (FREIRE, 2001, p.35).

Contra a coisificacdo do homem e sua reducdo a uma dimensao de objeto, Freire
volta a reafirmar a condicdo do homem como um ser construtor de sua liberdade,
enraizado historicamente e que, coletivamente e de forma critica, estabelece dialogo
e empreende mudancas em seu contexto. Freire concebe o sujeito como: critico,
revolucionario, responsavel, historico, homens-sujeitos. Isto denota o grau de
complexidade existente na problematizagéo da relagéo sujeito — objeto — mundo, no
intuito da viabilizacdo da humanizacgéo, do ser mais, do que se encontra por fazer. E
esse sujeito, na sua especificidade de sujeito politico deve se colocar sempre na
possibilidade de vivéncias inéditas e desafiadoras ja que a realidade histérica é
sempre dindmica e apresenta elementos novos. Conforme Freire h4 uma vocacao
ontolégica natural do sujeito que € o vir a ser. Logo, nesse ainda ndo, mas possivel,
0 sujeito emerge com significativo diferencial como sujeito historico, sujeito critico e
sujeito dialégico. Como o Unico ser capaz de pensar e modificar sua realidade, em

contraposicao aos animais, 0 homem tem poder de decisdo, muito
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embora haja diversas formas de condicionamento na sociedade. Tanto em Freire,
guanto em Mounier, 0 homem € concebido como um ser de possibilidades que
define sua situacdo no mundo. A consciéncia o coloca num patamar de supremacia,

conforme aponta Freire:

Para o animal, rigorosamente, ndo ha um aqui, um agora, um ali, um
amanhd, um ontem, porque, carecendo da consciéncia de si, seu viver é
uma determinacao total. Ndo é possivel ao animal sobrepassar os limites
impostos pelo aqui, pelo agora ou pelo ali. Os homens, ao contrario, porque
sdo consciéncia de si e, assim, consciéncia do mundo, porque sdo um
corpo consciente, vivem uma relacéo dialética entre os condicionamentos e
sua liberdade. (FREIRE, 2003, p. 90).

7 7

Em Mounier, a no¢cdo de pessoa € central. A pessoa é escolha, é formacéo,
conquista de si e corre o risco por amor. Ndo € uma pessoa desencarnada e
descomprometida, mas ao contrario, se enriquece de todas as comunhdes, se
engaja e se constréi no contexto social comunitario. A pessoa, ou sujeito, segundo
Mounier, deve se pautar segundo a regra de ouro: “E preciso sair da interioridade
para sustentar e nutrir a interioridade”. Portanto, vida pessoal e vida exterior devem
se harmonizar. H4 uma tensédo fecunda na relacéo exterioridade e interioridade, pois
sdo pulsacBes complementares e indissolUveis da vida pessoal. A pessoa tem um
privilégio inalienavel, segundo Mounier qual seja: revoltar contra a domesticacado, a
resisténcia a opressao, a recusa ao aviltamento. Aqui percebemos claramente uma
convergéncia entre Freire e Mounier em se tratando de posicionamento do

sujeito/pessoa, inclusive no uso de determinadas terminologias.

Ao tentar definir a pessoa, diz Mounier (Traité du caractére , p. 51):

[...] ndo é uma arquitetura imoével, ela dura, se experimenta ao abrigo do
tempo. Sua estrutura, a bem dizer, € mais semelhante a um
desenvolvimento musical do que a uma arquitetura. Nao podemos imagina-
la fora do tempo. Como um contraponto, ela guarda na sua mobilidade
sempre nova uma arquitetura axial feita de temas permanentes e de uma
regra de composicéo.

Com essa postura, vemos o quanto Mounier valoriza a temporalidade, o contexto e o
movimento de personalizacdo que é a propria pessoa na condicdo de presenca
ativa, de autocriacdo e de comunicacdo. Na concepcado de Mounier, a pessoa €
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encarnada num lugar, engajada num tempo e entre os homens, ou seja, nao vive
isoladamente. Quanto a problemética da alteridade, ela se insere no mesmo
contexto de praxis do sujeito, ja que esse sujeito ndo se encontra isolado. Tanto em
Freire quanto em Mounier o outro é categoria central, na medida em que representa
corpo, intencionalidades e intersubjetividades que visam a constru¢cdo do processo
de humanizac¢do. No pensamento de Freire € impossivel desvincular a dimenséo da
alteridade, pois tudo se da na relacdo, na dialogicidade e compartiihamento de
sonhos, esperanca e enfrentamentos de verdades instituidas pelo modelo e projeto

de poder neoliberal e capitalista.

Freire defende o didlogo como condi¢cdo chave do encontro entre os homens. Para
ele, a acdo dialdgica € libertadora e interativa. A constituicdo do eu pressupde o
reconhecimento da alteridade, pois pessoa € relacdo, é didlogo, € abertura,
comunhdo e amorosidade. O dialogo preconizado por Freire é com 0 outro, a
capacidade de amar se concretiza no outro, a luta por justica requer o outro. O
conceito de alteridade na obra de Paulo Freire ndo € neutro nem uma abstracdo. A
alteridade se materializa na sua opcao pedagogico-filoséfica, ou seja, ela é o pobre,
0 excluido, o estrangeiro, os marginalizados que clamam por justica. Apoiado em
pensadores que defendem a intersubjetividade como Mounier, Buber e Marcel,
Freire afirma que o processo de humanizacdo passa pelo outro como “gradus
primus” do dialogo e dignidade ética. Em termos pedagdgicos, o outro me ensina. O
universo do aluno é tdo importante que deve se constituir como ponto de partida do
conhecimento. O reconhecimento do outro é passo fundamental para o processo de

libertacdo, pois a libertacdo € um projeto intersubjetivo, coletivo.

No personalismo, “o primeiro movimento que, na primeira infancia, revela o ser
humano € um movimento para outrem; a crianca de seis a doze meses, saindo da
vida vegetativa, descobre-se nos outros, prende nas atitudes que a visdo dos outros
lhe ensina” (MOUNIER, 1974, p. 63). Deste modo pode-se dizer que “a experiéncia
primitiva da pessoa € a experiéncia da segunda pessoa” (MOUNIER, 2004, p.46),
isso equivale dizer que a formacdo da subjetividade depende da intersubjetividade.
Em suma, a comunicagao exerce um significativo e qualitativo papel, na descoberta

de si e, na construcgéo e identificagdo da alteridade pessoal.
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Hoje a temética da diversidade cultural na escola exige uma compreensdo do outro
para melhor respeitd-lo jA que ndo ha pedagogia libertadora sem esse requisito. A
educacdo deve ser respeitosa como outro em sua singularidade. Essa premissa

encontra eco tanto em Freire quanto em Mounier.

Em Mounier, assim como em Freire, h4 uma critica contundente ao individualismo e
egocentrismo. Logo, o outro me ajuda a tornar-me eu mesmo. O outro € merecedor
de atencao e respeito. O personalismo € essencialmente uma filosofia da segunda
pessoa, um tu que possibilita comunicacdo e crescimento. As atitudes fundamentais

gue devemos ter em relacdo ao outro, segundo Mounier, s&o:

Jamais considerar um homem, uma mulher, como instrumento de uma
coletividade, de um individuo, de uma ideologia; jamais reduzi-lo a uma das
suas funcdes; fazer-se inteiramente para cada um segundo os caminhos de
cada um; respeitar nele uma espécie de segredo indecifravel que
transborda e ultrapassa todas as visdes que eu possa ter sobre ele; ajudar
nele uma espécie de projeto irrecusavel que traca sua vocacao prépria na
unidade de todos. (MOUNIER, 1974, p. 73).

A liberdade constitui conceito central na pedagogia e na antropologia de Paulo
Freire. A liberdade tem um caréater de transformacéo substancial das condicGes de
alienacdo e dominacdo. A liberdade de um nao exclui a liberdade do outro, pelo
contrario, uma assume a liberdade da outra. Ele ndo defende um tipo de liberdade
despdética, mas uma liberdade que respeita a alteridade e faz dela um parceiro com
0S mesmos objetivos. Liberdade, responsabilidade, conscientizagdo e revolugao

estdo imbricadas e interdependentes.

Na origem do termo liberdade ha um sentido de auséncia de constrangimento, em
latim: “immunitas a coactione”, isto €, livre de coacdo, pressdo. Podem ser
distinguidos varios tipos de liberdade, sendo os principais: liberdade fisica, liberdade
moral, liberdade psicologica, liberdade politica, liberdade social, liberdade de
expressao, etc. liberdade denota a propriedade propria e exclusiva que o homem
tem de ser senhor dos préprios atos e, portanto, responsavel pelas préprias acdes. A
existéncia da liberdade impde, filosoficamente falando, questdes tais como: em que
consiste a liberdade: € uma funcédo da razdo, da vontade, ou de ambas? Como se
pode admitir que 0 homem seja livre se tudo no mundo esta sujeito as leis da

natureza (determinismo fisico) ou a vontade de Deus (determinismo teoldgico)? Pelo



47

fato de sofrer condicionamentos sociais diversos nos campos da politica, economia,
cultura, valores, individualmente o homem é realmente livre? A filosofia se posiciona
oferecendo solucdes divergentes e contraditorias. Porém, ha um ponto importante: a
liberdade € o maior titulo de nobreza de que o homem é dotado, e por isso constitui
também o seu primeiro direito, direito sagrado e inviolavel. Na contemporaneidade o
fendmeno da socializac&o globalizadora e das suas consequéncias leva a considerar
a liberdade , sobretudo do ponto de vista social. O problema hoje é: de que forma
se pode ser ainda livre na sociedade atual, na qual os sistemas politicos, o0s
instrumentos de comunicacdo e difusao cultural, as tecnologias emergentes e a
mercantilizacdo da educacdo se tornam fortes veiculos de opressdo? Hoje a
liberdade ndo estd ameacada por forcas metafisicas, extramundanas, mas por
mecanismos ideoldgicos, sociais, criados pelo préprio homem e o capitalismo que
agora vira-se contra ele. O desafio esta em conciliar mundo global, realidade local,
projeto coletivo social e a questdo da liberdade. Em Freire e em Mounier este
desafio € uma questdo da maior relevancia para a libertacdo/humanizacdo da
pessoa, dos sujeitos histéricos, sendo a escola e 0 processo educativo critico, as

bases para essa concretizagéo.

Mounier evidencia o carater contemporaneo da liberdade. Segundo ele, a pessoa
nao encontra a liberdade como um dado do qual se apodera. Ela é realizada pela
existéncia pessoal. A liberdade sem freio, caracterizada pelo individualismo, leva a
infortinios. Ser livre é aceitar sua condicdo e dela tirar o melhor possivel. Para o
personalismo, a liberdade sé tem sentido se for realmente para uma liberacdo e uma
personalizagdo do mundo e dela mesma. Assim sendo, Mounier declara que a
liberdade da pessoa ndo é capricho ilimitado, e que o homem s6 é verdadeiramente
homem se gozar de seu bem mais precioso: a liberdade. Ratificando essa questao,

ele afirma;:

A nossa liberdade é liberdade de pessoas situadas, e é também liberdade
de pessoas valorizadas. Ndo sou livre apenas porque exerco minha
espontaneidade, torno-me livre se der a essa espontaneidade o sentido de
uma libertacdo, ou seja, de uma personalizacdo do mundo e de mim
proprio. Da espontaneidade da existéncia a liberdade ha, pois, aqui, uma
nova instancia, a que separa a pessoa implicita, a beira do impeto vital, da
pessoa que por seus atos amadurece na espessura cada vez maior da
existéncia individual e coletiva. (MOUNIER, 1974, p. 119).
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Em Freire h4d também essa preocupacdo com o problema da liberdade. A
humanizacdo defendida por ele pressupde diadlogo, encontro dos homens para
‘pronuncia” do mundo. Para isso deve haver liberdade e consciéncia critica. O
homem € o Unico ser capaz de decidir, de construir histéria, escolher. Sofre
condicionamentos sociais, mas nao € determinado por eles em absoluto. Segundo
Freire, a liberdade do homem o coloca como um ser ético, que assume
responsabilidades pelas suas escolhas. A realizacdo/concretizacdo da liberdade
estd intimamente ligada a luta pela libertacdo das situacbes sociais e politicas
opressivas. A liberdade se situa na perspectiva da conquista, da luta, de uma praxis
consciente e mobilizadora sem prescindir da libertacéo de si, do outro e do mundo.

Em Freire, essa perspectiva coletiva da libertacdo, com compromisso, sem

mitifica¢des, fica claro, conforme podemos perceber:

A acao libertadora, pelo contrario, reconhecendo esta dependéncia dos
oprimidos como ponto vulneravel, deve tentar, através da reflexdo e da
acao, transforma-la em independéncia. Esta, porém, ndo é doacdo que uma
lideranca, por mais bem intencionada que seja lhes faca. Ndo podemos
esquecer que a libertagdo dos oprimidos é libertacdo de homens e ndo de
“coisas”. Por isto, se ndo é autolibertacdo — ninguém se liberta sozinho -,
também néo é libertagdo de uns feita por outros. (FREIRE, 2003, p. 53).

No personalismo, cuja vertente filoséfica é humanista, tem-se como pressupostos
fundamentais a existéncia de pessoas livres e criadoras como realidades centrais,
admitindo sempre a condi¢cdo de imprevisibilidade que rechacga qualquer forma de
sistematizacdo definitiva. Logo, deve-se negar a natureza, para afirma-la,
dialeticamente, como obra pessoal, suporte de toda a personalizacao. As relacdes
entre pessoa e natureza nao sao pura exteriorizacdo, mas relagbes intrinsecas de
permuta dialética, assim como as relacbes entre pessoas sdo complexas e

dinAmicas.

Ao tratar a questdo da liberdade, vemos em Freire e em Mounier o quanto ela
representa no processo histérico de conscientizacdo e personalizagdo. O conceito
de liberdade em Mounier é a afirmagdo da pessoa, nio é coisa. E a pessoa que se
faz livre, depois de um ato de escolha de ser livre. Assim, para o autor, a liberdade

nao constitui dadiva, algo constituido e pronto a ser oferecido. A liberdade humana é
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a liberdade de pessoas situadas historicamente, operando numa realidade
intercultural com respeitabilidade e propdésito responséavel.

O espirito de liberdade que ajuda na superacao da condicdo de alienagcédo ou objeto
pressupbe a existéncia da alteridade para que possa haver a possibilidade de
criacdo, com outros, de estruturas e costumes com respectiva originalidade. A
pessoa € uma existéncia capaz de se libertar de si propria, de se desapossar, de se
descentrar para se tornar disponivel aos outros, segundo afirma a perspectiva
personalista. Diferentemente de Sartre, Mounier concebe o outro pela via do amor
‘O ato de amor é a mais forte certeza do homem, o cogito existencial irrefutavel:
amo, logo o ser é, e a vida vale (a pena ser vivida). Nao me confirma apenas pelo
movimento em que o afirmo, mas pelo ser que o outro me entrega”. Nessa relagao e
horizontes de intersubjetividades, a ruptura, a reviravolta, as criagbes e embates,
sdo consequéncias de um compromisso com os valores, a histéria., a humanidade.
Na abordagem personalista da comunicacao, temos uma forte constatacao de que a
alteridade é instancia fundamental. Mounier, no trato da questdo do amor, reporta ao
outro dizendo que quando o alter torna-se alienus, torna-se também estranho a mim

mesmo, alienante. O homem s6 existe na medida em que existe para 0s outros.

O “ser mais” em Paulo Freire é essencialmente defesa da liberdade como condigao
indispensavel ao crescimento humano. A liberdade em Freire é uma luta que se
trava no seio da historia, na sua concretude, cotidianamente, sem idealismos ou
romantismos ideologizantes. O homem entdo, se instaura como um ser de

possibilidade, de busca permanente de transformacao de um tempo presente.

Para Freire e Mounier, a possibilidade de uma sociedade democratica e solidaria
passa necessariamente por acdes conscientes, coletivas e de resisténcias
fundamentadas na conscientizagcdo e no didlogo. O protesto, a indignacéo, a
impaciéncia e o exercicio da liberdade responsavel, dentre outros, devem promover

cidadania, autonomia, emancipacdo humanizacéo e personalizacao.
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7 POR UMA EDUCACAO CRITICA E HUMANISTA: DA REIFICACAO A
HUMANIZACAO

Nenhuma formacédo docente verdadeira pode fazer-se alheada, de um lado,
do exercicio da criticidade que implica a promocao da curiosidade ingénua a
curiosidade epistemoldgica, e de outro, sem o reconhecimento do valor das
emocgdes, da sensibilidade, da afetividade, da intuicdo ou adivinhag&o.
(Freire, 1996, pag. 45).

Em Paulo Freire a importancia da visé@o critica do sujeito é elemento fundante. Nao
se trata de criticismo, mas de uma postura que consiga compreender as forcas de
dominacédo e inculcacdo ideoldgica e, juntamente com os demais sujeitos consiga
empreender uma praxis voltada para a superacdo das relacdes e sistemas de
opressdo. Nessa busca, ha uma interpenetracdo das categorias de sujeito,
alteridade e liberdade. O processo de libertacdo esta condicionado ao enfrentamento
consciente das estruturas de poder. A postura critica € fundamental nesse processo

e Freire afirma:

Nunca pude entender a leitura e escrita da palavra sem a “leitura” do
mundo, quer dizer, a sua transformacéo. E quando falo em mundo néo falo
exclusivamente das arvores e dos animais, que também amo, das
montanhas, dos rios. N&o falo exclusivamente da natureza de que sou parte
mas das estruturas sociais, da politica, da cultura, da histéria, de cuja feitura
também faco parte. (FREIRE, 1995, p.107)

Logo, compreendendo a complexidade do todo social, Freire alerta para as suas
variadas dimensdes que perpassam a vida dos sujeitos. A educacdo critica e 0
engajamento politico poderdo propiciar um avango em direcdo a humanizacdo na
tentativa de superacao da condi¢do de reificagdo que reduz o homem a um mero
objeto historico. Uma concepcéo dialdégica em educacdo exige atitudes firmes do

educador humanista, conforme assinala Freire:

Sua acdo, identificando-se, desde logo, com a dos educandos, dever
orientar-se no sentido da humanizacdo de ambos. Do pensar auténtico e
ndo no sentido da doacdo, da entrega do saber. Sua acdo deve estar
infundida da profunda cren¢a nos homens. Crenca no seu poder criador
(FREIRE, 2003:62).

A educacdo humanista na perspectiva de Paulo Freire requer sempre o dialogo,
criagdo, producdo e socializacdo de conhecimento. Surge uma epistemologia ética

voltada para os valores fundamentais da existéncia humana que amplia conceitos e
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praticas historicas. A curiosidade e a dimenséo da liberdade séo essenciais nessa
conduta. Segundo Freire, educagdo humanista & eminentemente dialdgica, respeita

a diferenca e refuta qualquer forma de preconceito e discriminacgao.

Por outro lado, a revolugdo personalista parte do principio da alteridade comunitaria
para propor um caminho voltado para a pessoa humana que se faz na comunidade,
com comunicacdo, didlogo com o outro e 0 mundo. Assim, a praxis politica do
homem na perspectiva personalista, deve se pautar na tentativa de resgatar o valor
da pessoa. O que melhor caracteriza o Personalismo de Mounier nesse contexto € o
principio de imprevisibilidade, abertura hermenéutica, ecuménica e libertadora para
o homem. Nas palavras de Mounier, vemos a importancia de se criar condi¢des de
liberdade que superem a realidade dada, considerando também as possibilidades da

alienagao:

N&o liberta aquele de que se aproxima, quando muito limita-se a arranca-lo
do sono e a arrasta-lo no seu irresistivel turbilhdo. Ao contrario, a liberdade
da pessoa cria a sua volta liberdade, por uma como que leveza contagiosa
— tal como inversamente a alienac¢do engendra a alienac¢édo. (Mounier, 1974,
p. 115).

Os processos que ratificam a reificacdo do homem na sociedade devem ser
enfrentados com participacao efetiva e propositiva segundo os autores. Mounier,
(1974, p. 116)- reforca que a liberdade do homem é a liberdade de uma pessoa,
desta pessoa, assim constituida e situada em si prépria, no mundo e perante
valores. Logo, a humanizacdo passa pela dimensdo da personalizacdo, pautada em

gestos de rebeldia e contestacdo das estruturas ideoldgicas.

No tocante a educacdo critica e humanista, Freire define as caracteristicas da
consciéncia ingénua em contraposi¢cao a consciéncia critica. Ele deixa claro que a
consciéncia ingénua € repleta de simplicidade, saudosismo, tende a aceitar tudo
sem passar pelo crivo da analise, ndo investiga, pode cair no fanatismo ou
sectarismo. Além disso, apresenta fortes compreensbes magicas e concebe a

realidade de forma estatica e ndo mutavel.

No que diz respeito a consciéncia critica, é exatamente o contrario. H4 uma busca

por profundidade de andlise dos problemas, ndo se satisfaz com as aparéncias,
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reconhece que a realidade é mutavel, repele posicbes quietistas, indaga, etc. A
ultrapassagem das determinagcées da reificagdo, ruma a uma libertacdo ou
humanizacdo, passa necessariamente pela superacdo da consciéncia ingénua da
realidade historica, valendo-se do diadlogo. A acdo dialdgica é libertadora dos
homens. Assim sendo, Freire (2003:134) afirma: “[...] O didlogo como encontro dos
homens para “pronuncia” do mundo, € uma condi¢gdo fundamental para a sua real

humanizacéo.”

A categoria da liberdade é fundamental na constru¢cdo de uma educacdo humanista
e critica, pois, conforme Freire, ser livre é condi¢do indispensavel ao crescimento
humano, ao movimento de busca por ser mais, no qual os homens estdo inseridos
pelo proprio fato de serem inacabados. A liberdade exige uma luta constante do
homem no sentido de busca-la e de manté-la. A busca pelo ser mais, ou seja, pela
humanizacédo, pressupde sair da esfera da coisificacdo para o caminho da
libertacdo. Isso ndo se da de forma automatica, mas requer a consciéncia dos limites
e condicionamentos sociais. Para Freire, 0 homem é o Unico ser capaz de deciséao,
escolha. Porém, ele combate a pretensédo de se exercer uma liberdade sem limites,

0 que classifica de licenciosidade. Quanto a relacdo homem-mundo, afirma Freire:

“A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco de nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com
gue os homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar
0 mundo, é modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta
problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar.”
(FREIRE, 2003, p. 78).

Dessa forma, a libertacdo de homens e mulheres, principalmente das classes
populares, com objetivo central da pedagogia freireana, confere a ela dimensodes de
esperanca, de indignacdo, de rigor e vigor na denuncia de condi¢des historico-
sociais opressoras, promovendo, concomitantemente, criticas e conscientizacao
COmo processo continuo na tentativa de superacdo de uma esfera espontanea de
entendimento pra uma posicdo epistemologica que construa uma critica diante da
realidade. Pelo fato de n&o existir conscientizacdo fora da praxis, da realidade
existencial, uma educacgéo verdadeiramente libertadora visa, na dialética acgéo-
reflexdo, questionar e propor caminhos alternativos para concretizagdo historica de

nivel mais elevado de humaniza¢cdo do mundo.
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A vocacado para a humanizagéo € inerente a natureza humana, segundo Freire. Ela
se conquista com lutas, utopias e préaticas conscientes. Em termos conceituais,
Scocuglia (1997, p. 205)-registra, em Freire, a mudanca do termo liberdade para
libertacdo, considerando seu teor politico, a partir do momento em que ele incorpora
em seu pensamento a concepcédo de luta de classes. Isto muda a forma de se
posicionar diante das possibilidades politicas, éticas e pedagodgicas de se mudar um
paradigma social. Freire é enfatico ao afirmar de diversas maneiras que o homem é
um ser de relagbes, inacabado, que tem consciéncia de sua inconclusdo, como

também é cbénscio de que sua relacdo com o mundo, com 0S outros e consigo

mesmo, oferece possibilidade de humanizacao de forma permanente. Ele afirma:

A desumanizacgéo, que ndo se verifica apenas nos que tém sua humanidade
roubada, mas também, ainda que de forma diferente, nos que a roubam, é
distor¢éo da vocacio do ser mais. E distorcdo possivel na histéria, mas néo
vocagao histoérica. (FREIRE, 1993, p. 30).

Percebe-se entdo, que na concepcao freireana a luta ndo termina. Para fazer frente
a coisificacdo do homem hoje, tentando resgatar sentidos e novas formas de viver,
torna-se necessario superar situacdes-limites e fragilizar todas as tentativas de
perpetuacdo da cultura da opressdo, da dominacdo. Uma educacdo critica e
humanista deve se opor sempre as concepcfes bancérias, a invasao cultural, as
desterritorializacbes dos sujeitos e toda forma de manipulacdo. Ao preconizar uma
educacdo como prética de liberdade, Freire se opde a tudo que denigre a condi¢éo

humana em sua vocagéo ontolégica de “ser mais.”

O personalismo também ndo se descuida da problemética da reificacdo. Combate
tudo o que desfaz a pessoa na sua integralidade. Mounier proclamava a

necessidade da autocritica revolucionaria e da revolugao pessoal. Para Mounier:

Chamamos revolucdo pessoal esta atitude que nasce a cada instante de
uma tomada de ma consciéncia revolucionaria, de uma revolta dirigida, em
primeiro lugar, por cada um contra si mesmo sobre a sua propria
complacéncia com a desordem estabelecida, sobre o distanciamento
tolerado entre aquilo a que ele serve e 0 que diz servir — e que se expande,
no segundo tempo, numa conversdo continua de toda pessoa solidaria,
palavras, gestos, principios, na unidade de um mesmo engajamento.
(MOUNIER, Revista Esprit, n. 27, 1935, p. 269).
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O que o personalismo propde, de fato, é que a humanidade se liberte do sono
dogmético no qual se encontra, complacente com as desordens e situagcbes que
denigrem a condicédo da pessoa. Torna-se necessario um movimento constante para
a promocao de processos de personalizacdo que integrem a pessoa, 0 outro e suas
relacbes. O homem, segundo o personalismo, deve personalizar a natureza,
dominar seu meio, humanizar o mundo, transformando-o. A teoria e a préatica sao
inseparaveis, segundo o personalismo. Assim como para Freire ndo ha sujeito a-
historico, a-politico, para Mounier, ndo ha homem separado da natureza. O universo
ndo € puro cendrio ou um espetaculo objetivo, indiferente. O universo tem sua
historia na qual engaja-se a histéria do homem. Assim sendo, a pessoa, na agao
contra determinismos e reificacdo, na busca da personalizacdo da natureza, deve-se

pautar da seguinte forma, segundo Mounier :

Numa primeira fase, a consciéncia pessoal afirma-se assumindo o meio
natural. A aceitacdo do real € a primeira tentativa de toda a vida criadora.
Aquele que a recusa delira, e a sua acao perde-se. Mas esta aceitacdo ndo
€ mais do que um primeiro passo. Se me adaptar demasiadamente,
entrego-me ao peso das coisas. O homem do conforto é o animal
doméstico, dos objetos do seu conforto, 0 homem reduzido a sua funcéo
produtora ou social € uma peg¢a numa engranagem. A exploracdo da
natureza nao tem por fim articular sobre um feixe de determinismos um feixe
de reflexos condicionados, mas sim abrir, perante a liberdade criadora de
um numero crescente de homens, as mais altas possibilidades de
humanizacgéo. E a forga da afirmacéo pessoal que destréi os obstaculos e
rasga novos caminhos. (MOUNIER,1974,p. 52).

BN

A tendéncia histérica a coisificacdo do homem € uma constante. Freire, na
Pedagogia do Oprimido (2003, p. 47) ao analisar a situagcédo concreta de opressao e
0S opressores, constata que: “os oprimidos, como objetos, como quase “coisas”, nao
tem finalidades. As suas, sao as finalidades que |hes prescreveram os opressores”.
Ele defende que a lideranca revolucionaria instaure o aprendizado da pronuncia do
mundo pelo viés do dialogo, deixando a seguinte recomendacédo: “Nao é como
‘coisas”, ja dissemos, e € bom que mais uma vez digamos, que 0s oprimidos se
libertam, mas como homens” (FREIRE, 2003, p. 177).
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8 ENCONTRO ENTRE O PERSONALISMO E A PEDAGOGIA DO OPRIMIDO

A pedagogia do oprimido, que busca a restauracéo da intersubjetividade, se
apresenta como pedagogia do Homem. Somente ela, que se anima de
generosidade auténtica, humanista e ndo humanitarista pode alcancar este
objetivo. Pelo contrario, a pedagogia que, partindo de interesses egoistas
dos opressores, egoismo camuflado de falsa generosidade, faz dos
oprimidos objetos de seu humanitarismo, mantém e encarna a propria
opresséo. E instrumento de desumanizacg&o. (FREIRE, 2003, p. 41).

Ha questdes postas pelo personalismo que sdo importantes no tocante a vida social
e geram indagacdes permanentes. Dentre elas, podemos citar a questdo da
existéncia incorporada e o realismo integral; do conceito de pessoa, antropologia e
transcendéncia; a comunicacédo e o sentido do outro; conversao intima, subjetividade
e existéncia auténtica; o problema da liberdade e da pessoa humana; engajamento e
historicidade. De uma forma mais ou menos intensa, as preocupacdes personalistas

acima descritas, convergem com 0s conceitos e preocupacdes freireanos.

Na pedagogia do oprimido encontram-se tematicas fundamentais & compreenséo,
analise e investigacdo de questbes antropologicas e educativas. Podemos destacar
as seguintes tematicas: contradicdo dialética opressor — oprimido; educacéo
bancaria: memorizacdo, mecanicismo, negac¢do; educacdo problematizadora:
dialégica, homem /sujeito, humanizacédo; pratica pedagogica e temas geradores;*
teoria da acdo dialdégica — (Autonomia, liberdade, democracia, fundamentacéo

antropoldgica do processo de ensinar-aprender).

A Pedagogia do oprimido de Paulo Freire foi concluida em Santiago do Chile, no
segundo semestre de 1968. Sistematiza e aprofunda reflexbes sobre a libertagcéo
dos homens e a situacdo de opressédo; as concep¢des bancéaria e problematizadora
da educacado; a dialogicidade e o diadlogo. Esse livro era ao mesmo tempo
continuidade e anuncio de renovacao. Continuidade de suas reflexdes centrais e
renovacao mediante o0 que vivia naquele momento. Era necessério, salientava Paulo
Freire (1963, p. 21), sair da fase da transitividade ingénua em que o Brasil se
encontrava, para a fase de transitividade critica mediante uma educacao dialogal e

ativa, caracterizada pela profundidade na interpretacdo dos problemas.
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O sujeito, o outro e a categoria da liberdade se interpenetram nas teorias de Mounier
e Freire. Mounier apresenta uma filosofia da pessoa em relacéo ao outro, ou seja, do
espirito na forma pessoal que lhe é conatural e necessaria. Contudo, a pessoa nao
estd encerrada em si mesma, mas ligada, através da consciéncia, a um mundo de
pessoas que sdo 0s outros e a comunidade. Sua filosofia ndo admite sistemas
prontos e acabados, dando sentido ao conceito de liberdade humana, preterido pela
filosofia. Freire também considera o sujeito e sua subjetividade, inserindo-o no
contexto da alteridade e do exercicio coletivo da liberdade. As categorias se
intercruzam permanentemente. Os autores convergem quanto a essa questdo
descrita acima. Freire afirma que a pedagogia do oprimido, como pedagogia

humanista e libertadora, tera dois momentos distintos.

O primeiro € aquele “em que os oprimidos vdo desvelando o mundo da
opressao e vado comprometendo-se na praxis com a transformagéo”; ja o
segundo é aquele “em que, transformada a realidade opressora, esta
pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens
em processo de permanente libertacdo . (FREIRE, 1979, p.44).

Novamente temos nessa elaboracdo argumentativa um entrelagcar entre sujeito,
alteridade e liberdade. A liberdade, tal como a consciéncia, ndo pode ser ingénua,
mas deve nutrir-se do conflito, da mudanca qualitativa e promover a rebeldia. Essa
rebeldia em nenhum momento se confunde com libertinagem, mas com uma postura

de indignacéo e avaliacado do contexto para melhor atuar nele.

Célio da Cunha (2013) em artigo sobre o significado do 50° aniversario da

experiéncia de alfabetizacdo de angicos, conduzida por Paulo Freire, afirma:

gue mais de meio século depois, o sentido e o significado de Angicos
permanecem atuais. Nesse contexto € que Paulo Freire lancou a pedagogia
do oprimido, bandeira que continuard a incomodar e de forma crescente,
enquanto persistirem criangas, jovens e adultos sem escolar e a “margem
da histéria”, enquanto persistirem desigualdades e injusticas gritantes. O
Brasil s6 se tornara uma nacao republicana quando os ideais de Angicos
estiverem plenamente incorporados nas politicas educacionais. N&o
somente incorporados em discurso, mas em termos de acdes continuadas
de reparacao das omissdes e equivocos da nossa histdria. (CUNHA, 2013)

As omissbes e equivocos, segundo o autor, estdo relacionados ao homem, a

emancipacdo e liberdade cerceadas por uma sociedade exclusivista e autoritaria.
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Logo, as reflexdes personalistas e freireanas se convergem no sentido de resgatar
principios, valores e direitos fundamentais visando promover uma educagéo critica e

perspectivas coletivas de mudanca da realidade que se apresenta.

O personalismo de Mounier considera que 0 mecanicismo produz germes da
limitacdo humana. Logo, critica a sociedade das maquinas e admite que a natureza
modificada pelo homem torna-se a modificacdo do préprio homem natural. As
naturezas dialéticas do homem e da realidade aparecem como condic¢do indubitavel.
Pessoa, no seu sentido mais puro, ontologicamente falando, pode ser entendida
como corpo e espirito, ser individual e relacional, logo, interpessoal, movimento de
interiorizacdo e de exteriorizagcdo. Pessoa e comunidade jamais podem ser
entendidas como realidades estaticas. Nesse ponto temos um pressuposto comum
entre Freire e Mounier. Mudanga, movimento, interagcdo, conflitividade,
transformacdo, s&o realidades que se colocam dialeticamente na historicidade
Humana. A busca da verdade e a superacdo da ingenuidade no continuo exercicio

do questionamento da ordem instituida gera incbmodos diversos.

Ferraro (2013, p. 76) , na tentativa de desvelar as razdes da repressao contra Freire
e 0s movimentos sociais a ele vinculados, apresenta sélidos argumentos relativos
aos embates envolvendo sociedade, governo e método de alfabetizacdo de Paulo

Freire. Segundo o autor:

[...] 0 que ouricou os espiritos golpistas contra Freire, assim como contra o
seu método ou sistema, nao foi sé a experiéncia em si da alfabetizacdo de
adultos, realizada em Angicos, no interior do Rio Grande do Norte, no curto
periodo de 28 de janeiro a 2 de abril de 1963. Foram também as condi¢des
em que tal experiéncia foi realizada, entre as quais vale lembrar as
seguintes: a total autonomia exigida por Freire na conducao da experiéncia;
a participacdo da Unido Estadual dos Estudantes, na pessoa de seu
presidente, o lider universitario Marcos Guerra; a exigéncia de nao
interferéncia de parte do 6rgado financiador, a Alianga para o Progresso; o
compromisso exigido do governo do Estado de néo utilizar politicamente a
iniciativa; o envolvimento de Freire com os movimentos sociais; e, por fim, a
presenca do presidente Jodo Goulart no encerramento da experiéncia de
alfabetizacdo. (FERRARO, 2013, p. 76)

Apés apresentar varios argumentos elucidativos, afirma que na segunda parte do
texto “Acédo cultural para a libertacdo”, Freire trata da “Ac¢do cultural e

conscientizacdo”. Os conceitos e propostas incomodativas continuam tais como:
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existéncia em e com o mundo; consciéncia de e sobre a realidade; cultura do
siléncio; superacdo da compreensdo magica dos fatos; capacidade de refazer a
leitura da (sua) realidade; desvelamento; releitura e engajamento numa nova forma
de acdo; dentre outros. Isso demonstra 0 quanto € relevante tal pesquisa que
objetiva retomar conceitos, realidades e novos questionamentos acerca de sujeito,
alteridade e liberdade levando em conta os valores da sociedade contemporanea e

as praticas educativas em curso.

No estudo da questdo do outro, das intencionalidades do sujeito histérico e da
perspectiva da liberdade encontramos tracos tedricos significativos de interligacédo
entre o personalismo de Mounier e 0 pensamento de Freire. Essa ligacdo pode ser

corroborada na afirmacéo abaixo, no sentido do eu, do outro e da realidade coletiva:

[...] pela experiéncia interior, a pessoa surge-nos como uma presenga
voltada para o mundo e para outras pessoas, sem limites misturada com
elas numa perspectiva de universalidade. As outras pessoas nao limitam,
fazem-na ser e crescer. Ndo existe se ndo para 0s outros, ndo se encontra
sendo nos outros. A experiéncia primitiva da pessoa é a experiéncia da
segunda pessoa. O tu e, dentro dele, o nés, precede o eu, pelo menos
acompanha-o. (MOUNIER, 1964, p.64).

O personalismo de Mounier, de tendéncia cristd, sobretudo no que se refere a
relacdo que estabelece entre a nogédo de pessoa e de comunidade, permitiu-lhe a
articulacdo entre as suas convicgbes espirituais e as posicdes politicas, entre
pensamento e a¢do, sem haver confusdo. Pode-se afirmar que o personalismo é
uma pedagogia da vida comunitaria ligada a um despertar da pessoa; é um
movimento orientado desde um projeto de civilizacdo personalista, até uma

interpretacéo personalista das filosofias da existéncia.

Conforme Filho e Souza (2014)- a escola pode ser capaz de promover uma
educacdo problematizadora e a leitura do mundo e a questdo da territorialidade
podem revelar ricas possibilidades de experiéncias para além daquilo que esta
instituido historicamente. Os sujeitos devem ser protagonistas de suas trajetorias e
se abrirem a pluralidade. Tanto em Freire quanto em Mounier, essas dimensdes
estdo postas. Por exemplo, a definicdo de pessoa em Mounier ndo é uma coisa que
se pode encontrar no fundo das analises, ou uma combinacao definivel de aspectos.

Tal definicdo requer problematizagéo e elaboragédo de argumentos sélidos.
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Assim como no pensamento de Paulo Freire, a perspectiva problematizadora das
categorias citadas € um ponto central. A dialogicidade, problematizacdo e
dialeticidade estdo presentes na tentativa de constru¢cao democrética e debate sobre

educacao e sociedade brasileira.

A problematizacdo ndo € um entretenimento intelectualista, alienado e
alienante; uma fuga da ac¢do; um modo de disfar¢ar a negagdo do real. [...]
em seu processo, a problematizacdo é a reflexdo que alguém exerce sobre
um conteudo, fruto de um ato, ou sobre o proprio ato, para agir melhor, com
os demais, na realidade. [...] a concepc¢éo educativa que defendemos e que
estamos sumariamente colocando como conteddo problematico gira em
torno da problematizacdo do homem-mundo. N&o em torno da
problematizacdo do homem isolado do mundo nem da deste sem ele, mas
de relagBes indicotomizaveis que se estabelecem entre elas. (FREIRE,
1992, p. 82).

O personalismo ndo admite sistemas fechados, prontos e acabados. Constata o
poder da légica do capital no mundo e prop@e alternativas a ela, por meio de uma
consciéncia filosofica com implicacdo politica e valorizagcdo da pessoa humana.
Mounier ndo esta falando no deserto, ao contrario, estabelece embates tedricos com
0 existencialismo, o idealismo e 0 marxismo. O pensamento personalista além de
comportar uma doutrina teolégica e principio metafisico, ratifica também uma
dimensédo ético-politica que afirma o valor absoluto da pessoa e seus lacos de
solidariedade com as outras pessoas, em polémica contra o coletivismo de um lado
gue tende a ver na pessoa nada mais do que uma unidade numérica, e contra o
individualismo do outro lado, que tende a enfraquecer os lagos de solidariedade
entre as pessoas. Ao refletir sobre a liberdade e realidade, o Personalismo € enfatico
ao afirmar que: “O sentido da liberdade e o sentido da realidade exigem que toda a
tentativa se liberte dum qualquer a priori doutrinario, esteja positivamente pronta
para tudo, até mesmo a mudar de direcdo para continuar fiel a realidade e ao seu
espirito.” (MOUNIER, 1974, p. 179).

O Personalismo influenciou cenérios diversos no mundo em ambito académico e
social. No Brasil, o Iseb- (Instituto Superior de Estudos Brasileiros), fundado em
1955, com duracdo de uma década, fechado posteriormente pelo governo militar,

sofreu influéncias tedricas do marxismo, do existencialismo e do personalismo.
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Da mesma forma, o pensamento de Paulo Freire inaugurou uma etapa significativa
no contexto da educacdo e sociedade brasileiras, promovendo uma ruptura com
praticas de inculcacédo ideoldgica na educacgéo e na politica. Freire passa a pensar a
educacdo como sinbnimo de humanizacdo, o que implica em entender a
dialeticidade entre subjetividade e objetividade, ser humano e realidades
socioculturais, consciéncia e mundo. A construcdo da autonomia e a busca de
superacdo das formas de opressao por meio da conscientizacdo e postura critica
diante do mundo da vida se tornaram centrais para engendrar mudancas. Nesse
contexto, acredita-se poder estabelecer nexos e diadlogos significativos entre Freire e
Mounier. Alids, ha um tom libertario nas reflexdes pedagdgicas de Mounier e que
estdo presentes em Freire, com suas devidas especificidades. Paulo Freire é
herdeiro do idealismo, do Marxismo e do proprio personalismo de Mounier.

Scocuglia (1997, p. 205) ao refletir sobre de forma sistematica sobre as

contribuicdes de Freire, destaca:

Entendemos que se suas propostas politico-pedagégicas ndo permitissem
novas descobertas e novas experimentagcfes, como partes intrinsecas da
sua prépria concretude, existéncia e disseminacdo, tornar-se-ia inertes e
enrijecidas. Suas propostas foram feitas para serem recriadas, conforme o
cotidiano, o imaginério, os interesses e valores, conforme as condi¢Bes de
vida de seus praticantes — educadores e educandos.

Scocuglia ressalta ainda, que no discurso freireano sobre pedagogia do oprimido ha
uma denuncia da opressao, que ao denunciar a educacao bancaria, propbe uma
educacdo problematizadora; ao colocar as dificuldades dos subalternos sem se
organizarem como classe, mostra as facilidades dos opressores em ser classe no
exercicio da dominacdo. Reporta ainda ao discurso que fala da necessidade da acao
dialogica como matriz da pedagogia do oprimido, sem prescindir da critica do
autoritarismo e precariedade de grande parte das nossas escolas que séo
excludentes. Resguardando as respectivas especificidades tedrico-conceituais,
pode-se afirmar que ha uma permanente dialeticidade nos escritos de Freire e
Mounier, apontando na direcdo de uma possivel construcdo histérica com

consciéncia e liberdade.
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O encontro entre o Personalismo e a Pedagogia do Oprimido ocorre desde o
momento das apropriacfes dos principios personalistas por Freire, até a construcao
das categorias teoricas e de fundamentacdo da Pedagogia do Oprimido. Freire
analisa a questdo da educagcdo bancaria como expressdao de dominacdo, da
contradicdo educador — educando, do educando como objeto e, enfim, demonstra
qgue o processo de desumanizacao presente nesse contexto limita a acdo do homem
ruma a sua vocacado ontologica de ser mais. Ele destaca a importancia da
acdo/educacdo dialdgica como condi¢cdo fundamental para uma educagdo como
pratica de liberdade. Na reflexdo apresentada na Pedagogia do Oprimido, Freire
discorre criticamente sobre a teoria da acdo antidialégica e suas caracteristicas,
evidenciando a dimensao opressora e dominadora dessa teoria. Segundo Freire, ela
conquista para “reificar” o sujeito, divide para continuar a exercer o poder, manipula

por meio de falsos pactos e inauténtica organizagao.

Em contraposicdo, elabora e apresenta reflexivamente a teoria da a¢do cultural
dialégica, cujas caracteristicas sdo: a co-laboracdo, a unido, a organizacdo e a
sintese cultural. O didlogo, enquanto comunicacao, funda a co-laboracado; a uniao
para a libertacdo se da na praxis, em comunhdo. Nessa perspectiva, a organizacao
deve banir qualquer forma de autoritarismo e licenciosidade. A sintese cultural se

apresenta como instrumento de superacdo da propria cultura alienada e alienante.

Nessas faces antagbnicas da acao cultural, temos elementos significativos, de
Freire, e, indiretamente, de Mounier por meio de influéncias conceituais, capazes de
sinalizar pontes viaveis no sentido de considerar a realidade humana na sua
expressividade e potencialidade existencial. Assim sendo, a escola continua com um
diferencial a ser valorizado. Contra os privilégios e a favor da socializagcédo do saber,

Mounier ja alertara:

Finalmente, como 6rgao de toda a nagdo, a escola, nos seus diversos
graus, nao deve ser privilégio de uma fracdo da nacdo, uma vez que tem a
seu cargo distribuir a todos aquele minimo de conhecimentos que todo o
homem livre deve possuir, chamando-a a todos os meios e conferindo
facilidades efectivas iguais a todos aqueles que em cada geragdo devem
renovar a elite dirigente de um pais. (MOUNIER, 1974, p. 202).



62

Em Freire e em Mounier temos abordagens que convergem no sentido de pensar o
homem/pessoa, numa perspectiva de saida, de busca, de superacdo de condi¢cdes
de opressdo e desumanizacdo. Na Pedagogia do Oprimido, ja de inicio, Freire
reflete sobre a contradicdo dialética opressor-oprimido, destacando como tese
central que — “Ninguém liberta ninguém, ninguém liberta sozinho: os homens se
libertam em comunhao” (Freire, 2003, p. 52). Nesse sentido, o personalismo de
Mounier convoca a pessoa a assumir seu processo de libertacdo, saindo de si e se
colocando disponivel aos outros. Ai vemos o sentido historico, pessoal e coletivo das
acOes humanas em busca de transformacéo. Para fundamentar um pouco mais essa

guestao, vejamos o que diz Mounier:

A pessoa é uma existéncia capaz de se libertar de si prépria, de se
desapossar, de se descentrar para se tornar disponivel aos outros. Para a
tradicBo personalista (principalmente para a cristd), a ascese do
despojamento é a ascese central da vida pessoa; sé liberta o mundo e os
homens aquele que primeiramente se libertou a si préprio. Os antigos
falavam da Iuta contra o amor-préprio; nés chamamos-lhe hoje
egocentrismo, narcisismo, individualismo. (MOUNIER, 1974, p. 65).

Ao contrapor as formas de educagao “bancaria” e problematizadora, Freire opta
profundamente pela defesa da vocacao ontologica do ser mais, proprio do homem,
realizando um ato cognoscente que tem como principio basico a dialogicidade.
Também no personalismo, Mounier, ndo necessariamente no ambito pedagdgico,
mas de insercdo histérica nas lutas, concebe a realidade em continua
transformacao. “As liberdades de ontem sdo sempre abaladas pelas liberdades de
amanha.” Logo, fica evidente em Freire e Mounier o carater dinamico e prospectivo

da acéao transformadora do homem.

Enfim, a teoria da acdo dialégica de Freire , nos seus aspectos antropoldgicos,
politicos , pedagodgicos e existenciais, comunga de principios personalistas e, a partir
deles, cria novos elementos tedricos, com diferentes olhares e focos de interesse, na

analise da realidade brasileira.
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9 NOVOS VALORES, SABERES E PERSPECTIVAS EM EDUCACAO PARA A
LIBERDADE, A PARTIR DAS CONTRIBUICOES DE FREIRE E MOUNIER

Este diadlogo, como exigéncia radical da revolugédo , responde a outra
exigéncia radical — a dos homens como seres que ndo podem ser fora da
comunicacao, pois que sdo comunicacgao. (FREIRE, 2003, pag. 125)

Na verdade, é certo que a pessoa € 0 que nunca se repete, mesmo quando
as faces e gestos dos homens, caindo sem cessar na generalidade, se
copiam desesperadamente a superficie. (MOUNIER, 1974, pag. 98).

Na medida em que ha uma dinamica processual no curso histoérico, as contribuicoes
de Freire e Mounier nos leva a refletir com maior profundidade sobre nocdo de
pessoa, subjetividades, teoria do conhecimento, bem como personalizagédo e
humanizacdo; praxis libertadora, homens/sujeitos, dentre outros conceitos

emergentes.

Freire preconizava uma educacao para a liberdade fundamentada na consciéncia
politica e autonomia, sendo radicalmente contra a ideia de que ensinar € transmitir

saberes.

Mendonca (2008; p.160) afirma que Paulo Freire assume uma posicdo de
radicalidade em defesa de uma educacdo problematizadora e dial6gica alicercada
nos principios demaocraticos, no intransigente respeito a diversidade das culturas, no
rigor epistemologico do conhecimento. Advoga uma educacao que se contrapde as
praticas autoritarias e antidialégicas e que, por isso mesmo, contribui com os
processos de mudangas sociopoliticas que vao possibilitar a ascensédo das classes

populares a uma condi¢géo de dignidade humana.

N&o ha duvida de que o tema em torno da massificagcdo é desenvolvido por Freire,
em grande parte, a partir da influéncia do personalismo de Mounier. As estruturas
sociais e a perspectiva de universalidade sao criticadas por Mounier pelo fato de nao

atuarem no sentido da valorizac&do da pessoa. Ele diz:

A forma mais baixa que podemos conceber de um universo de homens é
aquela em que nos deixamos aglomerar quando renunciamos a ser pessoas
licidas e responséaveis; munda da consciéncia sonolenta, dos instintos
andnimos, das opinides vagas, dos respeitos humanos, das relacbes
mundanas, do conformismo social ou politico, da mediocridade moral, da
multiddo, das massas andnimas, das organizacfes irresponsaveis. Mundo
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sem vitalidade e desolado, onde cada pessoa renunciou provisoriamente a
sé-lo, para se transformar num qualquer, ndo interessa quem, de qualquer
forma. (MOUNIER, 2004, p.52).

Ao defender uma Educacdo como prética da liberdade, Freire acredita na
possibilidade de superacdo desta condicdo de subalternidade, de uma mentalidade
conservadora e reacionaria. Todo processo de massificacdo contribuiu para um
guadro de desumanizacao e falta de integracdo do ser humano. Tal processo cria
desterritorializacédo e perda de autenticidade nas relagdes. As propostas de Freire e
Mounier caminham no sentido de denunciar a desumanizacdo. A perspectiva de
uma sociedade fundada numa relacdo de multiculturalidade estava presente nos
primeiros escritos de Freire, embora néo fizesse uso dessa terminologia. Ao propor
uma relacdo de dialogicidade entre os diversos segmentos da sociedade,
respeitando-os em suas legitimidades, amplia a forma de tratar a interculturalidade
com devida importancia no contexto de uma acdo cultural libertadora e

humanizadora.

Pensar o homem e sua condicdo histérica e politica, repensar préaticas educativas e
seus respectivos métodos, estdo entre as exigéncias ou necessidades permanentes
conforme Freire e Mounier. Nao se pode aceitar uma educacdo descontextualizada.
Ao contrario, a educacado hoje exige novos olhares e novas politicas curriculares que
contemplem os discursos e polifonias diversas que integram o meio social. O dialogo
permanece como ferramenta central na construcdo do conhecimento. A pedagogia
deve se dar conta de que deve voltar-se para uma educagdo que seja

transformadora e propicie olhar critico e politico acerca da realidade.

Por defender uma sociedade dialégica e menos discriminatéria, menos racista,
menos machista, Freire foi abrigado a viver em outros paises durante os anos em
gue a ditatura militar prevaleceu no poder no Brasil. Um dos legados de Freire esta
em criar e vivenciar uma praxis educativa, reinventada e valorizada na
contemporaneidade, sem jamais prescindir das dimensfes politica, pedagogica,

ética, epistemoldgica e antropoldgica.

Consoante Mounier, o sentido da liberdade e o sentido da realidade exigem que toda

a tentativa se liberte de qualquer a priori doutrinario, esteja positivamente pronta
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para tudo, até mesmo a mudar de direcdo para continuar fiel a realidade e ao seu
espirito. Isso mostra 0 compromisso com a construcdo historica por parte da pessoa,
sem ser determinada, mas escolhendo e decidindo sobre sua existéncia. Falando da
educacao no século XX, Mounier afirma que ela era em larga escala um “massacre
de inocentes”. Ele critica tal modelo e explicita 0 aspecto teleoldgico da educacao da

seguinte forma:

[...]- desconhecendo a personalidade da crianga como tal, impondo-lhe um
resumo das perspectivas do adulto, as desigualdades sociais forjadas pelos
adultos, substituindo o discernimento dos caracteres e das vocacdes pelo
formalismo autoritario do saber. O movimento da educag¢do nova que
reagiu, foi parcialmente desviado pelo otimismo liberal e o seu ideal
exclusivo do homem flérido, filantropo e bem adaptado. Tem que ser
reformado, quase diriamos virilizado, pela restituicAo a uma perspectiva
total do homem individual e social. Porque se educa a crianga? Esta
pergunta depende de outra: qual € o fim dessa educagdo? Este néo
consiste em fazer, mas em despertar pessoas. Por definicdo, uma pessoa
suscita-se por apelos, ndo se fabrica domesticando. A educagéo ndo pode
ter como fim moldar a criangca ao conformismo de um meio familiar, social
ou estadual, nem se restringira a adapta-la a funcdo ou papel que lhe
cabera desempenhar quando adulto. (MOUNIER, 1974, p. 200).

A democratizacdo da escola esta presente em Mounier, ndo com a expressividade
gue tem em Freire. Mounier reafirma a condi¢cdo de sujeito da crianga descartando a
condicao de res-societatis, res familiae, res ecclesiae. Ressalta que a crianga como
sujeito ndo é sujeito isolado, nem puro, mas inserida na coletividade. Assim como
Freire, Mounier elabora uma critica da escola saindo em defesa do acesso a escola
e corpo de conhecimentos necessarios. Condena privilégios e exclusividades.

Argumenta da seguinte forma:

Finalmente, como 6rgdo de toda a nagdo, a escola, nos seus diversos
graus, ndo deve ser privilégio de uma fragdo da nacdo, uma vez que tem a
seu cargo distribuir a todos aquele minimo de conhecimentos que todo
homem livre deve possuir, chamando-a a todos os meios e conferindo
facilidades efetivas iguais a todos aqueles que em cada geracao devem
renovar a elite dirigente de um pais. (MOUNIER, 1974, p. 202)

Essa educacdo conforme postulados personalistas, ndo devera se pautar pela
acumulacao do saber, mas em profunda transformacéo da pessoa que adquire tais
conhecimentos, que, em processos de personalizacdo promove mudancas
qualitativas no meio social.

No intuito de revisitar categorias freireanas e identificar novos valores, saberes e

perspectivas em educacgdo para a liberdade, que sejam anuncio da humanizagéo,
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ndo h& elemento categorial completamente novo. Isto porque, 0s conceitos
trabalhados e propostos no pensamento de Freire encontram-se interligados e a
todo momento séo repensados nessa esfera de interdependéncia. A reinvencao de
Freire hoje se da mediante todo o estado da arte que podemos desfrutar investigar,
bem como pela pertinéncia historica dos conceitos de conscientizagao, libertacéo,
dialogo, utopia, democracia, etc. A visdo critica e as investiga¢cdes conceituais
devem atender ao seu dinamismo proprio. A prova disso € que, segundo Scocuglia
(1997), uma das capacidades de Paulo Freire € a sua capacidade constante de
progressdo. Como homem do seu tempo, “cada vez mais incerto de suas certezas”,
advogado do processo de conhecimento critico (consciente de sua incompletude),
Freire ndo parou de “fazer historia” e “ser feito por ela”. Segundo ele, o Freire da
Educacdo como pratica da liberdade (anos de 1960) ndo é o mesmo do atual

Politica e educacao (anos de 1990).

Temos um desafio que esta colocado que é o de compreender a realidade atual com
suas configuracdes e cartografias diversas. Nao existem fronteiras no pensamento
de Freire tendo em vista que acdo e reflexdo, busca de humanizacdo e homem,
consciéncia e valores coexistem conflitivamente. A opcdo em favor das classes
oprimidas e a questdo do engajamento como pratica consciente favorecem a
construcdo de uma praxis da esperanca que coloca a histéria, a politica, o poder, a

educacao, sob o crivo da critica que pode redesenhar um mundo menos injusto.
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10 FENOMENOLOGIA DA PRAXIS DOCENTE HUMANISTA: REINVENCAO E
RESSIGNIFICACAO EM FACE DA DIVERSIDADE E INTERDISCIPLINARIDADE

A existéncia, porque humana, n&o pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeira,
com que os homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é
pronunciar o mundo, é modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se
volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo
pronunciar. (Freire, 2003, p. 78).

A pessoa expde-se, exprime: faz face, é rosto. A palavra grega mais
proxima da nocdo de pessoa € présopon: aquele que olha de frente, que
afronta. Mas encontra-se por vezes um mundo hostil: a atitude de oposicéo
e protecdo pertence, pois, a sua prépria condi¢do. (Mounier, 1974, p. 97).

Tanto em Freire quanto em Mounier vemos uma preocupagdo com as questdes
relativas a subjetividade, interdisciplinaridade, pluralidade e dimensdo de
culturalidade. O homem produz cultura, exerce autonomia e constroi pontes para o
entendimento do préprio homem com o mundo. Ha um protagonismo do sujeito
histérico nos dois pensadores, a liberdade como um valor inegociavel juntamente

com a democracia, solidariedade e educacéo critica.

A perspectiva filoséfica de Freire para caracterizar a transitividade da consciéncia,
se apoia nos principios da fenomenologia. H4A uma contribuicdo significativa da
fenomenologia na afirmacédo de seus conceitos como consciéncia, intencionalidade,
sujeito, etc. Para a fenomenologia ndo hd mundo sem sujeitos ou sujeitos sem
mundo. Logo, a relacdo entre homem, mundo e consciéncia é forte e serve para
orientar reflexdes no campo educativo. Conforme Freire, ndo existe conscientizacao
fora da praxis e nem pode haver dicotomizacdo na relacdo consciéncia de um lado

versus mundo de outro.

Uma educacgdo humanista deve levar em conta o conhecimento prévio do educando
e com rigor e criticidade podera promover a superac¢do do senso comum pelo saber
epistemoldgico. A curiosidade exerce um papel fundamental na compreenséao e
guestionamento do mundo. Uma pratica humanista se orienta por valores éticos e
valoriza as diversas possibilidades de conhecimento, incorpora o novo, as relagoes.
Um educador dialdégico, humanista, jamais compactua com atitudes de preconceito
ou discriminacdo. A noc¢ao do inacabado, da reconstrugédo permanente, do vir-a-ser,

€ uma constante numa educacao que valoriza a etnicidade e identidades.
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Porém, é importante pensarmos que estamos diante de uma realidade gritante em
termos de cidadania negada e auséncia da nocdo de homem como sujeito de
direitos. Ainda temos um cenario escolar que demanda condi¢cdes fundamentais da
dignidade e cidadania, conforme pode -se perceber por meio da citacdo que se

segue:

Nosso trabalho hoje é dificil, pois vivemos a crise da escola, uma crise
profunda estampada nos salarios, na incapacidade de resolver problemas,
na propria sociedade que entrega a escola a obrigacdo de alimentar o
aluno, de resolver os problemas psicolégicos, de resolver o problema
sentimental dos pais, etc. Exige-se hoje da escola o que ela ndo pode dar.
Mas é com essa escola que vamos ter que trabalhar para construir outra,
com uma nova funcdo social, provavelmente mais adaptada as nossas
diferentes realidades. (GADOTTI, 1993).

Ao descrever essa condicdo da escola e educacao brasileiras no contexto da
Organizacdo do Trabalho na Escola, o educador ndo exagera, é realista. Apds duas
décadas, ainda enfrentamos problemas estruturais na educacédo brasileira que ja
deveriam ter sido superados. Mas apesar disso, ja nos alertara as reflexdes de
Freire sobre a necessidade de partirmos de situacdes reais com suas mazelas para
engendrarmos propostas de mudancgas com participacao e consciéncia da realidade.
Considerando que ndo se parte de uma sociedade ideal, sem problemas, o
importante é procurar reinventar caminhos e estratégias para ressignificacdo das

acoes.

No que concerne a interdisciplinaridade, levando em conta a proximidade tedrica e
pragmatica, vale ressaltar que na tentativa de superacdo do saber disciplinar e
linear, as reflexdes de Freire e Mounier quando analisam tematicas de humanizacéo,
didlogo e mundo da vida, podem oferecer elementos substanciais no pensar a
questdao da interdisciplinaridade e educacdo. O discurso de uma Pedagogia
interdisciplinar e a construcdo de seus fundamentos tedrico-metodologicos,
elaborado na década de 90 e posteriormente, foi influenciado por perspectivas e
conceitos freireanos. A interdisciplinaridade corresponde a uma nova consciéncia da
realidade, a um novo modo de pensar, que resulta num ato de troca, de
reciprocidade e integracdo entre areas diferentes do conhecimento, bem como
estabelece uma dimensdo de hominizacdo nessa dinamica processual da préaxis

vivenciada na relacao reflexdo—acéo.
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Fazenda (1979) ratifica que o pensar e o agir interdisciplinar se apoiam no principio
de que nenhuma fonte de conhecimento € em si mesma completa e de que, pelo
didlogo com outras formas de conhecimento, de maneira a se interpenetrarem,
surgem novos desdobramentos na compreensdo da realidade e de sua
representacdo. Luck (1995), ao descrever sobre o0s pressupostos da
interdisciplinaridade sintetiza concepc¢des fundamentais que, ao nosso ver, estao
presentificadas em Freire e Mounier. Quanto a otica disciplinar pode-se afirmar,

conforme a autora supra :

a) A realidade é construida mediante uma teia de eventos e fatores que
ocasionam consequéncias encadeadas e reciprocas;

b) A realidade é dinamica, em continuo movimento, sendo construida
socialmente;

c) A verdade é relativa, pois 0 que se conhece depende diretamente da 6ética do
sujeito congnoscente. Vale dizer que a realidade nédo tem significado préprio,
sendo este a ela atribuido pelo homem;

d) A construcdo do conhecimento interdisciplinar se processa por estagios ou
etapas de maturacdo de consciéncia. Em vista disso, o esfor¢o de construcao
do conhecimento interdisciplinar constitui um trabalho de construcdo da
consciéncia pessoal globalizadora, capaz de compreender complexidades
cada vez mais amplas;

e) O conhecimento produzido em qualquer area por mais amplo que seja,
representa, apenas de modo parcial e limitado, a realidade. A consciéncia da
parcialidade de nosso conhecimento sobre a realidade supde a necessidade

de ir além dos limites postos pela viséao disciplinar, rompendo fronteiras.

Dessa maneira, tais pressupostos se colocam em perspectiva de abertura e busca
permanente. Esta implicita uma dindmica processual de formagéo da consciéncia e
visdo contextual da realidade. Balduino (2014), ao analisar a dimensao de
interdisciplinaridade na obra de Paulo Freire, ja evidencia uma pedagogia da
simbiogénese e da solidariedade. Ele considera que a aventura de compreender 0s
segredos da vida ndo pode-se reduzir a uma tarefa solitaria ou ao empreendimento
paralelo e estanque das diferentes ciéncias. Conclui que a visdao do todo e a

perspectiva de totalidade se impde como necessidade e que a interdisciplinaridade é
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um compromisso ético com a vida e uma exigéncia ontoldgica, antes ainda de se

impor como imperativo epistemoldgico e metodolégico.

O referido autor diz que Paulo Freire € um pensador interdisciplinar sob varios

pontos de vista, que pode ser sintetizado da seguinte forma:

a) Preocupacéo interdisciplinar permanente de Freire e trabalho interdisciplinar
em equipe;

b) Dimensdes interdisciplinares da pedagogia do oprimido ;

c) Diélogo interdisciplinar em torno do binémio opressaol/libertacéo;

d) Recriacéo interdisciplinar da proposta epistemolégico-pedagdgica de Freire.

Zanardi (2016), em estudo/artigo publicado na Revista e-Curriculum, jan./mar.2016,
critica a sistematica da escola brasileira ainda pautada em sectarizacéo, seja ela de
tempo integral, seja em tempo regular. Ele se fundamenta em Freire ao afirmar que
a sectarizacdo € castradora e alienante, que devemos, portanto, valorizar a
radicalidade criadora e a criticidade com fins a transformacdo da realidade. O
referido autor ainda no debate sobre educacédo e territdrio, admite que o legado
freireano potencializa a territorializagdo do conhecimento, bem como é necessério
compreender a educacdo dialégica como fundamento de uma Educacédo Integral,
uma vez que esta deve potencializar a criatividade, a autonomia, a criticidade e o
desenvolvimento integral dos (as) educandos (as) em suas multiplas dimensoes.
Essas reflexdes comprometidas e contextualizadas nos impelem a uma constante

revisdo de conceitos e praticas educativas revisitando o repertorio freireano.

Nessa mesma linha de pensamento, Peixoto Filho (2012), em conferéncia na 642
Reunido Anual da SBPC, enfatizou que, segundo a visédo de Freire, a construcao do
conhecimento deve partir sempre do olhar da populagéo. Ressaltou, no entanto, que
essa proposta nao significa ter como premissa que o conhecimento popular esta
sempre correto. Ao contrario do que muitos pensam Paulo Freire ndo dizia isso. Na
verdade, o que ele dizia, segundo Peixoto Filho, é que € preciso partir do
conhecimento da populacao, de sua realidade — principalmente dos pobres — e das
elaboracdes que ela faz para solucionar seus problemas. Peixoto Filho ainda alertou

para o perigo de se produzir um conhecimento néo dialético, e, alicercado em Freire,
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destaca a importancia dos saberes tradicionais coletivamente construidos e reitera
que uma das maiores virtudes do pesquisador é a humildade. Segundo ele, Paulo
Freire vivenciou essa virtude da humildade epistemoldgica na medida em que,
exercia autocritica permanente e submetia-se em debates e reunifes, a criticas,

encarando-as seriamente e, eventualmente, mudando suas posi¢des a partir delas.
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11 O DIALOGO, A INDIGNACAO E O AMOR COMO PILARES DA CONSTRUCAO
DO SABER CRITICO-EPISTEMOLOGICO

O amor, plenamente realizado é criador de distingdes, e reconhecimento e
afirmacao do outro enquanto outro. (MOUNIER, 1974, p.68)

A dimensdo dialdgica em Freire € fundamental para a compreensdo de seu
pensamento filoséfico e sua proposta pedagdgica. Alias, o dialogo € ponto essencial
para a compreensao do conflito e sua superacdo, mormente no campo pedagdgico.
Ao defender uma educacédo humanista, Freire coloca o dialogo, a abertura ao outro,
a compreensdo, como condigbes imprescindiveis. Na educacdo dialégica, o
educando é responsavel por seu processo de aprendizagem, é sujeito, na

interatividade com a media¢édo do educador.

Em Mounier e em Paulo Freire, o dialogo esté presente, ndo sé com outras fontes de
matriz tedrica, assim como Freire, mas também ao considerar permanentemente que
a pessoa, 0 outro, a comunhdo, sdo valores importantes no conhecimento da
realidade e na perspectiva das rupturas com alguns paradigmas sociais. Eles
defendem que a pessoa/sujeito deva assumir compromissos concretos para que
seja possivel enfrentar os valores ideologicos impostos na sociedade. O
personalismo afirma que o homem tem particularidades, mas sempre em contato

com 0 outro, pois € no seu interior e no social que o dialogo é construido.

Na Pedagogia da indignacdo Freire trabalha as tematicas da autoridade e liberdade,
bem como acredita na esperan¢ga de mudar o mundo para torna-lo menos injusto.
Fala de Ameérica, alfabetizacdo, esperanca, denuncia, anuncio, profecia, sonho,
utopia, valores e desvalores. Sua teoria politico-pedagdgica esta fundamentada na
indignacéo ou raiva legitima. Sempre pensou a indignacdo em proximidade com a
questdo do amor. Alias, indignagdo, amor e esperanca forma uma triade freireana da
maior relevancia. As acfes éticas que visam humanizacdo se fundam nos

sentimentos de indignacdo e amor.

Mounier analisa a questdo da indignagcdo em &angulos mais distintos, ou seja,
diferente de Paulo Freire no que diz respeito a questdo educativa. Em Mounier a

indignacdo se encontra em esfera da critica sistémica, aos processos sociais de
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despersonalizacdo e nos egocentrismos e individualismos presentes na sociedade.
Indignacdo quanto a perda de valores da pessoa e mecanismos de aprisionamento
do homem por sistemas e instituicdes sociais. Ele critica o individualismo da seguinte

forma:

O individualismo é um sistema de costumes, de sentimentos, de ideias e de
instituicdes que organiza o individuo, partindo de atitudes de isolamento e
de defesa. Foi a ideologia e a estrutura dominante da sociedade burguesa
ocidental entre o século XVIII e o0 século XX. Homem abstrato, sem vinculos
nem comunidades naturais, deus supremo no centro duma liberdade sem
direcdo, sem medida, sempre pronto a olhar os outros com desconfianca,
calculo ou reivindicagbes; instituicdes reduzidas a assegurar a instalacéo de
todos estes egoismos, ou o seu melhor rendimento pelas associa¢cfes
viradas para o lucro; eis a forma de civilizacdo que vemos agonizar, sem
divida uma das mais pobres que a histéria jamais conheceu. E a propria
antitese do personalismo e o seu mais direto adverséario. (MOUNIER, 1974,
p.61).

Quanto ao amor, Mounier diz que ele esta na base da comunicacdo. Sem amor nada
existe. O amor ndo homogeneiza, mas ao contrario, cria a distincdo, reconhece o
outro enquanto outro. O amor é o dom de si, comunhao: € uma maneira de dizer que
a pessoa nao existe sem comunidade. Mounier sempre coloca uma referéncia ao
sentimento comunitario do cristianismo, ou seja, afirma que para o cristdo o outro € o
préximo e o mandamento do amor resume toda a lei. O amor de si € legitimo,

contando que amemos o proximo como a NGs Mesmos.

Na base da comunicagédo estd o amor. Ele é a “unidade da comunicagdo, como a
vocacgao, € a unidade da pessoa”. Nao € um acréscimo intempestivo. Sem amor
nada existe. O amor ndo € nem consonancia, nem complacéncia, nem simples
agrado... O amor nao identifica, ao contrario cria a distingdo, reconhece o outro
enquanto outro: “O amigo ndo pede ao amado que este seja seu reflexo, nem que o
console ou o distraia, mas que seja ele mesmo incomparavelmente e que provoque

um amor incomparavel” (MOIX, 1968, p.146).

Quando o individuo ama torna-se pessoa e, € pessoa, ha medida em que ama.
Pode-se dizer que, o amor possibilita a personalizagéo, pelo fato de ser a fonte da
disponibilidade, esta que é necesséria para a comunicacao entre as pessoas, para a
relacdo interpessoal. Dito isso, infere-se que a consequéncia dessa realidade, na

qual o individuo torna-se pessoa quando ama, tem-se 0 amor como ‘0 cogito
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irrefutavel da existéncia pessoal: amo, logo o ser €” (MOUNIER, 2004, p.49). Com
esta constatacdo percebe-se que, a vida tem o seu sentido e, por isso, deve ser
vivida intensamente no amor, pois é neste que se encontra o sentido, o de qualificar

0 ser como pessoa na relacado de amorosidade com o outro.

A amorosidade em Freire é concebida como uma potencialidade e capacidade
humana com sentido ético-cultural no mundo, visando a justica. Amorosidade/amor
estd intimamente ligado ao afeto, ao compromisso com o0 outro, a nocao de
solidariedade. Na Pedagogia do Oprimido Freire afirma que “ndo ha dialogo, porém,
se nao ha um profundo amor ao mundo e aos homens”. Freire € um homem de
acao, de sentimentos e emoc¢fes. Em todos os seus escritos, podemos perceber, de
forma implicita ou explicita a questdo da amorosidade que, no fundo, pode ser

traduzida pelo seu desejo de justica, de liberdade, de democracia, etc.

Acerca dessa tematica, afirma Freire:

[...] O didlogo ndo pode existir sem um profundo amor pelo mundo e pelos
homens. Designar o mundo, que é ato de criacdo e de recriacdo, ndo é
possivel sem estar impregnado de amor. [...] O amor é a0 mesmo tempo o
fundamento do didlogo e o proprio dialogo. Este deve necessariamente unir
sujeitos responséaveis e ndo pode existir numa relacdo de dominagédo. A
dominagéo revela um amor patolégico: sadismo no dominador, masoquismo
no dominado. Porque o amor € um ato de valor, ndo de medo, ele é
compromisso para com os homens. (FREIRE, 1980, p. 82).

No pensamento de Freire 0s conceitos sdo interdependentes, ou seja, um
fundamenta o sentido do outro. Amor, indignacdo, esperanga, e tantos outros,
encontram-se sempre presentes em expressdes tedricas que expressam a
coeréncia das criticas e das propostas de Freire para o homem, a sociedade, a

educacéao.

A dimensao da amorosidade em Freire ndo aparece de forma piegas ou romantica,
mas como expressao de compartilhamento e desafio. Vejamos o que ele mesmo diz

a esse respeito, ao responder a indagacao acerca de seu legado:

Qual a heranga que posso deixar? Exatamente uma. Penso que podera ser
dito quando ja ndo esteja no mundo: Paulo Freire foi um homem que amou.
Ele ndo podia compreender a vida e a existéncia humana sem amor e sem
a busca do conhecimento. Paulo Freire viveu, amou e tentou saber. Por isso
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mesmo, foi um ser constantemente curioso. (FREIRE, Revista Isto E, 2000,
p. 71)

Ao finalizar a escrita da obra — Pedagogia do Oprimido - Freire reporta novamente a
categoria da amorosidade dizendo: “Se nada ficar destas paginas, algo, pelo menos,
esperamos que permaneca: nossa confianca no povo. Nossa fé nos homens e na
criacdo de um mundo em gue seja menos dificil amar”. (Freire, 2003, p. 184).

Dessa maneira, Freire ndo deixa davida quanto a importancia capital do amor que o
homem deve ter em tudo que realiza. A generosidade, a abertura ao outro
recolocam o homem no percurso da histéria com seus diferenciais: um sujeito que
faz historia, se abre ao semelhante em continuo fazer-se no mundo e com o
mundo.O compromisso amoroso € dialogico e visa a libertacdo de homens e

mulheres para que vivam num mundo com mais justica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Essa dissertacdo de natureza bibliografica, teorico-reflexiva, procurou identificar
convergéncias e especificidades no pensamento de Paulo Freire e no personalismo
de Mounier, bem como articular conceitos do personalismo de Mounier e Paulo
Freire e pensar de forma ampla as possibilidades do humano, mormente nas esferas
existenciais e formativas. Foi possivel constatar que existem pontes em seus
discursos que propiciam um olhar mais profundo da praxis educativa, da realidade
existencial do ser humano, das possibilidades de mudanca da realidade social, bem

como da emancipacdao cultural.

Ficou evidenciado também que, por parte do personalismo, ha um reconhecimento
da dimensdo do impessoal, das mediagbes sociais na vida das pessoas e que
pensamento, engajamento e acao politica sdo realidades necessarias ao sujeito na
luta contra as estruturas sociais e também contra a atitude apolitica que sufocam a
imaginagao, a possibilidade de mobilizagdo e mudanca. Mounier diz lutar contra a
tranquilidade dos satisfeitos e levar aos homens o desejo da revolu¢cdo necessaria.
Afirma que sofre de uma Unica impaciéncia que é a de estar dando, pela
passividade, garantias ao arbitrario. Contra a mutilacdo do homem, critica o
capitalismo e oferece uma nova proposta pautada na verdade, no desapego, no
engajamento e na comunhdo. Como homem do didlogo, concebe a pessoa
encarnada num lugar, engajada num tempo e entre homens. Logo, essa concepgao
traz a importancia da historicidade, da relacdo dialética e politica na sociedade,

também presentes em Freire de maneira substancial.

Quanto a critica ao capitalismo, Mounier (Esprit, 1933, p. 346) , faz uma denuncia
do desemprego, da exploracdo e opressado; da consciéncia ingénua, do lucro sem

limites, da ganancia e acumulacao desenfreada. Ele diz:

O regime capitalista € desumano, dissimulado, tirano e injusto. Provoca
desordem econbémica e desordem espiritual, colocando o homem numa
condicéo de reificacdo e diminuicdo de sua condicdo ontoldgica. Seguindo
essa mesma légica, dinheiro é poder, o mundo se torna cada vez mais
vazio, sem alma e o que se tem é a negacao de tudo o que € pessoal.
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Para Mounier, o trabalho s6 € humano se é alegria e se se converge para a
realizacdo do homem como pessoa. Nado podemos aceitar a liberdade ser abafada
pelos mecanismos de poder, pois € notério que o sistema capitalista € inimigo direto
da pessoa humana e suas aspiracfes de humanizacao, ou, na linguagem de Freire,
seu ser mais. Dai a instauracdo do espirito burgués de natureza individualista que
contrapde o espirito comunitario. O pensamento burgués, segundo Mounier, criou 0
humanismo burgués, a moral burguesa, cristianismo burgués, idealismo burgués,
defendendo como valor a imobilidade que gerou consequéncias. Para ele, na
atualidade, vemos um poder capitalista andénimo, oculto, opressor que faz da

exploracdo do homem e da submisséo da natureza seus maiores intentos.

Em Freire percebemos 0 compromisso permanente com uma educacédo e sociedade
democraticas. O desafio de hoje esta em apropriar desses principios freireanos para
pensar as novas estruturas sociais. Saul (2016) orienta que, reinventar Paulo Freire
exige uma releitura critica dos pressupostos de sua obra, diante dos desafios que se
colocam nos diferentes contextos concretos do tempo histérico. A autora relata que
as pesquisas sobre Paulo Freire na atualidade comprovam, também, que o0s
conceitos/categorias freireanas transversalizaram diferentes areas e subareas do
conhecimento demonstrando que o pensamento de Freire se alonga em diferentes

campos de estudo e se aproxima de problematicas contemporaneas.

Ainda segundo a autora, as categorias dialogo, participacdo, autonomia, gestao
democratica, liberdade, emancipacdo, reflexdo critica, conscientizacao,
alfabetizacao critica e formacdo permanente, foram as mais recorrentes no cenario
da pesquisa em educacao no Brasil nos ultimos tempos. Esses conceitos estiveram
presentes em diferentes contextos educativos, nas modalidades de ensino
pesquisadas por estudiosos brasileiros e também, em espacos de educacédo nao
formal. Essas constata¢cfes acima descritas, baseadas no estudo do estado da arte
de Freire, demonstram a significativa apropriacdo do repertério freireano no

exercicio de pensar a educacéo e sociedade brasileira na contemporaneidade.

Porém, ndo é simples reinventar Freire. Para isso, exige-se compromisso ético,
amor a uma causa e luta permanente por um ideal que esteja acima das

preocupacdes individuais. Devemos atentar para o fato de que todo autor deve ser
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compreendido na sua integralidade tedrica. Segundo Scocuglia (2014, p. 33), a
maioria dos trabalhos sobre Paulo Freire publicados até o final dos anos oitenta no
Brasil leva em consideracdo seus escritos iniciais. A desconsideracdo da
continuidade de sua obra, na qual varios conceitos, categorias e relacfes sao
revistos sob outras Oticas, constitui obstaculo intransponivel "a compreensao do
pensamento politico-pedagdgico do autor. Segundo ele, como um todo, a obra de
Freire encontra-se permanentemente sedenta de novas descobertas e novas
experimentacfes. Seu pensamento, que se sabe incompleto por sua propria

rigorosidade, se coloca numa perspectiva aberta, isto €, ndo dogmatica, afirma.

A partir das provocacdes de Freire e Mounier, podemos sim, propor um repensar do
processo de construcdo de subjetividades, da promocdo da curiosidade
epistemoldgica e de uma educagdo que prioriza 0 ser humano na sua expressao
maior de liberdade, de relagcdo com o seu semelhante (a alteridade) e no vir-a-ser
permanente da realidade e transformacdo historica das estruturas que ja se
encontram instituidas. A perspectiva do instituinte rompe com os determinismos e
ideologismos tdo combatidos por Freire e Mounier. Sobre as categorias centrais dos
pensamentos de Freire e Mounier, ha muito o que desvendar e aprofundar no
sentido de evidenciar valores que sao inegociaveis, antropologicamente falando, nao
obstante a visdo mercadologica e cientificista tdo presente na sociedade
contemporanea. Freire e Mounier defendem o sujeito, a pessoa, 0 outro, a
sociedade, a liberdade, com suas especificidades e temporalidades. Sao autores
gue preconizam uma Visdo humanista que possa servir como alternativa aos
determinismos e ideologias presentes na sociedade capitalista, profundamente
marcada por mecanismos sutis e eficientes de reificacdo, conforme denuncia poética
de Carlos Drumond de Andrade em seu poema : “Eu Etiqueta”. O processo de
coisificacdo se torna téo forte a ponto de, rememorando novamente Drumond, tornar

0 homem: coisa, coisamente.

A educacdo brasileira hoje, bem como a educacdo mundial, buscam promover
espacos de humanizacéo e formacéo critica visando a construcdo de uma sociedade
democrética, que respeite a diversidade cultural e contribua para a transformacgéo
qualitativa da sociedade por meio das dimensbdes técnica, politica e humana.

Explorar os diversos angulos e perspectivas de Mounier e Paulo Freire exige atitude
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de ruptura com os determinismos e abertura ao outro e a realidade na sua
dialeticidade. O legado dos autores nos instiga a sempre conceber a educagéo como
sinbnimo de humanizacao, conscientizacdo, com implicacfes éticas e politicas, cuja
pedagogia da libertacdo significa construcdo coletiva objetivando a construcdo da
autonomia, engajamento e mudanca social. Temos grandes desafios a enfrentar na
acao cotidiana e no processo educativo nos dias atuais, cuja leitura do mundo e
leitura da palavra freireanas, nos ajudara a pensar textos e contextos com olhares

mais apurados, sem prescindir das influéncias personalistas de Mounier.

Tentar compreender o personalismo de Mounier é adentrar a uma nova proposta de
civilizacdo que contraria os conceitos de civilizacédo coletivista gregaria, individualista
e burguesa que se instalaram em nossa sociedade. Na mesma medida, buscar
compreender Paulo Freire e seu método de ensino, exige ultrapassar o
entendimento do mesmo como mero contetdo formal de um projeto de
alfabetizacdo, realizando reflexdes e acdes que estejam pautadas em conceitos
capazes de potencializar no sujeito histérico, mobilizacdo e mudancas significativas.
A educacéao popular pressupde consciéncia, organizacédo popular, mobilizacdo e um
“saber-fazer” que se coloca em disputa por espacgos, contra o poder burgués. Um
dos sentidos da educacéo popular € fazer educacdo de um outro jeito. Para isso, o
conhecimento sistematizado é indispensavel e demanda uma dinamica complexa e

constante de desconstrucdo, construcao, reconstrucao.

Em face daquilo que foi analisado em Freire e Mounier, podemos apontar algumas
saidas possiveis, considerando o bindmio humanizacdo / personalizacdo. Dentre
elas: historicizar-se por meio do engajamento ético-politico; problematizar, sem
sloganizar, posicionando-se de forma critica diante da realidade; valorizagdo do
dialogo como encontro dos homens para ser mais, contra uma pratica educativa que
tenta silenciar; libertacdo de homens e mulheres como tarefa central e permanente
da educacdao; cultivar a esperanca, a utopia, o amor pelos homens e pelo mundo;
resgatar o trabalho como categoria de realizacdo do homem como pessoa; lutar
contra a injustica e opressdo que estdo naturalizados na sociedade capitalista;
posicionar-se contra o individualismo e a visdo humanitarista; vivenciar a categoria
da liberdade no sentido de libertagdo, uma personalizacdo do mundo e do proprio

eu; conceber dialeticamente a relacdo homem / mundo e pessoa e comunidade.
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Isso demonstra a atualidade dos autores pesquisados e corrobora a necessidade
permanente de se buscar edificar uma sociedade que seja democratica , cujos

valores contribuam para a democratizacdo e o engrandecimento coletivo.

Para finalizar, concordo, “ipisis verbis “ com Scocuglia, apud Streck (2014, pag. 56),

quando diz:

O Brasil, na passagem para o século XXlI, precisa saber Paulo Freire. Afinal,
a solidariedade, a autonomia, o coletivismo, o didlogo como pedagogia, 0
respeito as diferencas, a valorizacdo do saber popular, a democracia e a
ética, o repudio a todas as ditaduras e a constru¢cdo da utopia possivel —
entre outros, sustentaculos das propostas politico-pedagdgicas freireanas —
sdo paradigmas fundamentais da edificacdo de uma sociedade menos
desigual, menos injusta e, essencialmente, mais humana.
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