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A TENSAO NIETZSCHIANA ENTRE O PROFESSOR E O FILOSOFO.

Laurici Vagner Gomes?

Introducdo: Esse presente texto € resultante da comunicacéo intitulada "O problema da
linguagem na configuracdo da tensdo entre o professor e o filésofo no pensamento de
Friedrich Nietzsche" apresentada no 6° Seminério Educacdo e Formagdo Humana:
desafios do tempo presente. Esse trabalho pretende discutir a existéncia de uma tenséo no
pensamento de Nietzsche entre o tornar-se filésofo e a condicdo de professor e como o
problema da linguagem se encontra diretamente implicado nessa tensdo, adotando como

ponto de partida sua célebre obra Assim Falava Zaratustra.

Friedrich Nietzsche (1844-1900) é uma das figuras mais centrais daquilo que se
convencionou chamar de crise da cultura moderna, uma das pedras basilares de diversas
filosofias contemporaneas, com influéncia nas ciéncias sociais, na historia, na psicologia,
entre outros campos do saber. Sua filosofia tem estimulado pesquisadores estrangeiros e
brasileiros a pensar na educacdo a partir de sua obra. A filosofia da suspeita nietzschiana
nos convida a pensar criticamente na educacdo moderna e contemporanea. Podemos
mencionar, a titulo de exemplo, algumas teméticas que caracterizam e perpassam a
abordagem nietzschiana da educacdo: a critica ao objetivo para o qual se volta a
proliferacdo dos estabelecimentos de ensino na cultura moderna e ao excesso de saber
historico, o diagndstico do niilismo, a transvaloracdo dos valores, o problema da
despersonalizacdo do professor e sua relagdo com a linguagem. Esse presente texto, bem
como a comunicacdo mencionada, resulta de uma pesquisa ainda em desenvolvimento
que investiga como as reflexdes nietzschianas acerca da cultura, da linguagem e da

estética se cruzam em suas consideracdes sobre a figura do educador.

! Graduado em Ciéncias Sociais (UNESP), mestre e doutor em Filosofia (UFMG), professor da Faculdade
de Educacéo da Universidade do Estado de Minas Gerais, coordenador do Nucleo de Estudos e Pesquisas
em Educago, Sociologia e Filosofia. Email: gomeslaurici@yahoo.com.br
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Laurence Lampert, importante comentador de Nietzsche, escreve em 1986 uma obra
chamada Nietzsche’s Teaching: an interpretation of Thus Spoke Zarathustra na qual
justamente interpreta de maneira detalhada essa narrativa dramatica nietzschiana. Em um
revelador fragmento pdstumo da época de juventude, o filésofo afirma: “Educar os
educadores! Mas os primeiros deviam educar-se a si mesmos! E é para eles que escrevo”
(NIETZSCHE, 2008, p.69). No itinerario de Zaratustra, o célebre personagem de
Nietzsche, podemos observar a presenca de suas teses e consideracGes acerca do
educador. Nos cadernos de anotacdo da época de elaboragdo da obra, Nietzsche afirma:
“O grande educador ¢ como a natureza: deve acumular obstidculos para que sejam
superados” (NIETZSCHE, 2008, p.364). Em Assim Falava Zaratustra, o filésofo nos
apresenta um processo de autoformacdo daquele que tem que superar obstaculos para se

tornar o mestre do eterno retorno.

Nietzsche projeta em Zaratustra suas reflexdes tanto acerca da figura do filésofo quanto
acerca do educador. Zaratustra € um mestre que se torna um filésofo no sentido
nietzschiano. No entanto, esse itinerario é perpassado por uma tensdo cada vez mais
radical. Podemos pensar essa tensdo sob a seguinte perspectiva: Nietzsche defende o
carater pessoal da filosofia e avalia a0 mesmo tempo que o grande perigo que envolve o
professor é perder a seriedade consigo e pensar as coisas somente em relacdo aos seus
alunos. Nietzsche publicou Assim Falava Zaratustra em partes. A primeira parte apareceu
em meados de 1883, constando de um prélogo e 22 discursos. No fim do ano foi publicada
a segunda parte e, em 1884, a terceira. Em 1887, Nietzsche publica as trés partes juntas
em um sé volume. A obra assumiu a forma como conhecemos hoje somente em 1891,

guando seu ex-aluno e confidente amigo Peter Gast publicou a quarta parte.

Desenvolvimento: Nietzsche reivindica cautela no ensinar pela possibilidade do
professor perder a seriedade consigo na medida em que pensa as coisas em relacdo aos
seus alunos. Diz Nietzsche em Humano, demasiado, humano.

[...] Quem é professor geralmente é incapaz de ainda fazer algo para o

seu proprio bem, esta sempre pensando no bem de seus alunos, e cada
conhecimento s6 o alegra na medida em que pode ensina-lo. Acaba por

considerar-se uma via de passagem para o saber, um simples meio, de
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modo que perde a seriedade para consigo. (NIETZSCHE, 2001, p. 137-
138).

O filosofo retoma essas consideragdes acerca do professor em Além do Bem e do Mal,
obra imediatamente posterior a Assim Falava Zaratustra:

Quem ¢ professor nato considera cada coisa apenas em relacao a seus
alunos — inclusive a si mesmo. (NIETZSCHE, 1992, p. 67).

O professor se interessa pelo bem de seus alunos, volta sua atencao prioritariamente ao
seu auditorio, sua relacdo com o conhecimento é determinada por sua capacidade de
ensina-lo, de transmiti-lo ao outro. A filosofia da linguagem nietzschiana esta diretamente
implicada na formulacdo nietzschiana de que, com isso, o professor perde a seriedade
consigo. Como nos apresenta o fildsofo no aforismo 354 de Gaia Ciéncia, ha uma origem
comum da consciéncia e da linguagem: a exigéncia gregaria de comunicacdo. Neste
célebre aforismo, o fildsofo afirma que “a consciéncia desenvolveu-se apenas sob a
pressdo da necessidade de comunicac¢do” (NIETZSCHE, 2001, p.248), ndo passando de
uma “rede de ligagdo entre pessoas”(idem) que seria totalmente dispensével aos solitarios
e predadores. O fato de nossos pensamentos, acdes, sentimentos chegarem a consciéncia
¢ consequéncia de uma “terrivel obrigagdo que por longuissimo tempo governou o ser
humano”(idem, p. 149). O ser humano precisou dos seus iguais para sobreviver, precisou
fazer-se compreensivel, exprimir suas necessidades, por isso criou signos de comunicagao

gue o tornaram cada vez mais consciente de si.

O homem inventor de signos é, ao mesmo tempo, 0 homem cada vez
mais consciente de si: apenas como animal social 0 homem aprendeu a
tomar consciéncia de si — ele o faz ainda, ele o faz cada vez mais [...]
(NIETZSCHE, 2001, p.249).

O homem se torna cada vez mais consciente de si na medida em que seus sentimentos e
afetos sdo espelhados pela consciéncia, no entanto esse espelhamento depende da criagédo
de signos de comunicacdo e isso significa dizer que ndo sdo espelhados antes de se
tornarem comuns, compartilhados, portanto vulgarizados e generalizados. Segundo o
filosofo, 0 “tornar-se consciente” estd sempre vinculado “a uma grande, radical,
corrupcao, falsificacdo, superficializagdo e generalizacdo” (idem, p. 250). E com signos
gregarios e portanto devido a vida comunitaria que o homem se torna consciente de si.
Como defende o fil6sofo “a consciéncia ndo faz parte realmente da existéncia individual
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do ser humano, mas antes daquilo que nele é natureza comunitaria ¢ gregaria” (idem, p.
249). Por mais que nos empenhamos a conhecer a nés mesmos se utilizando da
linguagem acabamos sempre por trazer a consciéncia justamente aquilo que néo pertence
a nossa natureza individual, isso porque a linguagem € marcada em sua origem pela

necessidade gregaria de comunicacao.

Dessa forma existe uma profunda conexao entre a necessidade de se tornar compreensivel
a um auditdrio e aquilo que Nietzsche caracteriza como a perda da seriedade consigo, que
marca para o filésofo a figura do professor. Isso porque essa necessidade conduz a
utilizacdo da velha linguagem gregaria. Essa caracterizacdo nietzschiana do professor esta
inscrita em seu personagem Zaratustra, tal como aparece inicialmente, como o mestre do
Além do homem?. Zaratustra é aquele que possui uma virtude dadivosa, sua preocupagéo
predominante ndo é consigo mesmo, mas com seu auditorio. Aquele que tem uma virtude
desse tipo sente uma responsabilidade radical com os destinos da humanidade, a ponto de
sacrificar a si mesmo. Zaratustra se preocupa com o futuro da humanidade diante da morte
de Deus. Isso o faz perder a seriedade consigo a ponto de querer falar a todos na praga do

mercado, como podemos observar no Prologo da obra.

Depois de dez anos de soliddo na reclusdo de sua montanha, Zaratustra resolve retornar
para junto dos homens. As primeiras palavras do personagem séo enderecadas ao sol, ao
qual confidencia que esté farto de sua sabedoria e, como “a abelha que juntou demasiado
mel”, necessita de “maos que se estendam” (NIETZSCHE, 2011, p.11). O personagem se
propde a descer para junto dos homens para Ihes ensinar uma alternativa a morte de Deus,
o Além do homem. Zaratustra escolhe a praca do mercado para falar, mas a multiddo é
indiferente ao que diz. O personagem afirma que o Além do homem ¢ “o sentido da terra”,

fruto da superacéo do proprio homem. No entanto, a multidao acaba por aderir ao destino

2 Apesar de Paulo César de Souza, tradutor brasileiro de Assim Falava Zaratustra que tomamos como
referéncia, traduzir o termo Ubermensch por super-homem, mantemos a opcdo pelo termo em portugués

Além do homem, proposta por Rubens Rodrigues Torres.
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do dltimo homem, aquele que perdeu a capacidade de criar, o sintoma mais agudo do

empobrecimento da vida e do esgotamento da propria cultura.

Ao fim do primeiro dia de sua estadia entre 0s homens, 0 personagem reconhece que
falhou em sua tentativa de falar ao povo e descobre que deve escolher seus interlocutores
e formar discipulos. No primeiro Zaratustra, o problema da comunicacéo ja se configura,
mas ndo em toda a sua intensidade dramética, como ocorrera posteriormente, pois seu
personagem acredita que este se resolve com a escolha de um auditorio adequado. O
problema da comunicagdo se circunscreve a adaptacdo dos meios expressivos a uma

linguagem capaz de ser entendida por este auditorio.

O final da primeira parte de Zaratustra, no entanto, comecga a revelar que o mestre do
Além do homem vivéncia uma ambivaléncia em relacdo aos discipulos. A se¢do “Da
virtude dadivosa” finaliza o primeiro Zaratustra com uma surpreendente fala do
personagem questionando a crenca dos discipulos em seus ensinamentos, precavendo-0s
contra si mesmo e manifestando o desejo de, a partir de entdo, caminhar sozinho. O
modelo assumido da relagdo entre mestre e discipulo aqui defendida se aproxima da forma
como os gregos compreenderam essa relacdo, no qual o segundo deve romper com 0s
lacos de dependéncia com o primeiro e supera-lo. No entanto, ha uma ambivaléncia em
relacdo a essa atitude, na medida em que Zaratustra requer dos seus discipulos fidelidade
a doutrina do Além do homem. Essa doutrina é uma forma de atribuir significado a vida
humana depois da morte de Deus, e, nesse sentido, ndo é uma causa que Zaratustra
apresenta como sendo exclusivamente sua. A fidelidade a doutrina seria fruto de uma
virtude dadivosa, da paixdo de dar, de desperdicar a si mesmo em beneficio da

humanidade futura.

O inicio da segunda parte mostra o personagem na soliddo “aguardando como um
semeador que espalhou suas sementes” (NIETZSCHE, 2011, p.79) o trabalho de seus
herdeiros em disseminar sua doutrina. Através de um sonho que interpreta como um
aviso, Zaratustra chega a conclusédo de que a hora de regressar enfim chegou. Porém

adverte: “Novos caminhos sigo, uma nova fala me vem; como todos os criadores, cansei-
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me das velhas linguas. Meu espirito ja nao deseja caminhar com solas gastas™ (idem, p.

80).

A partir da segunda parte assistimos a mudancas na forma como Zaratustra fala, pois
deixa de ser retratado somente como aquele que ensina e passa a ser focalizado também
como um individuo que atravessa um profundo processo de autoformacdo, que cada vez
mais vem ao centro da narrativa. A preocupagdo de Zaratustra com o auditério se torna
cada vez mais um elemento de tensdo na compreensdo de suas proprias vivéncias. Mas,
ao mesmo tempo, o personagem ndo consegue se libertar da necessidade que possui de
seus discipulos. Essa condicdo leva o mestre do Além do homem a expor pela primeira
vez sua ambivaléncia em relacdo a sua sabedoria dadivosa, e o faz de uma maneira
peculiar, cantando. Em “O canto noturno”, Zaratustra reconhece sua necessidade dos que
recebem, porém agora identifica nessa necessidade a fonte de seu sofrimento. "Esta é a
minha pobreza: que minha m&o jamais descansa de presentear; esta € a minha inveja: ver
olhos expectantes e as iluminadas noites do anseio." (NIETZSCHE, 2011, p.101). O
personagem nietzschiano reconhece a existéncia de “um abismo entre dar e receber” (Eine
Kluft ist zwischen Geben und Nehmen) (idem) e pensa em se vingar, em magoar aos que
ilumina, em roubar aqueles que presenteia.

Retirar a mdo quando uma mao ja se estende para ela; semelhante a

cachoeira, que ainda na queda hesita, - assim tenho fome de maldade.

Tal vinganca medita minha plenitude, tal perfidia brota de minha solid&o.
(NIETZSCHE, 2011, p.101)

Zaratustra revela-se cansado dos excessos de sua virtude dadivosa e isso 0 conduz a uma
mudanca de disposicdo, diante daqueles que pedem seus olhos ja ndo lacrimejam, sua
“mado se tornou dura demais para sentir o tremor das maos cheias” (idem). Entre outras
possibilidades interpretativas, esse cantico aponta para uma insatisfacdo diante da
condicdo de mestre. Zaratustra sente-se cansado de ser um professor que direciona sua
preocupacdo prioritariamente para seus alunos. Se inicialmente Nietzsche apresenta
Zaratustra como um mestre que procura tornar compreensivel sua doutrina do Além do
homem voltando-se a um auditério restrito, posteriormente o personagem abandona seus

discipulos e mergulha progressivamente em suas proprias vivéncias, que se tornam cada
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vez mais solitarias e incomunicaveis. Paralelamente, os discursos deixam de ser téo
predominantes, o auditorio humano progressivamente desaparece e nos deparamos com
0 aumento da intensidade dramatica. E nesse cenario que o mestre do Além do homem

toma contato com o pensamento do eterno retorno, que aparece na terceira parte da obra.

Mais do que expd-lo teoricamente, o personagem vivencia dramaticamente o pensamento
do eterno retorno, como pode ser observado nas se¢des onde aparece explicitamente: “Da
Visdo e Enigma” e “O convalescente”. A forma de comunicagdo desse pensamento no
interior da narrativa nos permite adentrar no estado de espirito daquele que a realiza, e
isso, na perspectiva nietzschiana, € um aspecto crucial envolvido em sua
compreensibilidade. Zaratustra se encontra em um estado de terror, amedrontado diante

desse pensamento.

Em “O convalescente” s3o os animais que enunciam o eterno retorno e dizem a Zaratustra
que € necessario que aquele cujo destino € ser mestre desse pensamento, extravase e cure
sua alma através de novas cancdes. Essa referéncia ao canto ja aparece de maneira
extremamente significativa na segunda parte. A partir de entdo assistimos a um
predominio cada vez maior das falas reservadas de Zaratustra em relacdo aos discursos

publicos.

Nas partes Il e Il da obra assistimos a conexdo cada vez mais estreita entre 0s
pensamentos e as ideias apresentadas por Nietzsche e o dramatico desdobrar da historia
de seu personagem. A significatividade desses pensamentos e ideias é avaliada a partir
das vivéncias de seu personagem. Podemos dizer que essa estratégia comunicativa
experimentada por Nietzsche € uma tentativa de criar uma forma de comunicacdo

coerente com sua propria compreensao da atividade filoséfica.

Ao longo da narrativa, Zaratustra se torna um personagem cada vez mais interiorizado,
que fala consigo. Nesse contexto, a referéncia ao canto nos envia a uma discussao acerca
das formas de comunicacéo, principalmente aquela que seria aos olhos de Nietzsche a
adequada ao solitario. No capitulo dedicado a Zaratustra em Ecce Homo, Nietzsche toma
esse cantico como exemplo de uma linguagem capaz de trazer a tona a “mais funda

melancolia” de Dioniso, a forma como sofre o deus, dizendo que ¢ através da linguagem
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do ditirambo que Zaratustra fala a si mesmo (NIETZSCHE, 1995, p. 91). . Podemos dizer
que no desfecho da terceira parte, Zaratustra pratica uma arte monoldgica, sem
testemunhas. Esta em jogo uma forma de comunicacdo que nao se volta a compreensao
de um ouvinte exterior, mas que, no entanto, entra em tensdo com a propria caracterizacao
nietzschiana do professor como aquele que volta prioritariamente a sua atencdo para o

auditorio.

Na tultima secdao da terceira parte intitulada “Os Sete Selos” 0 personagem acata a
requisicdo dos animais, expressa cantando uma série de motivos para desejar o eterno
retorno. Essa é uma cancao lirica em que 0 personagem canta para si mesmo o canto de
um solitéario indiferente a toda e qualquer audiéncia. Nietzsche retoma aspectos de sua
caracterizacdo de juventude de poeta lirico nesse contexto, porém sem o sentido
metafisico de outrora. Podemos dizer que essa retomada esta ligada, entre outros aspectos,
a tentativa de encontrar uma forma de linguagem que se coadune com a compreenséo da

filosofia como uma atividade pessoal.

Em Além do Bem e do Mal, Nietzsche confidencia a seu leitor: "Gradualmente foi se
revelando para mim o que toda grande filosofia foi até 0 momento: a confissdo pessoal
de seu autor, uma espécie de memorias involuntarias e inadvertidas [...]J(NIETZSCHE,
1992, p.13). Essa concepcao de filosofia ja comeca a ser desenvolvida no periodo de
Assim Falava Zaratustra. Ao contrario do que pode ocorrer com o cientista, para o
filésofo nada é impessoal. A concepcdo nietzschiana de filosofia coloca em questdo
justamente o tipo de comunicacdo que seria praticado pelo filésofo, nos convidando a
pensar acerca de até que ponto é possivel uma forma de comunicacdo pessoal. Em
Crepusculo dos Idolos, o filésofo manifesta a tensdo que essa questdo exibe em seu
pensamento quando afirma:

Ja ndo nos estimamos suficientemente quando nos comunicamos.

Nossas verdadeiras vivéncias ndo sdo nada loquazes. Ndo poderiam

comunicar a si proprias, ainda que quisessem (NIETZSCHE, 2006,
p.49).

Nietzsche reconhece que aparentemente o “falante ja se vulgariza com a linguagem”, que

UNIVERSIDADE
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assim, a filosofia deve enfrentar o gregarismo, o atavico laco entre consciéncia e
linguagem. O filosofo afirma que na consciéncia ndo se encontra nada de pessoal, porém
aponta para uma dimensdo subterranea, para a batalha dos impulsos, e defende que a
filosofia se apresenta como a expressdo do sistema de impulsos do filésofo. Essa
compreensdo nietzschiana da filosofia é perpassada por dilemas comunicacionais na
medida em que obriga a pensar numa forma de linguagem que seria capaz de expressar a
hierarquia dos impulsos do filésofo. O problema da comunicacdo forma um dos cenarios
draméticos de Assim Falava Zaratustra, no qual assistimos a retomada nietzschiana da
significatividade investida no canto, no ditirambo, na lirica, enfim, na comunicagao

musical.

Podemos observar como no periodo de elaboracdo de Zaratustra, Nietzsche relaciona
essa concepcao de filosofia como confissdo pessoal de seu autor com a musica. Em uma
anotacdo privada da primavera-verdo de 1883, o fil6sofo afirma que somente
[...] a partir de agora se torna claro no homem que a musica € uma
linguagem semiol6gica dos afetos: e, mais tarde, apreenderemos a

reconhecer o sistema dos impulsos de um musico a partir de sua musica.
(NIETZSCHE, 2008, p.189).

Acerca do filésofo diz Nietzsche: “O filésofo ndo é sendo uma espécie de ocasido e de
sorte para que o impulso consiga finalmente tomar a palavra” (idem). Tanto na filosofia
guanto na musica podemos apreender a reconhecer o sistema de impulsos de um homem,
ambas sdo entendidas como uma espécie de confissdo do seu autor. Nesse sentido, a

mdusica se torna um modelo ideal de comunicag&o filosofica.

Em sua primeira obra publicada, O nascimento da tragédia, Nietzsche caracteriza a lirica
como uma arte dionisiaca. E da esséncia da arte dionisiaca que nela ndo se assiste a

necessidade de levar em consideracao o ouvinte.

O lirico canta “como canta um passaro”, sozinho, pela mais intima
necessidade, e tem que emudecer se um ouvinte vem inquisidoramente a
seu encontro. Por isso, seria completamente ndo natural exigir do lirico
que compreendéssemos também as palavras textuais de sua cancao, nao
natural porque aqui o ouvinte exige, ele que, em geral, na efuséo lirica,
ndo pode pretender direito algum.( NIETZSCHE, 2007, p.180)
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O artista dionisiaco ndo € aquele que procura tornar-se compreensivel para um ouvinte;
ndo esta em jogo em sua arte a necessidade de tornar-se inteligivel a um “outro”. Esse
“outro”, no entanto, ¢ aquele que ndo participa do mesmo estado no qual se encontra, um
estado de éxtase, ou seja, sua compreensibilidade se d& pela participacdo na excitacdo
dionisiaca.
E como o [poeta] lirico canta seu hino, do mesmo modo canta o povo a
cangdo popular, para si, por impeto interior, indiferente se a palavra é
compreensivel para quem ndo canta junto. Pensemos em nossas préprias
experiéncias no dominio da arte musical superior: 0 que compreendemos
do texto de uma missa de Palestrina, de uma cantata de Bach, de um
oratério de Handel, se nés ndo cantamos junto? Somente para aquele que

canta junto ha uma lirica, ha masica popular: o ouvinte se coloca perante
a ela como perante uma musica absoluta. .(NIETZSCHE, 2007, p.181)

A quarta parte de Assim Falava Zaratustra revela que, se primeiramente o mestre cantor
do eterno retorno seria aquele que abdica da necessidade de comunicar algo a um ouvinte,
posteriormente esse mestre se revela como aquele cujo canto somente € compreendido
por aqueles que cantam junto. Podemos dizer entdo que o canto de Zaratustra se apresenta

como aquilo que Nietzsche na juventude concebe como arte dionisiaca.

Conclusao: Zaratustra é um professor que para ensinar o eterno retorno aprende que tem
que cantar, elemento fundamental no processo formativo do personagem. No entanto,
tendo em vista que o canto de Zaratustra é aquele que ndo se interessa pela audiéncia,
cabe considerar que Nietzsche, com a figura do mestre cantor do eterno retorno, tensiona
com a sua propria concepcdo do que seria um professor nato, como aquele que dispensa
uma atencdo prioritaria ao seu auditorio. Zaratustra € um professor_que, diante do
pensamento do eterno retorno, precisa recuperar a seriedade consigo, precisa deixar de
pensar somente no bem de seus alunos, deixar de ser somente um meio de transmisséo do
conhecimento. Para se tornar mestre do eterno retorno, Zaratustra primeiro precisa
vivencia-lo dramaticamente, esquecer o seu auditorio, experimenta-lo de maneira pessoal.
Dessa forma, é como um filésofo no sentido nietzschiano que Zaratustra se apresenta
como mestre desse pensamento. No entanto, que espécie de linguagem é apropriada para

ensinar um pensamento vivenciado de maneira pessoal?
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Zaratustra ndo é somente aquele que canta indiferente ao auditério, mas também um
mestre que diz aos seus seguidores que para compreender o draméatico pensamento do
eterno retorno é necessario cantar junto. O mestre que ensina a vivéncia de um
pensamento deve adotar uma forma de comunicacdo que é indiferente a necessidade de
se tornar inteligivel a um auditério, sendo que isso ndo significa que o ensino de um
pensamento que se vivencia é incompreensivel, e sim que, nesse ensino, 0 que esta em
jogo é uma forma de compreensibilidade que depende da participacdo nos estados

interiores, no pathos daquele que ensina.

Por um lado, a referéncia ao canto como forma de expressdo de Zaratustra pode ser
compreendida a luz da concepcéo nietzschiana de filosofia, revelando que uma forma de
comunicacdo pessoal somente é possivel na medida em que se supera a necessidade de se
tornar compreensivel a um auditério, visando assim suplantar o gregarismo que se
encontra presente na génese e desenvolvimento da linguagem. Por outro lado, a narrativa
dramética da obra nos permite vislumbrar a existéncia de uma tensdo entre a figura do
filésofo e a do professor no pensamento nietzschiano, em que o problema da linguagem

esta diretamente implicado.
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